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من 

ومنها السّرور. 

قال صاحب«المنازل210: (باب الشّرورء قال الله تعالئ: لال بِعَص لاله 
بح فد لك فلیم روا اور کی ارقي ۸). 

تصدیر الباب بهذه الآية في غاية الحسن. فإن الله" تعالی آمر عباده 
بالفرح بفضله ورحمته. وذلك للفرح والشّرور بصاحب الفضل 
والرّحمة. فان من فرح ہما یصل إليه من جوادٍ کریم» محسن» بر کان فرحه 
بمن(۳٩‏ آوصل ذلك الیه آولین وأحرئ. 

ونذكر ما في هذه الآية من المعنئ. ثمّ نشرح کلام المصتف(4). 

فقال ابن عباس» وقتادة» ومجاهد والحسن وغيرهم: فضل الله: 
الاسلام» ورحمته: القرآن(22, 


فجعلوا رحمته آخص من فضله فان(" فضله الخاص عامٌ على أهل 


() (ص۸). د: «وقال». 

(۲) ر: «والْه». 

۳( سقطت من ش» وهي في ت» ر» ومستدركة مهامش د مصححًا عليها. 

392 ت: «رحمه له تعالی» وقد التزمها ناسخها في مواضع کثيرةء وتكفي هذه الاشارة عن 
التنبیه ی کل موضع. 

(۵) آخرجها این جریر: (۱۹۱/۱۲) وغیره» ینظر «الدر المنثور»: (/ ۳۱۷). 

0) د:«وإن). 





مت ورحمته 00ھ و( دون بعص وت 
تس تسشن 7 دّ4 [القصص: .]۸٦‏ 


َ‫ ۶ 7 و ۱ 5 و ¢ 2 
لا فضل اله: القران» ورحمته: آن جعلنامن 
أهله"). 


قلت: پرید بذلك آن(۳ هاهنا آمرین: 


أحدهما: الفضل في نفسه. والثّاني: استعداد المحل لقبوله» كالغيث بقع 
علی الأرض القابلة للّبات. فیتم المقصود بالفضلء وقبول المحل(4) له. 
والله أعلم. 

والفرح لذَّةٌ تقع في القلب بإدراك المحبوب ونیل المشتهئ؛ فيتولّد من 
إدراكه حالة تسمّئ الفرح والسّرور. كما أن الحزن والغمّ مِن ققد المحبوب 
فإذا فقّده تولّد مِن مده حالةٌ تستّیٰ الغمّ والحزن260. 


وذکر سبحانه الأمر بالفرح بفضله ویرحمته(۱) عقیب قوله: يي 


(۱) «القرآن فجعلوا... برحمته» سقط من شء وهو انتقال نظر. 

(۲) آخرجه ابن جریر: (۱۹6/۱۲). وآبو الشیخ وابن مردويه عن أنس كما في «الدر 
المنثور»: (۶/ ۳۰۷). 

(۳) من ره ت. 

€3 من قوله: «لقبوله كالغيث..2 إلى هنا سقط من رء وهو انتقال نظر. 

(‌( ر: «الحزن والغم». 


)٦(‏ دا ت: «ور حمته». 


او و ار O E‏ عط ص ربک رسفا لتاق لْصُدُورٍ وَحُدَى وَتَحمَة 
لومس [یونس: 6۷]. 


ولا شيء أحق آن یفرح به من فضل(۱) ورحمة تتضمّن الموعظة وشفاء 
دور می آدواتهاوالهدی(۳) وارحمة. فأخبر سبحانه من عباده من 
الموعظة التي هي الأمر والنهيء المقرون بالترغیب والترهیب» وشفاء 
الصدور المتضكّن لعافيتها من داء الجهلء» والظلمة" والغي» والس 
وهو أشدٌ آنمّا لها اٹ ا ا ا را من 
۰ نا عدن الجناوفة لذ قا فاگ یس ای 
مؤلم محزنٍ؛ وما آتاها من الهدئ الذي يتضمّن تَلَجّ الصٌّدر7" باليقين» 
را ویو ای اله را ا و جت ای 
تجلب لها كل خير ولأق وتدفع عنها کل شر ومؤلم- فذلك خيرٌ مما 
بجع النّاس من آعراض الدُنیا وزينتهاه آي هذا هو الذي ينبخي آن یفرح بهه 
ومن فرح به فقد فرح بأجل مفروح به( ۲ لا مایجمع هل الذنیا منهاه فاه 


)١(‏ ش: «فضل الله» 

(۲) ر: «بالهدی» والمعتی مستقیم بما أثبت. 

(7) د: «الظلم». 

(4) في ط: «من ربها الهدی» والزيادة لیست نی النسخ ولا یحتاجها النص. 
(0) ر: «الصدور». 

(0) ط: «من کل ما». 

(0) «به) ليست في د. 


لیس بموضع للفرح لاه عرضة الافات(۱ ووشيك الزوال ووخیم 
العاقبةء وهو کطیف(۲۳ خیال زار الم في المنام» ثم انقضی المنام؛ وولین 
الطیف وأعقّب e‏ الهجران. 


وقد جاء الفرح في القرآن علئ نوعين؛ مطلق ومقيّدٌ. 
فالمطلق جاء في الذي كقوله: إت اهلاحب مرن 4 انتصص: 


مس وو ب و و 
٦ء‏ ونوله: :$ ۶٢‏ "0 
والمقید نوعان آیضا: مد انیا دسي صاحبه فضل اه وم (* 


ہر جو مہو ےھ 


فهو مذموم كقوله: OA 2 E;‏ 2 4( [الانعام: 
نک 


والثاني : مقيّدٌ بفضل الله وبرحمته حمته(۱) کو اہ مسر 
اه سرت با في لازن عليه دل قصل آنه وميد یالاک 


و۷۱۹ (یونس: 0۸]. والشاني کقوله: جين يما پک ته الک من تیادہ 4 


[آل عمران: ۱۷۰ ]. 


(۱) ر: «للافات». 

(۲) ر: «طیف». 

(۳) ش.ر: «مزاره» وهي محتملة. 

)٤(‏ ت.ر: (ومنته». 

(۰) ر: آکمل بقية الاية فد هرمُبَلِسُورک 4. 
)٦(‏ دا ت: (ورحمته». 


2س بب جو 


بي ر : أكمل بقية 2 الایة حو ت تا نکی € 


٦ 


فالفرح بالّه ویرسوله(۱ وبالإيمان والستة وبالعلم والقرآن من اعلی 
مقا ناف العارقين: قال اه تعالی :ود ما اا سر ف تح نے 
رادت هذه ار بسا وا ارو اموا فراد نه یمتا وف شتشزوت ٩‏ 
[التربة: .]٠٠١‏ وقال: و اهر کب یرون يما رل لك 4 [الرعد: 
.٦‏ 

فالفرح بالعلم والایمان والسَْة دلیل علی تعظیمه عند صاحبه ومحبته 
له» وإيثاره له على غیره» قاٍن قرح العبد بالشيء عند حصوله له" على قدر 
محبته له ورغبته فیهء فمن ليس له رغبة في الشّيء لا يُِرحه حصوله ولا 
يُحزنه فواته. فالفرح تابح للمحبّة والرّغبة. 0 

والفرق بینه وبین الاستبشار: آن الفرح بالمحبوب بعد حصوله 
والاستبشار يكون به قبل حصوله إذا كان على ثقَةَ من حصوله. ولهذا قال 
تعال : لآ له امن صو وس بش رو بازیت رماب ر 
من .تی [آل عمران: ۱۷۰]. 

والفرح صفةّ کمال» ولهذا یوصف الرَب تعالی بأعلئ أنواعه وأكملهاء 
كفرجه بتوبة التائب أعظم من فرح الواجد لراحلته التي علیها طعامه وشرابه 
في الأرض المَهلكة بعد فقده لها واليأس من حصولها(۳. 


)١(‏ ت» و : «ورسوله». 

(۲) من ش فقط. 

(۳) الحدیث في ذلك في البخاري (1۳۰۸) عن ابن مسحود؛ و(۲۳۰۹) عن آنس» وی 
مسلم (۲۰۷۵) عن آبي هريرة هکل 


۷ 


والمقصود أن الفرح أعلئ أنواع نعيم القلب ولّته وبپجته. فالفرح 
والسّرور نعيمُه ال والحزن عذابّه. والفرح بالشّيء فرق الرّضا به(١©.‏ فإِن 
الرّضا طمأنينة وسکون واستراحة! . والفرح لذ وهجة وسرو و فکل ؟ فرج 
ار ر ولهذا کان الفرح دد الحزن والرّضا ضدٌ 


السخط. والحزن یلم صاحبه والسخط لا یژلمه !لا !۲۳۱/5 کان مع العجز 
عن الانتقام(*). 
فصل 

قال صاحب «المنازل»: (السّرور اسم لاستبشار جامع» وهو أصفىد ١‏ 
من الفرح» لان الأفراح ربّما شابها الأحزانء ولذلك نزل القرآن باسمه في 
أفراح الڈنیا فی مواضع۔ وورد اسم 0 الشّرور في موضعين من القرآن في حال 
الآخرة). 

ال و ار سجر وز وة ك آثر نی 
أساریر وجهه. فائّه تبرق منه أساریر الوجه. کما قال شاعر العری(۸) 


)١(‏ «به» ليست في د. 

)۲( كذا في ش» د» تء وفي ر: «طمأنينته وسكونه وانشراحه»» وفي ط: «وانشراح». 
(۳) ر ط: «[ن». 

(۶) ط. ر زیادة: «واله آعلم». 

(9) (ص۸). 

)٦(‏ ت: «آعص)!! 

(0) ليست في ر. 

(۸) البيت لأبي كبير الهذلي: یتظر شرح «آشعار الهذلیین» (ص ۰۲۱۰۷6 


۸ 


واذا نظرت الی سره وجهه برقت کبرق العارض التهلل 

وهذا کمایقال: ارا إذا أصاب رأسهء و«يطته وظهرّه» إذا أصاب بطنه 
وير ا اک إذا أصاب أمَّ رأسه. 

س 7 2 4 ۶ 

وأمنا الاستبشار: فهو استفعال من البّشرئ. والبشارة: هى أَوّل خير 
صادق ساو(۱. 

5 7 1 مو سے ۰ ہم مر 7۴ لے ا کش ع 
المخبر. قال الله تعالئ: #إله ماش رى ف الحَيؤة الدّضَاوَفِ الآجرة » 
[یونس: .٤‏ فسرت البشریٰ مہذا وهذا. ففي حديث عبادة بن الصامت وأبي 
الدرداء رنه عن النبی ع: «هي الریا الصَالحة براها المسلم آو تری 
یئ 

وقال ابن عبّاسٍ: بشری الحياة الدنیا: هي عند الموت تأتيهم ملائكة 
الرحمة(۲ بالبشری من ال وف الا خرة: عند خروج تفس المومن ذا 
١‏ ھ4 2 هر س ۱ 
خرجت يعرجون بها إلئ الله» تزف کما تزف العروس» تشر برضوان الله40). 


وقال الحسن: هي الجنّة220. واختاره الرَّجَاجٍ والفرّاء290. 


)١(‏ ت: (سائر) واستظهر فی الهامش آنها: «ساز» کالمثبت. 

(۲) تقدم تخریجه. 

(۲) ت: «الملائکة». 

(6) ذکره الواحدي ی (البسیط»: (۲۵۰-۲۹/۱۱). 

(6) ذکره الواحدي آیضا: (۰)۲۵۰/۱۱ وینظر «الکشف والبیان»: (۱۱/ 6 ۲). 

(7) ینظر «معاني القرآن واعرابه» للزجاج: (۰)۲/۳ و«معاني القرآن» للفراء: (6۷۱/۱). 


4 


وفشرت بشری الذنیا بالتناء الحسن» يجري له علین آلسنة التاس. 

وکل ذلك صحبش, فالتّناء من البُشری» والژیا الصَالحة من البّشری» 
وتبشير الملائكة له عند الموت من البُشرى» والجنّة فأعظم'١)‏ البّشرک. قال 
تعالئ: طض ایت ٤ا‏ واو اوا سیت أن ری من تیا 
01 :]. وقال: : واش روا بالج َة آل ى رو عدوي ه 
[فصلت: ۲۳۰. 


ص2 


قيل: وسمّيت بذلك لأنها توثر في بشرة الوجه. ولذلك كانت نوعين: 
ترتع سار تثث رت سار وه قاری( فور فيه يسورًا 
وعبوشا. ولکن |ذا أطلقت کانت للشرور. و[ذا قیّدت کانت بحسب ما تقیّد 


به. 

قوله: (وهو آصفی من الفرح) احتج(۳) على ذلك بأن الأفراح ربّما 
شا انم نها مار سها اف ما لات رز 

فیقال: والمسرّات ریما شامها أنکادٌ وأحزان فلا فرق. 

yT 
0881 الرت(*؟ تعالی نسب الفرح الی آحوال الدّنی نی قوله: حو‎ 


(۱) رہ ط: «من أعظم». 
(۲) ت: ااتحزنه). 
)۳( ر“ تا ط: : «واحتج». 
)€( ت: «آنکاد وأحزان». 
(e)‏ ره م «ايله», 


وه 


۹ ت 1 ےر سس 19 - 7 مس 
آوثوا ۱(4) [الانمام: 46 وقوله: «لاتفرحایک | 21ي بارجن 4 
7 و سس ہس و و 
[التصص: ۲۷ و قوله: نفخ فقخور» ا 
2 6 ۶ ۶ 7 س 

فان الدنیا لا تتخلص آفراحها من آحزانها وآتراحها البتّة» بل ما من فرحة 
!لا ومعها ترحة سابقةٌ أو مقارنة أو لاحقة» ولا تتجرّد الفرحة؛ بل لا بدّ من 
۳ 2 ع ياك . ‌ هه و 
ترحة تقارثهاء ولکن قد تقوی الفرحة علی الحزن فینغمر حکمٌه(۲۲ مع 
وجودها(۴) وبالعکس. 

فیقال: ونزل القرآن آیضّا بالفرح في أمور الآخرة في مواضع. كقوله: 
خرن اآء الم ال من فضار که [آل عمسسران: ۱۷۰],. وقولے: مك 
واه [یونس: ۰۸] فلا فرق بینهما من هذا الوجه الذي ذكره. 

۳ : 3 ۰ یج 8 2 ہے 

ے و 
سيا © مب ال آهله مس رورا که [الانشقاق: 9- 4]» والموضع الثاني قوله(؟): 
رورا که [الانسان: ۱۱]. 
و ا و و نع کا نی 
فیقال: وورد السرور في احوال الدنیا فی موضع على وجه الذم» كقوله: 
۳ ر ہو مس 14 رر بے رحو 2و و ہین 2 موم رگ 

وا من آوق کنبه, وله طه رو( قسوق بو نبورا (ي وی سر کان ف ارو 
مَمَرُورًا © [الانشقاق: ۱۰]. 


)١(‏ ر: تكملة الاية «آخذناهم بختة». 
(۲) رء ط زیادة: «وآلمه». 

(۳) دا ت: اوجوده» . 

)٤(‏ لیست فی د. 


۱۱ 


فقد ریت ورود کل واحد من الفرح والسّرور في القرآن بالنسبة إلى 
آحوال الدنیا وأحوال الآخرة» فلا يظهر ما ذكرّه من الترجيح. 

بل قد یقال: الترجیح للفرح. لأن ارت تبارك وتعالی یوصّف به ويُطلّق 
علیه اسمه دون السرورء فدل علین آَن معناه آکمل من معنی السُرور» وآم (۱) 
به نی قوله: توا أ [يونس: ۸ وأثنى على السعداء به في قوله: 
هرحن ما ۳ که مه من فص هه که ال عمران: ۱۷۰ 

e‏ هرد ولا وقوله: وب اهلد 
ا 58 آشذ مطابقه بقة للآية التي استشهد 5 والأمر في ذلك فكت 
فالمقصود أمرٌ وراء ذلك. 

قال ": (وهو في هذا الباب علی ثلاث درجات. الذرجة الأولی: سرورٌ 
ذوق ذهب بثلائة آحزان: حرنْ آورته خوف الانقطاع وحزنٌ هاجَئه(" ظلمةٌ 
الحهل. وحزنٌ بعکه(؟) و حشه اللَفرق). 

لما کان(۹) السرور 1 السزن(۱) لا یجامعه کان مذهبّا له. ولا کان 
سببه ذوق الشيء السَاز» فکلما کان الذوق تم كان الشسّرور به أكُمَل. 

(۱) ت: «وأمر الله». 

(۲( (ص۸). 

(۳) ت. ط: «هاجمته). 

.)4 ۹ /۷( نی «المنازل»: «آغشته». والملف صادر عن «شرح التلمسانی»‎ (١ 


)٥(‏ الما کان) لیست نی ت. ط. 
)١(‏ ت. ط زیاده: «والحزن!. 


1۲ 


م 


وهذا السرور يُذهب ثلاثة آحزان. 

الحزن الاوّل: حزن آورته حوفٌ الانقطاع, وهذا حزن المتخلّمين عن 
رکب الجنة(۱ » ووفد المحبّة» فأهل الانقطاع هم المتخلفون عن صحبة هذا 
الزكب وهذا الوفد وهم الذين ۶ كر أله عابط هقير اش دوم 
ید که [التبه: 47] قبط عزاتمهم وهمَمهم آن تسير إليه وإلى جتته» وأمَر 
قلوبهم آمرّا کونیّا قدربًا آن تقعد مع القاعدین المتخلفین(۲). 

فلو عاينت7" قلوبهم حين أُمِرَتْ بالقعود عن مرافقة الوفد» وقد غمرَتها 
الهمو وعقدّث عليها سحاتبٌ البلاء وأحضرت كل حزن وغ وأموامٌ 
القلق والحسرات تتقاذف ما وقد غابت عنها المسرّات» ونابت(*) عنها 
الأحزان- لعلمت آَن الأبرار نی هذه الّار في نصیم» وان المتخلفین عن 
رُفقتهم في جحیم. ۱ 

وهذا الحزن يَذهَبُ به ذوق طعم الایمان فیذوق التصدیق(۶) طعم 
الوعد الذي وُعِد به علئ لسان الزسول» فلا یعقله(۲) ظر ولا يقطعه أمل 


)١(‏ ث» ر» ط: اركب المحبین». 

)۲( بعده في ت» ط زيادة: «عن السّعي إلئ محابه». 

(9) غير محررة في د. 

(6) د: «بانت». 

)٥(‏ ت٤‏ ں ط : «فیذیق».ش» ت. ر: «الصدیق»» وقد تقدم في المنازل في منزلة الذوق 
ص٩۷‏ نحو هذه العباری فاستأنسنا ا في القراءة. 

() ش. د: «یغفله»» تصحیف. وقد سبق علی الصواب في کلام الهروي في منزلة الذوق. 


۱۳ 


ا ا 


ولا تعوقه أمنيّة ‏ كما تقدّم ‏ فيباشر(١2‏ حقيقة قوله تعالئ: من وعَدته وعدا 
سنا فھو ووی کمن مت مع ليوو اديا شر هويم اليم من 0 


22 من پر قاط عم مس وس من 7 
[القصص: »]5١‏ وقوله: انا الاس إن وَعَدَ أ اوک کر ا ولا 


ربا روز € [فاطر: ٥ء‏ وقوله: 00 واعلموا 
ور رأَلْمَُمِنِينَ 4 [البقرة: ۲۲۳]. وأمثال هذه الیات. 

قوله: (وحزنٌ هاجته ظلمةٌ الجهل). 

هذا الحزن الثاني" الذي يذهب به سروز الذوق» وهو حزن ظلمة 
الجهل7". 
والجهل نوعان: جهل علم ومعرفةء وهو مراد الشيخ هاهناء وجهل 


عمل وغئ: وکلاهما له ظْلمةٌ ووحشةٌ في القلب؛ » فکما آن العلم یوجب نوا 
۹۹7708۱ ۶" 


وقد سمّیٰ الله تعالیٰ العلم الذي بعث به رسوله نورا وھدیٰ وحیا 


کر دن قال الله تعالئ : اھ و لازت وار حر 
امس 37 کو س ۱ھ 

ما شال الور رانين رايا ءا ث يدجو همش الور 
0 ۰ ۷ وقال تعالی: امن كان ماه وجماها 


۱ 
2 وا تی بی نی الاس کن تَر ف الست لس تارج متم [الأنعام: ۱۲۲]) 


مس وی سم 


له 


)١(‏ في ته رء ط زيادة: «قلبه». 

() «الثاني» ليست في د. 

(۳) هذا السطر ساقط من ر. 

(5) ر: افضدها ت. ط: (وسمی ضده». 


١: 


وقال: سو -۔ لوه ۷ مير ۰۱ [الماندة: ۱۵], 

وقال تعالا: ييا أ کت یت ورن ایس روز 
ميا [النساء: ۱۷۶]ء کت ازيرت داه موا يوه وَعَرَرُوهُ وو کا 
لور اک زک مه ۳ٰ۶ 0۳ ۷ وقال: 
ررك ْح ئ ری ما الک رلا لیکن ولک جما 
ژر ری رو من مناوت [الشرری: .]٥۲‏ فجعله روحًا لما يحصل به من 
حياة القلوب والأرواح. ونورًا لما یبحصل به من الهدی والرشاد. 

720 کک و ٠‏ 
َه اجه نا که در ہے من جر و رگ 9 لَاسَرَفيَةَ وا 

عر کد زتها یی وور سه ا وع ور دی ال ِرون تنآ 
[النور: ۳6]. ل حال مَن فَقَدَ هذا الثور ر بمن هو ف سے في برأ 
مہ ہپ رت بمض اد 
یکیرما Of‏ [النور: ٠‏ 

الحزن الثالث: تس 


التفرّق تفرّق(* الم والقلب عن الله عرّ وجل. ولهذا التَفرّق حزن 


هم تہ 


1 


۱9 ۱ 


ا مت مت 


خرج ید در 


1 كد 


(1) في ت» ط أكملت بقية الآية. 

E E E EEE (۲)‏ 
وحمزة والكسائي والخلف بالتاء أيضًا ولكن على صيغة المضارع المبني للمجهول: 
«توفّد». وفي (تء ر) «یوقد» کما قرأً بقية القراء. ینظر: «النشر» (۲/ ۳۳۲). 

(۳) آکمل الاية نی تن ط. 

() ت. ر ط: «وهو تفرق..». 


ا و و 
ممض علئ فوات جمعيّة القلب علی له ولذتبا"!" ونعیمهاه فلو فرضت 
ات أهل الذنيا بأجمَوها حاصلة لرجل لم يكن لها نسبةٌ إلئ لذّة جمعيّة 
E a‏ شیم ور وی . وهذا أمة لا 
يصدّق به إلا من ذاقه. فإِنّما يصدّقك مَن أشرّقٌ فيه ما أشرقٌ فيك. وله دز 
القائل7"©: 


آيا صاحي ماتری نازهم(٩)‏ فقال: ترینسی مالا آری 
سقاك الغرام ولم يسقني فأبصرت مالم آکن مبصرا 

ا إلا ألم الوحشةء ونكد التشتت» وغبار 
المّعَثْ لكفوا به عقوبة ۂ فكيف وأقل عقوبته: أن يبتلى بصحبة المنقطعين 
دمعاش رهم وخدمتهم» فتصي وتات الي هي مئه یا ولا قیمة لا( 
مستغرقةً في قضاء حواك تجهم. ونیل آغراضهم 

هذه عقوبة قلب ذاق حلاوة الإقبال علئ الله والجمعيّةٍ عليه والأنس 
بهء ثم آثر علی ذلك سواه» ورضي بطريقة بني جنسه وما هم علیه. ومن له 
آدنین حیاق نی قلبه ونور(۱) یستفیث قلیّه من وحشة هذا الق کما تستغیث 


)١(‏ ت. ر ط: «ولذاعها». 

(۲) ت. ط: «قلبه». 

البيتان للشريف الرضي في «دیوانه»: (۵۱/۱). ولفظ البیت الثاني فیه: 
دعاني الغرام ولم یدعه فأبصرت مالم يكن مبصرا 

(4) في الدیوان: «آتریل»» ر: «آثارهم». 

)٥(‏ أي: هي أغلئ من أن تكون لها قيمة. 


(1) ت. ر ط زیادة: «فاته). 


1١ 


الحامل عند ولادها(۱). 

ففي القلب شعَتٌ لا یلمّه الا الاقبال علی الله» وفیه وحشة لایزیلها الا 
الاو اة 

وفيه حزن لا يُذهبه إلا السرور بمعرفته وصدق معاملته. 

وفیه قلق لا یسکنه إلا الاجتماع علیه والفرار منه إليه. 

وفيه2"7 نيران حسراتٍ لا يطفتها إلا الرّضا بأمره ونبيه وقضائه» ومعانقة 
الضبر علیٰ ذلك إلیٰ وقت لقائه. 

وفيه طلبٌ شديدٌ لا يقف دون أن يكون هو وحده مطلوبه. 

وفيه فا لایسذها لا محبته والإنابة إليه» ودوام ذكره وصدق 
الاخلاص له ولو أعطي الدّنیا بما(۳" فیها لم تسد تلك الفاقة منه أبدًا. 

لفق یوقع وحشة الحجاب. وألمه َشدٌ من آلم العذاب. قال تعالی: 
کر و بد توق جير اسفنین: ۱۱-۱۰ 
فاجتمع علیهم عذاب الحجاب وعذاب الجحم. 

و«الذوق» الذي يذهب وحشة هذا التّفرّق: هو الذّوق الذي ذكره السْیخ 
في قوله: (ذوق الارادة طعم الأنس) فلا یغّق به شاغل(*) ولا یف سده 


)١(‏ ت. ر ط: «ولادتها». 
)٢(‏ ش٤‏ د: (وفیھا)۔ 
(۳) ت. ر ط: «وما». 
)٤(‏ ر: «بشاغل». 


۱۷ 


عارض, ولا تکذره تفرقة. 
قال(١):‏ (الدّرجة الثانية: سرورٌ شهوی کف حجات العلم وفك ر 
التکلیفب» ونفی صغار الاختیار). 


اعدو 


يريد أن العلم حجابٌ علئ المعرفة» فشهوةٌ كشّفتَ(") ذلك الحجاب 
حتّیٰ يفضي القلب إلئ المعرفة يوجب سرورًا. 

و«العلم» عند هذه الطّائفة استدلال» و«المعرفة» و فالعلم له 
الخبر» والمعرفة لها العيان» فالعلم عندهم حجابٌ علئ المعرفة» وإن كان لا 
يوصّل إليها إلا بالعلم. فالعلم كالصّوان27 لما تحته» هو حجابٌ عليه» 
ولا يوصّل إليه إلا منه. 

ومثال هذا: أك إذا رأيت في حومة* ثلج ثقبًا خاليًا: استدللتَ به علئ 
أن تحعه حيوانًا يتنفّس»ء فهذا علجٌ. فإذا حفرته» فشاهدت الحيوان» فهذه 

2. 

قله زوفت ری اکا هار فل غیر سديدة. و درق التکلیف» لا 


() (ص۸). 

(۲( (کشف» لیست ی ش. د. 

(۲) ت. ط: «والعلم لها کالصوان..». ر: «بالعلم الیه کالصوان..» 

() کنذا فی ش؛ ت. وکتب فوق السطر حرف «و) في د؛ ر. 

)٥(‏ نی بعض النسخ المتأحرة: «کومة». والحومة: قال في القاموس (ص‌۱۰۹۸): «وحومهً 
البحر والرمل والقتال وغیره: معظمه آو آشد موضع فیه». 


۱۸ 


يفك الین الممات. وکما تقدّم!۲) منزلا شاهد من رق تکلیفه ما لم یکن 
یشاهده(۳ قبلء فرق التّکلیف آمر لازمٌ للمکلف ما بقی فی هذا العالم. 

والّذي يوجّه0؟) علیه کلامه: آن السّرور بالدوق الذي أشار إليه يعت 
العبدٌ من رق التّکلیف. بحیث لا یعله تکلیفا» بل تبقی الطاعات غذاء 
لقلبه(* وسرورًا له. وقرّة عينٍ في حقه ونعيمًا لروحه. یلت بہاء ویتنتم 
بملابستها أعظم مما يتنم بملابسة اتا ۳ اش‌واللدات الخسمانبه, 
فان اللات الروسانية القلبيّة أقوئ وأتم من الات الجسمانية؛ فلا يجد في 
آوراد العبادة کلفت ولا يصير تكليمًا في حقه. 


فان ما يفعله المحبٍ الصادق وياي به من(۷) خدمة محبوبه: هو سر 
شيء الیه» وله عنده, ولایری ذلك كليم لجان تکیت مس زرم 
المكلف بما فيه كُلة ومشقة عليه . والّه سبحانه نما سم آوامره ونواهیه: 
وصیّة وعهدًاء وموعظة ورحمةً ت ولم يطلق عليها اسم التكليف إلا في 


ی هدع 


جانب التفي 27 ا كلتمي > [البقرة: ۰۲۲۸۲ ووقوع 


(۱) ر: «ينفك». 

(۲) ت. ر ط زیادة: «العبد». 

(۳) ت. ر ط: «شاهده من. 

(6) ت.ر ط: «یتوجه». 

)٥(‏ شض د: «القلب». والمثبت من ت. ر» وهو آنسب للسیاق. 
)٦(‏ ته رءط: «يتلذذ)». 

(0) تءرءط: «في». 


۱۹ 


اقرب ما وول به کللامه. 

على أن للملحد"'؟ هاهنا مجالاء وهو أن هذه الحال اما هي لاقوام 
انتقلت عباداتهم من ظواهرهم إلى بواطنهم» وانتقل حكم أورادهم إلى 
وارداتبم» فاستغنوا بالواردات عن الأوراد» وبالحقائق عن الرزسوم 
وبالمعاني عن الصور. فخلصوا من رق التکلیف المختص بالعلم» وقاموا 
بالحقيقة التي یقتضیها الحکم. 

ومکذا الاألفاظ المحملة عرضدً للمحق والمبطل. 

ركه وف مار الاععیار) بریلابته آن العید مش كان ر طا 
باختياراته» محبوسًا في سجن اراداته» فهو في ذل وصَخار» فإذا وصل إلى هذه 
الذرجه انتفئ عنه صَغار الاختيار» وبقي من جملة الاحرار. 

فيا لها عبوديّة أوجبت حرّيّة وحوِیّة کمّلت عبودیْۃً! فیصیر واقفًا مع ما 
يختار الله له» لا مع ما يختاره هو لنفسه. بل يصير مع الله بمنزلة من لا اختيار 
له البنّة. فمن کان محجوبًا بالعلم عن المعرفة نازِعَنّه اختياراته ونازعهاء فهو 

۰ 7 و و کی کے 2 ۰ 
شهد(۲) البلاء نعیمّاء والمنع عطاء والذل عّاء والفقر غّی. فانقاد باطنه 
لأحكام المعرفت وظاهره لأحكام العلم. 

عليا أنَّ للملحد”"2 هاهنا مجالاء قد جال فيه هو وطائفتّه فقال: «هذا 
)١(‏ يعني العفيف التلمساني في شرح «منازل الساترین» (ص19 4). 


(۲) رء ط: «شاهد». 
CT)‏ يعني العفيف التلمساني في شرح «منارل الساترپن» (ص ۰ 1۷)- 


۳۲۰ 


يوجب الانقياد لأحكام المعرفةء والرّاحة( أ“ من آحکام العلم. وقد قيل: إن 
العالم بُسعطك الخلٌ والخردل» والعارف ينك المسكٌ والعنبر». 

قال: «ومعنیل هذا أك مع العالِم في تعب» ومع العارف في راحةب لأن 
العارف يبسط عُذْرٌَ العوالم والخلائق» والعالم يلوم. وقد قیل: مَن نظَر إلى 
الناس د بعین العلم ممَتهم» ومن نظرّهم "© بعين الحقيقة عذَرَهم». 

فانظر ما تضمّنه هذا الکلام - الذي ملمسه ناعمٌ؛ وسُمُّه(" قاتلّ ين 
الانحلال عن الذین والرّاحة7؟2 من أحكام العبوديّة» وعذر”' اليهود 
والتصاری. وعبّاد الأوئان والظلمة والفْجّرة وأن أحكام الأمر والتهي 
الارن عل ال الر ل د لقره ةلةم عط الل والخردل 
قد يھت ال GE ONEN RL‏ شاد 
وک دی له تالمح روا لس 

فلیَهُن الکقار والفجار والفسّاق انتشاق هذا المسك والعن إذا شهدوا 
هه اه زاس وا توا توبات الا رال مس لت اه 
سول ین کثرة شعوطهم بالخل والخردل! 

فان قوله: هذا یجوز وهذا لایجوز وهذا حلال وهذا حرائ ومذا 
(۱) ط زیادة: «والتخلص». وت: «والراحة والمعرفة». 


() ر: «نظر» ط: «نظر الیهم». 

(۳) ط زیادة: «زعاف». 

() زاد في ط: «ودعوئ الراحة». 

)٥(‏ شء د: «عذر»» وط بزيادة وتغيير: «والتماس الأعذار لليهود». 
(1) ث ر» ط: (سعط). 


۲١ 


ُرضي ال وه ذا یُسخط امد خل وخردل عند هولاء الملاحدة. وا 
فالحقيقة تشهدّك الأمر بخلاف ذلك» ولذلك |ذا نظرت عندهم إلئ العالّم 
بعین الحقيقة عذرت الجمیع فتعذر من لامه الله ورسولّه أعظم الملامة(۱). 

ويا لله العجب! إذا كانوا معذورین في الحقيقة» فکیف یعذّب الله سبحانه 
المعذورٌ ويذيقه أشدّ العذاب؟ وهلا(" كان الغنيٌ الرّحيم أولئ بعذره من 
هؤلاء؟ 


نعم العالم يلومٌ بأمر اللہ والعارف( ٩۲‏ یرحم بقدر اش ولا يتناق عنده 
اللُوم والرّحمة. ومن رحمته: عقوبة مَن أَمَر الله بعقوبته» فذلك رحمة له 
وللامّة» وترك عقوبته زيادةٌ في أذاه وأذئ غيره. 

وأنت مع العالم في تعب يُحْقِبٌ كل الرّاحة» ومع عارف هؤلاء في راحةٍ 
FEY)‏ تعقب كل تعب وألم(* كما ذكر الإمام أحمد في «كتاب الزُهد»20 له: أن 


(۱) العبارة نی ط باختلاف وزيادة: «عندهم إلى الخلق ... من توعٌّده الله ورسولّه أعظم 
الوعید وتهدّده أعظم التهدید). 

() شء د: «وهذا»! والمثبت من رء ت. 

(۳) ط: «العلم الناصح .. والعارف الصادق». 

(8) العبارة نی ط بزیادات میزتها باللون الداکن: (ومع عارفی هؤلاء الملاحدة في راحة 
وهمية تعقب کل تعب وخيبة وآلم». 

)91۲ /۳( لیس فی المطبوع من الزھد بہذا اللفظ: وعزاه السيوطي نی «الدر المنثور»:‎ )٥( 
لأحمد: عن وهب قال : قال عیسیٰ للحواریین: بقدر ما تتصبون ههنا تستریحون ههنا‎ 
[كذا ولعلها هنالك] وبقدر ما تستريحون ههنا تنصبون ههنا [كذا ولعلها هنالك].‎ 
وأخرج أحمد في «الزهد» (ص44) من طريق عبد الله بن دينار البهراني قال: قال‎ 
عيسئ ابن مريم عليه السلام للحواريين: عليكم بخبر الشعير واخرجوا من الدتيا‎ 


۳۲ 


المسیح کان یقول: علی قدر ما تتعبون ههنا!۱) تستریحون منالاك؛ وعلرن 
قدر ما تستریحون ههنا تتعبون هنالك. 

فالعالِم یحذرك ویمنعك الوقوف حتّی تبلغ المأمّن» وعارفٌ الملاحدة 
بریحك(۲ من کذ السیر(۲) ومونة السف حتی توخذ نی الطریق. 

قال(4): (الدّرجة الثالغة: سرورٌ سماع الإجابة» وهو سرورٌ يمحو آثار 
الو حخشة ويقرع بات المشاهدة. وپٌضحك الروح). 

قيّد لیخ السّماع بکونه سماع |جاببة(*) فاٍّه السّماع المنتفَم بہء لا 
مجرّد سماع الإدراكء فإنّه مشتركٌ بين المجیب والمعرض. وبه تقومٌ الحجَّةٌ 
وینقطع العذر. ولهذا قال(۱) آصحایه: #سمعتاوعصتاگه [البقره: .]٩۳‏ 

و" قال التبم و لليهودي الذي سأله عن آمور من الغیب: «ینفعك ان 


سالمین آمنین» بحق آقول لکم: ان حلاوة الدنیا مرارة الا خرة وان مرارة في الدنیا 
حلاوة في الآخرة. 

)١(‏ د:«هنا)». 

(۲) ط: «يوهمك الراحة» 

(۳) ر «المسيرا. 

.)۸۵ ڈ(المنازل) (ص‎ )٤( 

(۵) د: «الاجابة». 

() ط: «قال الله عن». 

(۷) في هامش د لحق: «ولهذا» مصححا علیها. 


۲۳ 


حدّئتك؟ قال: آسمع بأذنی»(۱). 


IO u‏ 3 ص سل کو ا 

وأمّا سماع الإجابة: ففي مثل قوله: #وفي ر سمعون له [التوبة: 
۷ آي مستجیبون لهم» وفی قوله: #سَمَاعُونَ لأحكزذبٍ * [المائدة: ۱] آی: 
مستحیبون له. وهو المراد. 


ومو المراد(۲) بقول المصلي: «سمع الله لمن حمده»» أي أجاب حَمُد 
من حمده» وهو الشمع الذي نفاه الله عمّن لم يُرِد به خیرّاه کقوله: لور 
ده یه رح ےم [الانفال: ۲۳] آي لجعلهم یسمعون سمع اجابة 
وانقیاد. وقیل: المعنی لافهمهم. وعلی هذا فالمعنی: لاشمع قلوبهم فان 
سماع القلب یتضمن الفهم. والتحقيق: أن كلا الأمرين مرا فلو علم فیهم 
خیرّا لأفهْمَهم» وجعلهم مستجیبین(۳) لما سمعوه وفهموه. 

والمقصود: آَنْ سماع الاجابة هو سماع انقیاد القلب والروح والجوارح 


لما ۳ 


قوله: (وهو یمحو آثار الوحشة) يعدي: یزیل بقایا الوحشة السي ستّها 
ترك الانقياد الَّام. فإِنّه علئ قَدُر ذلك تکون الوحشة وزوالها تما یکون 
بالانقياد التام. 


سا مد 


)١(‏ آخرجه مسلم (۳۱۵) من حدیث ثوبان هن 
(۲) ر: «وهذا..» وقوله: «وهو المراد» ليست في د. ت. 
۳( ط: «ولجعلهم یستجیبون». 


)٤(‏ ط زيادة: «الگذنان). 


۲٤ 


وأيضًا: فإنّه یبقی علی آهل الدّر جة الثانية آثاژه وهم آهل کشف حجاب 
العلم. فإِلّه إذا کشف عنهم حجاب العلم. وأفضوا إلئ المعرفة بقیت علیهم 
بقایا من آثار ذلك الحجاب. فاذا حصلوا نی هذه الذرجة زالت تلك البقایا. 
وقد يُوجّه کلامہ علیٰ معتّیٰ آخرء وهو أنه إذا دعا ربّه سبحانه فسمع ربه 
دعاءه سماع اجان وأعطاه ما سأله علیٰ حسب مراده ومطلبه. أو أعطاه 
خیرا منه(۲۱- حصّل له بذلك سرو یمحو من قلبه آثار ما کان یجده من 
اس مم" ۳2 و 
وحشه البعد. فان للعطاء والاجاية سروزا وأنسًا وحلاوة» وللمنع وحشة 
ومرارة. فإذا تكرّر منه الدّعاء» وتكرّر من ربّه سماعٌ إجابته لدعائه- محا عنه 
آثارَ الوحشة» وآبدّله مها أنسًا وحلاوه. 


قوله: (ويقر ع باب المشاهدة). يريد والله أعلم ‏ مشاهدة حضرة 
الجمع التي يشمّر إليها السّالكون عنده؛ وإِلا فمشاهدة الفضل والمنّة قد 
سبقت في الدّرجتين الأولتين» وانتقل المُشاهد لذلك إلئ ما هو أعلئ منه. 
وهو مشاهدة الحضرة المذكورة. 

قوله: (ويُضجك الروح) يعني: أن سماع الإجابة يُضحك الرٌوحَ 
لسرورها بما حصل لها من ذلك السماع. واتما خضص الروح بالضشحك 
لخر به سرورا یُضحك التفس والعقل والقلب. فان ذلك یکون قبل رفع 
الحجاب الذي أشار إليه» إذ محله النفس» فإذا ارتفع ومحا الشهود رسم 
التفس بالکلیّة: کان الادرالك حیتتذٍ بالژوح فیضحکها الشُرور. 


(۱) د: «آو ما سأله». 


(٢(‏ ش: (ویعرج». 


Yo 


وهذا مبنی علی قواعد القوم نی الفرق بین آحکام النفس والقلب 
3 
والرُوح(۱). 
والفتح» عندهم نوعان: فتخ قلبیّ وفتح روحیّ. فالفتح القلبی یجمعه 
علئ الله ويلح شحتّه» والفتح ارو ح یُفنیه(۲) عنه ویجرّده منه» وبالله التوفيق. 


RRR 


(١)‏ ينظر «إحياء علوم الدین»: (۳/ ۳- 66 وكلام شيخ الإسلام ابن تيمية عليها في «الرد 
علیٰ الشاذلی) (ص ۰ ۱۷- ۱۷۷). 
)٢(‏ ط: «يغنيه؟. 


۳۹ 


ومنها منزلة(۲۲ السر. 

قال صاحب : النازل»(۲۳: (باب اس قال الله تصالی : « ار لیماف 
آنش ہہ [هود: ۳۱] آصحاب السر: هم الأخفياء الذين ورد فيهم الخبر). 

ما استشهاده بالایف فوجهه: آن(۳) آتباع الرّسل الذین صلقوهم وآثروا 
الله والدّار الآخرة علئ قومهم وأصحاء بهمء أودع الله قلويّهم سرًا م من آسرار 


معرفته ومحيّته والإيمان به خفى علئ أعداء الزسل. فنظروا إلئن ظواهرهمء 
بان ین » فازدروهم واحتقروهم وقالوا وود اطرد هو لاء 


عنك» حتّی نأتيك ونسمع منك(* وقالوا: ا مر[ تہ 
aL‏ ۳ء فقال و لقومه: اوہ آل یری َا بت ال وله 
ھ ألمت و و تس 
ال میب ولا آقول ان ماک ولد اول یتر کل ار پل خر 


کی سے 


ايتا انش هرا دا مت لین 4 (عود: ۳۱ 
قال الزجَاج(*: المعنئ إن كنتم تزعمون أنهم اتبعون في بادي الراي 


(۱) ش: «منزل». 

)٢(‏ (ص۸۵). 

(۳) من ت. ولیست في باقي النسخ. 

€3 آحرجه مسلم (۲۶۱۳) من حدیث سعد بن آبي وقاص بنحوه» وليس فيه حت 
ناتيك ونسمع منك». 

.)٤١1/١١( نی (معانی القرآن) (۳/ ٤٥)ء والمؤلف صادر عن «البسيط)‎ )٥( 


۳۷ 


وظاهره فلیس علی آن طلع علی ما نفوسهم فذا ریت من یوخد الله 
عملت على ظاهره» ورددت علج ما في نفوسهم إلى الله. وهذا معت حسن. 

والّذي بظهر من الاية: آن له یعلم(۲) بما نی آنفسهم اذ آملهم لقبول 
دنه وتوحیده. وتصدیق رسله فالّه سبحانه حکیم( ۳ يضع العطاءً في 
EE ay,‏ سا وی 
او و م ال لھم ن لكت ا ایت € ر .[or:‏ 

فاتهم آنکروا آن یکون له سبحانهأَْلهم للهدی والحق؛ وحرّمه رؤساء 
الكفار وأهل العرّة منهم والثرو کانهم استدلوا بعطاء ء الذنیا علی عطاء 
الآخرة» فأخبر سبحانه أنّأعْلَم بمَن يؤهّله لذلك لسر عنده؛ من معرفة قدر 
التعمة» ورژیتها من مجوّد فضل المنعم» ومحبّته وشکره علیها. لبون 
آحد عنده هذا الم ذ فلا يهل لهذا العطاء. 

قوله: (آصحاب السّرٌ هم الأخفياء الذين ورد فيهم الخبر) قد يريد به 
حديث سعد بن أبي وقاصء حيث قال ابنه: أنتٌ هاهنا والناس 
ينازعون90 في الإمارة؟ فقال: إنّي سمحت رسو الله يكل یقول: لله يحت 


() شءد: «علول». 
(؟) دءت: «أعلم». ر: «يعلم ما». 
(۳) ط: «علیم حكيم). 


)٤(‏ ط زيادة : «کل آحد». 
(0) ت. ر: «قال له». 


() ت. ر: «یتنازعون». 


۳۸ 


العبد التّقيٌ الغنيٌ الخفی»۱7. 

وقد يريد به قولَە و : ارب آشعث أغبرٌ مدفوع بالآبواب لا يُوْيّهِ له لو 
أقسم علئ الله لأبَرّه("). ۱ 

و ق الوت ارود درخ عغال یاشٹر انمت 
فقالوا: هذا حريّ إن شفع أن يُسَفْم. وان خطب آن یُنکح» وان قال أن يُسمع 
لقوله. ثم مرّبه آخر فقال: ما تقولون في هذا؟ فقالوا: هذا حريّ إن شمّع ألا 
یشفع. وان خطب: أن لا ینک وان قال: لم يُسمع لقوله. فقال النبيٌ لاة: 
«هذا خيرٌ من ملء الأرض مثل هذا»(*؟. 

فصل 

قال : (وهم على ثلاث طبقاتٍء الطبقة الأولئ: طائفةٌ علّت 
همهم وصقت قصوذهم؛ وصح سلوكهم؛ ولم یوتف لھم علیٰ رسح؛ ولم 
يُتسبوا إلئ اسم» ولم نَشِرُ إليهم الأصابع ("2. أولتك ذخائر الله حيث كانوا). 


ذکر لهم ثلات صفاتٍ بوتي وثلائًا(ٴ سلبيّة. 


)۱( أخرجه مسلم (۲۹۹۵). 

(۲) آخرجه مسلم (۲۱۲۲) من حدیث آبي هريرة لمع 

(۳) ت. ر: «آن لا». 

(6) آخرجه البخاري (۵۰۹۱) من حدیث سهل بن سعد رووتهعتَ. 
(ہ «المنازل» (ص ۸۵). 

)1( د: (وهم ثلاث». 

(۷) د» ر: «يشر إليهم بالأصابع». 

(۸) ش» د: «ثلاثة)» ت: «ثلاث»). 


۶ 


۲۹ 


الأولئ: علوٌ هممهم. وعلوٌ الهمّة أن لا تقف دون ال ولا تتعوض عنه 
بشيءعء ولا ترضئ بغيره بدلا منه» ولا تبيع حظّها من الله وقربّه والانس به 
والفرحَ والسّرورَ والابتهاج به» بشيء من الحظوظ الخسيسة الفانية» فالهمّة 
العالية علئ الهمم كالطائر العالي على الطيورء لا يرضى بمساقطتهم(۱ ولا 
تصل إليه الآفات التي تصل إليهم» فإن الهمّةَ كلما علّت بعْدَت عن وصول 
الآفات إليهاء وکلما نزلت(۲) قصَّدَنّها الآفاتُ مِن كلّ مكانء فإِنّ الآفات 
قواطع وجواذبٌ. وهي لا تعلو إلئ المكان العالي فتجتذب منه. وإِنّما 
ت و ال اة اف٠‏ فر ف ا وواد لاخ ٹر کٹ 
عنوان حرمانه. 

العلامة الثانية: صفاء القصد. وهو خلاصه من الشوائب التی تعوقه عن 
مقصوده فصفاء القصد: تجریذه لطلب المقصود له لا لغيره» فهاتان آفتان فی 
القصد؛ [حداهما(۳): آن لا يتجرّد لمطلوبه. الثاني: أن يطلبه لغيره لا لذاته. 

وصفاء العمک براد به: العزم الجازم علئ اقتحام بحر الفناء عند الشيخ 
ومَن وافقه علی آن الفناء غایة. 

ویراد به: خلوص القصد من کل رادة تزاحم مراد الرّبٌ تعالی» بل 
یصیر القصد مجردٌا لمراده الدینؾ الامری. 

وهذه طريقة من یجعل الغاية هی الفناء عن ارادة السٌوی. وعلامته: 
)١(‏ ت. ر: ابمساقطهم». 


)۲( «قربت». 


7 دورة: «أحدهما». 


اندراج حفظٌ العبد(۱) في سل الب تعالینه بحیث یصیر حظه هو نفس قرب 
علیه. ولا یخنی علی البصیر الصَادق علو هذه المنزلة» وفضلها علین منزلة 
الفنای وباله التوفیق. 

العلامة الثالفة: صحة السّلوك وهو سلامته من الافات والعواشق 
والقواطع» وهو اما یصح بثلائة آشیاء: 

آحدها: آن یکون علی الذرب الاعظم(۳ التبوی المحشدي لا علیٰ 
الجوادٌ الوضعيّة» والرُسوم الاصطلاحيّة» وإن ز خرفوا لها القول ودتّقوا لها 
الاشارة» وحسنوا لها العبارة» فتلك من بقایا التقوس علیهم وهم لا یشعرون. 

الثاني: أن لا يجيب على الطریق داعي البطالة والوقوف والدعة. 

الثالث: أن يكون في سلوكه ناظرًا إل المقصود. وقد تقدّم بیان ذلك. 

فبهذه الثلائة يصحٌ السَّلوكء والعبارةٌ الجامعة لها: أن يكون واحدًا 
لواحدٍ في طريق واحدٍء فلا ينقسم طلبه ولا مطلوبه ولا تتلون طریقه!۳. 

وأمّا القلائة السَّلبيّة التي ذكرهاء فأوّلها قوله: (ولم يومّف لهم على 
رسم) يريد: هم قد انمحت رسومُهم» فلم يبق منها ما يقف عليه واقف. 


وهذا كلامٌ يحتاج إلئ شرح؛ فإنَّ الرّسم الظاهر المعاين لا يمح ما 


)١(‏ ر: «العبودية». 
)٢(‏ بعدہ فی ط: «الدرب!. 


(۳) رہ ط: (یتلون مطلوبہ٥.‏ 


)٤(‏ ت: (ینمحي)۔ 


۳١ 


دام في هذا العالم» ولا یریدون محو هذا الزسم(۱ وهم مختلفون فیما یعبر 
بالزسم عنه. 

فطائفة قالت: الرّسم ما سوئ الح سبحانی ومحوه هو: ذماب 
الوقوف معه والنظر الیه والرّضا به والتعلق به. 

ومنهم من برید بالزسوم: الظواهر والعلامات. 

وهذا أقرب إلى وضع الل فان رسم الذار هو الأثر الباقي منها ذل 
عليهاء ولهذا سمُُون الفقهاءَ وأهلّ الأثر ونحوهم: علماءً الرسوم؛ لانهم لم 
يَصِلوا إل الحقائق» بل اشتغلوا عن معرفتها بالظواهر والأدلة. 

فهذه الطاتفة التي أشار إليها لا رسم لهم يقفون عنده» بل قد اشتغلوا 
بالحقائق والمعاني عن الرّسوم والظواهر. 

وللملحد(۲) هاهنا مجال؛ إذ عنده أن العبادات والأوامر والأوراد كلّها 
رسو وأَنْ العباد وقفوا علی الرسوم» ووقفوا هم على الحقائق. 

ولعَمْر الله ها لرسوم له آتت علی آيدي رسله ورَسّم لهم أن لا 
يتعدّوهاء ولا يقصّروا عنهاء فالرّسل قعدوا علی هذه الرسوم بدعون الخلق 
الیها» ويمنعونهم من تجاوزهاء لیصلوا الی حقاتقها ومقاصدها» فعطلت 
الملاحدة تلك الرسوم وقالوا: تما المراد الحقائق ففاتهم الرسوم 


)۱( د: «الرسوم». 
() يعني العفيف التلمساني ی شرحه ذ«منازل الساترین» (ص 8۷). 
۲۳ ش: «ووقفوهم؟. 


۳۳ 


والحقائق معًا. ووصلوا ولكن إلئ الحقائق الإلحاديّة الکفریة ۲۲ ا وَعَتْسُمَ 
مات او 4 [ال عسسران: 4 1 رن نگاو 
ملو 4 [الأنعام: 1۳]. 

فأحسن ما خول علیه قول الشیخ رحمه الله: : (ولم یقفوا مع رسم): آتهم 
نم ینقطعوا بشيء سوی لاعت فکل ما قَطّع عن ال لم یقفوا معه وما 
آوصلهم الی الّه لم یفارقوه و کان وقوفهم معه. 

وقد يريد بقوله: (لم يوقّف لهم علی رسم) أنّهم لِعُلرٌّ هممهم سبقوا 
الناس في السّيرء ولم يقفوا معهم. Ts‏ 
او ولم یعلم المتأخر عنهم آين سلکوا! والمشمّر 
بعدهم قدیری آثار4؟) نیرانهم علی بُعْدٍ عظيم» كما يرئ الكوكب7", 
ویستخیر من رآهم؟ وین رآهم(*)؟ فحاله کما قیل(۶): 
آسائل عصنکم کل غاد ورائح واوشب از اوانکم واستام 

العلامة الثّانية' قوله (ولم يُنسبوا إلئ اسم) أي: لم یشتهروا باسم 
عند الاس من الأسماء التي صارت أعلامًا لأهل الطريق. 


(1) 


(۱) ت. ر: «ولکن». ت: «الاتحادیة» بدلامن الالحادية. ده ت: «والکفریة». 

(۲) د: «آثر). 

(۳) د ر: «الکواکب». 

(4) «وآین رآهم» من ره ت. 

)٥(‏ البیت للمولف ضمن قصیدته الميمية (ص 15 - ضمن مجموع آرپح البضاعة). 
() ر ط زیادة: ایعرفون به». 


۳۳ 


وایضا فانهم نم بفیدوابعمل واحيٍ يجري علیهم اسه فیعرفون به دون 
غيره من الأعمال. فإِنّ هذا آفة نی العبودیّة وهي عبوديّةٌ مقيّدةٌ وأمًا العبوديّة 
ات اليرت صاعيها باح م برو نعان انها لله متي وا 
علیٰ اختلاف أنواعهاء فله مع كل أهل عيوديّة نصيبٌ يضرب معهم بسهمء فلا 
بد برس ,ولا اسر وتو دایم ولا زِیٗء ولا طریق وضعیخ اصطلاحی. 

بل إن سكل عن شيخه؟ قال: الرّسول» وعن طريقه؟ قال: الاتباع» وعن 
حرقیه؟ قال: لباس التّقوئ» وعن مذهبه؟ قال: تحكيم السَّنْةَ وعن مقصوده 
ومطلبه؟ قال: ریدو وجه € [الأنعام: »]٥۲‏ وعن رباطه وخانکاته؟ قال: 
یرن آرت آله ان تروع وا وه امن یی لئ فيا بِالْحْدُوٌ وَالْآصَالٍ 4 
[النور: ۲ ۳]» وعن نسبه؟ قال: 


آببي الاسلام لاب لسي سواه إذاافتخروابقيس آو تمیم(۱) 


وعن مأکله ومشربه؟ قال: ما لك ولها؟ معها حذاژها وسقاژها ترد 
الماء وتر ال حتی تلقی ربتها(۲). 


۳ ۶ .2 
وا تاه تمق ۳(۰) العمر وانصرمت ساعاته بین ذل العجز والکسل 
والقوم قد آخذوا درب النَجاة وقد ‏ ساروا إلى المطلب الاعلی علی مهل(8) 


() اختلف ی نسبة البیت. فن‌سبه ی «الکامل» (۳/ ٩۷‏ 00ھ002 
(۵۲۳/۱) الی نبار بن توسعة وئیب الی سلمان الفارسي وإلیٰ فُراد بن آقرم. 

)٢(‏ مقتبس من حدیث ضالة الابل والغنم في «الصحیحین». 

)٢(‏ ت. ر: «تقضیل). 

( لم آجد البیتین» ولسلهما للمولف. 


۳ 


العلامة الثالثة: قوله: (ولم يُشِر إليهم بالاصایع) برید: آنهم لخفائهم عن 
الى لم ویس رال ال تاد 
ونی الحدیث المعروف عن الب يلِِ: «لكلّ عاملٍ شرّةٌ ولکل شرة فعرةٌ 
فاا رت اجر قران سر ان اما قاس و 
شيا“ . فسئل راوي الحديث ما معنئ: «أشير إليه بالأصابع» فقال: هو 
المبتدع في دينه» الفاجر في دنياه. 


وهذا موضعٌ يحتاج إلئ تفصیل؛ فاٍن الناس إِنّما يشيرون بالأصابع إلى 
من يأتيهم بشيء» فبعضهم يعرفه وبعضهم لا يعرفه» فإذا مرّ آشار من يعرفه 
ٍلی من لا يغرقة: هذا قلان» وهذا قد یکون ذمٌا له وقد یکون مدا فمن 
کان معروفًا باجتهادٍ وعبادة وزهدٍ وانقطاع عن الخلق» ثم انحط عن ذلك 
وعاد إلى حال أهل التبا والشهوات= إذا مر بالتاس أشاروا إليه» وقالوا: هذا 
كان على طريق كذا وكذاء فين وانقلب» فهو الذي" قال في الحديث: «فلا 
و شيئًا» لأنه انقلب على عقبيه» ورجع بعد الشَّرّة إلئ أسوأ فترة. 

وقد يكون الرجل منهمگا في الدنیا ولذاتهاه ثع یوقظه الله لآخرته» فيترك 
ماهو فيه» ويُقبل علئ شأنه» فإذا مرّ أشار الناس إليه بالأصابعء وقالوا: هذا 
كان مفتوًا ثمّ تداركه الله. فهذا كانت شرّته في المعاصي ثمّ صارت في 
الطّاعات. والأوّل كانت في الطاعات ثم فترت وعاد!؟ إلى البدعة والفجور. 


)١(‏ في هامش ش: «ظ: فإن كان». 

(۲) تقدم تخریجه. 

(۳) ت.ن ط: «ثم فتن.. فهذا الذي..». 
(۶) ر ط: «وعاد». 


وبالجملة فالاشارة بالاصابع ٍلی الرجل: علامة خر وشرء ومورد هلكة 
اة واه العف 

قوله: (أولئك ذخائر الله حيث کانوا). ذحائر الملك: مایخبثه عنده» 
ویدخره(۲) لمهمّاته ولا یبذله لکل آحدء وکذلك ذخيرة ال جل: ما ید ره 
لحوائجه ومهماته. 

وهؤلاء لما كانوا مستورين عن الناس بأسبابهم» غيرٌ مشار إليهم ولا 
متمیزین برسم دون الناس» ولا متسيين إلى اسع طریت آو مذهب آو شیخ آو 
زی< کانوا بمنزلة الذخاثر المخبوءة» ومولاء أبعد الخلق عن الآفات» 2 
الافات کلّها تحت الرّسوم والقیٌد! "بنا ولزوم الطٌرق الااصطلاحیت 
والأوضاع المتداولة الحادثة؛ هذه هي التي قطعت أكثر الخلق عن الف وهم 
لا يشعرون: 

والعجب آن آهلها هم المعروفون بالطلب والارادة والمسیر ٍلی الله40). 
وهم - | الواحد بعد الواحد ‏ مقطوعون عن الله بتلك27) الرّسوم والقيود. 

وقد سكل بعض الآئمّة عن السَّنْه('»؟ فقال: ما لا اسم له غیر(۷) اس 


)١(‏ رءت: «ملاکه وئجاته». 

(۲) کذا نی النسخ الأربع ووقع في م۰۱ ط: «یذخره» بالذال وکذا ی الموضع بعدها. 

(۳) ت: «والتعبدا. 

(4) ر. ط: «والسیر» وقوله: «وهم لا یشعرون ..» اٍلی هنا ساقط من ت. 

)٥(‏ د: ١إلیٰ)ء‏ و«والقیود» ساقطة من ر. 

() هو الامام مالك بن آنس ذکر الخبر ابنْ عبدالبر في «الانتقاء» (ص۰)۳۵ وعياض في 
«ترتيب المدارك»: (۱/ ۱۷۲). 


رھک ت. ره ط «سوی». وخبر محررة ی ش: د ویشبه رسمها «عن»۰ والظاهر ما آثبت. 


۳ 


يعني: آن هل السْة لیس لهم اسم ینسیّون(۲۱ الیه سواها. 

لقو E‏ 
واكم رام موا رش ی مه( زار 
معيَة لا یتعبّد بغیرھا وإن کانت أعلئ منهاء أو شيخ معيّنٍ لا يلتفثُ إلى غیره 
وإن كان أقرب إلئ الله ورسوله منه- وهؤلاء كلهم محجوبون. وعن الظَمّر 
بالمطلوب الأعلیٰ مصدودون. قد قيّدرء تهم العوائدٌ والرُسومٌ والأوضاعٌ 
والاصطلاحات عن تجريد المتابعة» فأصبحوا عنها!؟) بمعزلٍء ومنزلتهم منها 
آبعد منزل» ری اھ ار اس والحدوه ونفریع ا ويَعد العلم 
قاطعًا له عن الطریق, فاذا دکر له الجهاد كان أشدٌّ نفورًا عنه» فاذا ذکر له الموالاة 
فيالله والمعاداة فیه والأمر بالمعروف والتهي عن المنكر - عدّ ذلك فضو لا 
وشرّاء وإذا رأوا بينهم من يقوم بذلك أخرجوه من بينهم؛ وعذُوہ غيرًا عليهم. 
فهؤلاء أبعد النّاس عن اللہ وإن كانوا أكثر إشارةً إليه(5). 


فصل 
قال(۱): : (الطبقة الثانية: طائفة تفة أشاروا عد ۷ منزلٍ وهم ني غيره. وورّوا 


() د ت: اینتسیونا. 

(؟) من تء رء وهامش ش» ولیس علیها علامة اللحق. 

(۳) د ر: «عنها؟. 

)٤(‏ رہ ط: «فأضحواا و ش. د: «عنهما!. 

(۵) رء ط: «.. إشارة» والله أعلم». 

() «المنازل» (ص 86 -85). وفي ت: «الوظيقة الثانية». 

(۷ كذافي المتن هنا وفي «شرح المنازل» للتلمساني (ص 2470) وني الشرح الآتي عند 


TV 


بأمر وهم لغيره» ونادوا علی شأنٍ وهم علی غیره. فهم !۲۱ بین غیرة علیهم 
تسترهم وآدب فیهم یصونهم. وظرفٍ يهذّبهم). 

أهلٌ هذه الطبقة استسرٌوا اختيارًا وإرادةً لذلك؛ صيانةٌ لأحوالهم 
وكمالا في تمكته فمقام اتهم عالية لا ترمقها العیون ولا تخالجه(۲) 
الظّون یشیرون(۳) إلیٰ ما يعرفه المخاطّب من مقامات المريدين السَالكين» 
وبدایات السُلوك ویخفون ما مکٌنهم فیه الحق تعالی من جرال ای 
ومواجیدهاء وآثار المعرفة وتوحیدها. فهذه هي التورية التي ذکرها. 

فکآتهم پُظهرون للمخاطب آنّهم من آهل البدایات» وهم في آعلی 
المقامات یتکلمون معهم في البداية والإرادة والسلوك ومقامهم فوق ذلك 
وهم من فی الحالین(*ک لکتهم یسترون آشرف احوالهم ومقاماهم عن 
الناسن. 

وبالجملة: فهم مع الناس بظواهرهم» يخاطبونهم علی قدر عقولهم. ولا 
یخاطبونهم بما لا تصل إليه عقولهم» فينك ر علیهم» فیحسبهم المخاطب 
مثله» فالثاس عندهم وليسوا هم عند أحدٍ. 


المؤلف وعند التلمساني: «إلئ»» وهي يتعدّئ بها الإشارة. 
)١(‏ ليست في «المنازل». 
)٢(‏ رہ ط: ( تخالطھا). 
(۳) ش. ر: «یسیرون». 
)٤(‏ ت.ن ط: «الحالتین». 
(۵) ط: «فینکرون». 


۳۸ 


قوله: (آشاروا إل منزل» وهم في غيره) يعني: يشيرون إلئ منزل التوبة 
والمحاسبة» وهم في منزل المحبّة والوّجد والذوق ونحوها. 


وقد يريد: أنهم يشيرون إلى أنّهم عامّةُ وهم خاصّة الخاصّة. وإلئ أنّهم 
جهّال وهم العارفون بالله» وآنهم مسیئون وهم المحسنون۱). وعلی هذا 
فیکونون من الطّائفة المَلامَتیّةَ الذين يُظهرون ما لا يُمدَحون عليه ویْسوّون 
ما يَحمدھم الله عليهء عكس المرائين المنافقين. 

وهؤلاء طائفةٌ معروفة؛ لهم طریق معروفةٌ» تسمّئ طريق أهل الملامة 
وتسمّئ 7" الطائفة الملامتيّة("2» ویزعمون آهم یحتملون ملاع الاس لهم 
على ما يظهرونه من الأعمال؛ ليخلص لهم ما يبطنونه من الأحوال. 
SN EN O E RE‏ 


مرح 2 ہہ 


راگف رنهد ودف سبي لا هه وا يان مه لير [المائدة: .]٥٢‏ 

فهم عاملون على إسقاط جاههم ومنزلتهم في قلوب الناس» لمّا رأوا 
المغترین - المغترّ بهم -من المنتسبین اٍلی السُلوكُ یعملون علی ة0 
نفوسهم وتوفیر جاههم في قلوب الناس فعاکسهم هولاء وأظهروا بطالةً 
وأبطنوا أعمالاء وکتموا آحوالهم جھدھم وينشدون ف هذه کا و 


)١(‏ ط ر: «محسنون». 

)۲( ره ط : «وهم». 

(۳) ينظر ما سيأق »)٤١ /٤(‏ و«إغاثة اللهفان»: »)7١5/1١(‏ و الاستقامة»: (۱/ ۱6 ۲). 
3 ط: کرکیتا۔ 

(5) البیتان لأبي فراس الحمداني «دیوانه» (ص ۱۳). 


۳۹ 


فليتك تحل و والحباء مرب رد وليتك ترضی والانام غضابٌ 
وليت الذي بيني وبيتك عامرٌ وبيني وبين العالمين خرابٌ 
وقال الامام اد لا غبل ال زاف انا سفیان» عن منصور عن 
هلال بن یساف قال: كان عیسی علیه الصلاة والشلام یقول: |ذا کان(۲) 
صوم آحدکم فلیدهن لحیته ولیمسح شفتیه» حتی بخرج الی الناس» 
فیقولوا!۳*: ليس بصائم. 
ولهذا قال بعضهم: التَصوّف ترك الدّعاويء وكتمان المعاني47). 
وسئل الحارث بن أسدٍ عن علامات الصّادق؟ فقال: أن لا يبالي أن 
یَخرجٌ کل قذْرٍ له في قلوب الخلق من آجل صلاح قلبه» ولا یحٌ اطْلاع 
الا غلا ال فة عل 


۰ .3 ر مه 11 
وهذا يُحمد في حالٍ ويذمٌ في حال ويحسّن من رجل ویقبح من آخره 


وني ر» ط زيادة بيت ثالث» وأنشده المؤلف في «الرسالة التبوكية» (ص )٩۲‏ وهو 
تنبي: و 
إذا صح منك الود يا غاية المنن فكل الذي فوق التراب تراب 

)١(‏ في «الزهد» (ص07). وأخرجه البيهقى في «الشعب»: (۹/ )۱۹٤‏ من طريق أخرى 
عن هلال بن يساف» بزيادة في آخره. 

(۲) ط: «کان یوم». 

(۳) ر. ط: «فیقولون». 

(8) ینظر «مجموع الفتاوی»: (۰)۱۱/۱۱ و«شرح الطريقة المحمدیة»: (۲/ ۳؟) 
للخادمي. 

(ه) ذکره ی «الرسالة القشیریة»: (صس۶۸۰). 


۶۰ 


فیحمّد |ذا آظهر ما یجوز اظهاژه ولا نقص عليه فیه» ولا ذم من الله ورسوله؛ 
ليكتم به حالّه وعملّهء کما |ذا آظهر الغنی وکتم الفاقة۱) وأظهر الصَحَة 
وكتم المرضء وأظهر التّعمة وكتم البليّة. 

لو علو فون رای الا SE‏ ہف حتاف 
وشکا رجلٌ إلى الأحنف بن قيس شّكاةً فقال: يا ابن أخي لقد ذهب ضوء 


عینه (۳) من عشرین سنا کت اخبرت اخ 


وأمّا الحال التي يُذمٌ فيها: فأن يُظهر ما لا يجوز إظهاره» ليسيء النَّاسٌ به 
الظّنَّ فلا يعظّمونه؛ كما يُذكر عن بعضهم: أنه دخل الحمّام؛ ثمّ خرج وسرق 
ثياب رجل» ومشی رویدّا حتی أدركوهء فأخذوها منه وسبوه. فهذا حراءٌ لا 
يحل تعاطیه ويقبح أيضًا من المتبوع المقتدى به ذلك» بل وما هو دونه؛ 
لأنّه يغرٌ الناسّ ويوقعهم فی التَأسّي بما یظهره۱؟. 

فالملامتبَة نوعان: ممدوحون آبراژ» ومذمومون جهّال وان کانوا نی 
خفارة صدفهم. 


)١(‏ ر. ط: «الفقر والفاقة». 

)٢(‏ دا ت: «البر». 

(۳) ر» ط : «بصري!. 

)٤(‏ خبره في «الزهد» لأحمد (ص۲۸۸) واشعب الإيمان» (۹9۸۳) واصفة الصفوة): 
(۲۰۰/۳). ومثله خبر الإمام إبراهيم الحربي ينظر «تاريخ بعدادا: /٦(‏ ۳۱) 
ولمعجم الأدباء»: /١(‏ 57). 

)٥(‏ ت: «ومن». 

() ط زیادة: «من سوء). 


١ 


فالأول: الذين لا یبالون بلوم اللوام في ذات الله» والقيام بأمره» والدعوة 


می ہی کا 11+20 کے 
إليهء وهم الذين قال اللہ فیھم: فا دود سَيلِلهَلَا دنه ابر 


[المائدة: ۵1] فأحبٌ الاس اٍلی اه من لا تأحله نی الله لومة لاشم وكان 
عمر بن الخطّاب لا يأخذه في الله لومة لائم 00 


والنوع الثاني المذموم: هو الذي يُظهر ما مُلام عليه شرعًا من محرّم أو 


مکروو» ليكتم بذلك حالّه» وقد قال التبی عَكهِ: الا ینبغي للمؤمن أن يذل 


نفته2)75(0, 


(١) 


(۲) 


فلنرجع إلئ شرح كلام الشيخ. 


من تء رء ط. وقد أخرج أحمد في «المسند» (۸۰۹) والحاکم: (۷۰/۳) وغیرهما 
عن علىّ قال: قيل يا رسول الله من نؤمّر بعد؟ قال: ان تومروا آبا بکر تجدوه آمینا... 
وان تمروا عمر تجدوه قویٌا آمیند لا يخاف في الله لومة لائمة...». و صححه الحاکم؛ 
وهو ضعيف من وجوه عدةء ینظر «العلل المتناهیة»: (۱/ ۲۵۳- ۲۵). وله شاهد 
من حدیث حذيفة عند الحاکم (۳/ ۰6۷۰ وجاء وصفه بذلك من کلام الحسن 
البصري عند ابن آبي شيبة (۳۲۲۷۳) وعن کعب الاأحبار عند الطبران في «الكبير» 
(۱/ ۸6). وروي عنه قوله: «من ولی من آمر المسلمین شيئًا فلا يخَّفْ في الله لومة 
لائم»» رواه معمر في جامعه» (۲۰۲۹۳) والييهقي في «الشعب» (۷۱۵۵). 


آخرجه آحمد (6 ۲۳4 والترمذي (4۵ ۰۲۲ وابن ماجه (4۰۱7) وغیرهم من 


طريق علي بن زيد بن جدعان عن الحسن البصري عن جندب عن حذيفة بن الیمان 
تِفَِلَفْعَنك قال الترمذي: حسن غریب. وفی |سناده علي بن زید بن جدعان» ضعیف 
الحديث» وقد خحولف فرواه غير واحد عن الحسن عن النبى ية مرسلا. وسئل عنه 
أبو حاتم الرازي فقال: منکر. کما في «العلل» /٥(‏ ۱۸۷). وله شاهد من حدیث ابن 
عمر أخرجه الطبراني في «الکبیر» (۱۳۵۰۷) و(الأوسط» (۰)۵۳۵۳ والبزار 
(۳۳۳۲۳). وقال العراقی نی تخریج «الاحیاء»: (۱/ ۱۲): اسناده جید. 


<۲ 


فقوله: (أشاروا إلئ منزلٍء وهم ني غیره). مثاله: أنهم يتكلّمون في التوبة 

والمحاسبة وهم في منزل المحبة والفناء. 
وقوله: (وورّوا بأسی وهم بغيره). التّورية: أن يَذكر لفظًا يَفهم به 

المخاطب معئول وهو یرید غیره مثاله: یقول آحدکم۱: آناغنی. فیوهم 

المخاطب آنه نش بالشیء. ومراده غنق بالّه عنه. کما قال(۲): 

غَنيتُ بلا مال عن النّاس كلّهم وان الغنیل العالي عن الشيء لا به 
ويقول: ما صحّ لي مقام التوبة بعذ. ویرید: ما صحت لي التوبة عن روية 

التوبة» ونحو ذلك. 
قوله: (ونادوا علی شأن» وهم علی غیره) أي: عظّموا شأنًا من شوون 

القوم» فيدعوا7" التاس إليهء وهم في أعلئ منه. وهذا قريبٌ مما قبله. 
قوله: (فهم بین غیرة علیهم تسترهم) آي: یخار الحق سبحانه علیهم 

فيسترهم عن الخلق» ویغارون علی آحوالهم ومقاماتهم» فیستترون(*) عن 

رؤية الخلق لهاء كما قيل260: 

(١)‏ ر ط : «آن یقول» رت ط: «أحدهم». 

(۲) نسب في «المستطرف): (۲/ )٤١‏ إلى الإمام الشافعي ضمن قصيدة» ونسب إلى 
القهستاني في (المستطرف»: )١١١ /١(‏ ولمعجم الأدباء»: (5/ .)١58١‏ وذكره 
المؤلف في «طريق الهجرتين»: ۰٩۳ /١(‏ واالمفتاح»: (۳۱۱/۱). 

)۳( كذا في ش» د بحذف نون الرفع. وفي ت» ر» ط: «ودعوا» كما في «شرح التلمساني» 
(ص٤۷)٦)).‏ 


(٤)‏ ط: «فیسترون آحوالهم». 
)٥(‏ البیتان فی (شرح التلمساني) (ص٤۷٦)‏ وصدر البیت الأول فيه: 


CT 


ع ےر ے2 تر 2 س ع 
آلف الخم ول صیانهة وتسترا فكأئماتعريف هأ يتكرا 
وکانه کلف الفواد بنفسه فحمشه غیرته علیهاآن تری 


0 


قوله: (وأدبٌ فيهم يصونهم) بهذا يتم أمرهم» وهو أن يقوم مهم أدبٌ 
یصونیم عن ظنٌ السَوء مبم ویصونهم عن دناءة الاأخلاق والاعمال» فآدیهم 

4 ع فنا “۰ 7 2 
صوان علی احوالهم. فهمته العلية ترتفع به» وأدبه يرسو به إل التراب» كما 
قیل۸١):‏ 
أہبلۓ سهل الأخلاق ممتنع بے رزہ الذهر وو محتجٹ(۲' 
اج یت يتش ة عزائئيئة:. ٠‏ ال ال تار االات 

قأدب المرید والسَالك: صون(۳) له وتاجٌ علی رأسه. 

قوله: (وظرف یَهَبهم) التهذیب: هو التأدیب والتصفية. 

مج 2 8 2 و 

والظرف في هذه الطائفة أحلئ من کل حلوٍء وازین من کل زین؛ فما قرن 
شيءٌ إلئ شيء آحسن من ظرف إلى صدقِ وإخلاصء وسر مع الله وجمعيّةٍ 
عليه فان آکثر من عُني ببذا الشأن تضیق نفشه وأخلاقه عن سول ما هو 
دده فا وظاتد علة هلاو جا ورت عله رو وال إل 
ولین الجانب له. ولعمر الله إِنهِ لمعذورٌء وإن لم يكن في ذلك بمشكوره فإِن 
الخلق كلهم أغيارٌ» إلا من أعانك على شأنك وساعدك علی مطلوبك. 


واسم تألّف بالخمول صيانة 
() البيتان في «شرح التلمسانی» (ص 8۷۷). 
(۲( ت. ره ط: ایحتجب)ء وکذا نی مصدر النقل. 


(۳) ر. ط: «صوان». 


فإذا تمكّن العبد في حاله» وصار له (قبالة(۱) على الله وجمعيّة(1) عليه 
ملَكَةً ومقامًا راسحًا- أَنِسّ بالخلق وآنسُوا به» وانبسط الیهم وحملهم علی 
ضلعهم وبطء سیرهم( ال وعکفت(*) القلوبُ علئ محيّته للُطْفْه وظَرْفِه 
نلاس ینفرون من القیل"*؟ ولو بلع في الذّين ما بلغ! 

ولله ما يجلبٌ الط والظّرفٌ من القلوب» ويدفع عن صاحبه من 
الي وس هقی اناد قاس لا ناوت نل 
أحدٌ علئ قلوب الصّادقین المخلصین الا من آفة هناك والا فهذه الطریق 
تكسو العبدَ حلاوةً ولطافة وظرّفا فیری الصّادق فیها من آحلی التّاس 
وألطفهم وأظرفهم» قد زالت عنه ثقالة التفس وکدورة الطبع» وصار روحانیّا 
سمائیّا بعد آن کان حیوانیّا آرضیّ فتراه آکرم الناس عشرة وآلیتهم عریکت 
وآلطقهم قلبّا وروحًاء وهذه خاصّيّة217 المحبّة» فإنها("© تلطف وتظرّف 
وتنظف. 

ومن ظَرّف أهل هذه الطبقة: أن لا يظهر أحدّهم علئ جليسه بحالٍ ولا 
مقام» ولا يواجهه إذالقيه بالحال» بل بلين الجانب» وخفض الجناح» 


)١(‏ ر» ط: «إقبال». 
(۲) د» ت: «(وجمعيته». 

۳( د: (بمسیرهم». 

(6) ط: «(فعکفت». 

(0) رء ط: «الکثیف». 

)٦(‏ دا ت: «وهذا». وط : «(خاصة». 


(۷) شء د: «يأنها». 


وطلاقة الوجه. فیفرش له بساط الاأنس ویْجلسه علیه» فهو أحب الیه من 
رش الوثيرة. 

وسئل محمّد بن علي القصّاب(۱) آستاذ الجٌنید عن الَصوّف؟ فقال: 
ع8 ۴ ا ۹ 
أخلاق كريمة» ظهرت في زمانٍ كريم» من رجل کریم مع قوم كرام(7). 

۱ ۱ 1 و 2 3 

وبالجملة: فهذه الطریق لا تنانی اللطفٌ والظَرّف والصّلف(۲) بل هي 
آصلف شيءِ» ولکن هاهنا د دقيقة قاطعة وهي: الاسترسال مع هذه الأمورء 
فإنها أقطع شيء للمريد والسالك» فمن استرسل معها قطعَنه» ومن عاداها 
بالكليِة وعرّت علیه طریق سلوکه ومن اسععان ا اراح ةق له 
وأراحت غيرّه به» وبالله التوفيق. 

وأهل هذه الطبقة» أثقل شيءٍ عليهم البحث عن ماجَرّيات7؟) الناس؛ 
وطلب تعرّف أحوالهم» وأثقل ما علئ قلوبهم سماعهاء فهم مشغولون عنها 
بشأنہمء فإذا اشتغلوا بما لا یعنیهم منها فاتهم ما هو أعظم عناية لهمء اذا 
غيرُهم الاشتغال بذلك وسماعّه من باب الظّزْف والأدب» وستر الأحوال- 
كان دامن حع الرس لھا فیک ا اا ا جا 
)١(‏ ت: (ابن القصاب). ینظر ترجمته نی (تاریخ بغدادا: /٤(‏ ۱۰۳). 
(؟) ذکرہ فی «الرسالة القشیریة» (ص٥۸))ء‏ واللمع (ص٤٦).‏ وقوله (من رجل کریم» 


سقطت من ط. 
(۳( کذا قال المولف مع الصَلّف هو الغلو فی الظرف وتجاوز حدّه إلئ الك ولذا قیل: 
آفة الظرف: الصَلف. 


() شی. د: «ما چرایات». 


1 


کا یه هل همم ان اتب لاینتحون من آذاموقلوم طرقَا ی 
لاقع ما تاه را لام رخاف ی ا و وحم 


مرنبة. 
فصل 
قال" : (والطبقة الالثة: طائفة آسرّهم الحق عنهم. فألاح لهم لائحًا 
آذملهم عن |دراك ما هم فیه وهیّمهم عن شهود ما هم له وضنّ بحالهم علی 
علمهم بمعرفة ما هم فیه. قاستسرّوا عنهم مع شواهد تشهد لهم بصحة 


مقامهم عن(" قصدٍ صادق يهيّجه غيبٌ» وحب صادق یخفی علیه علمٌه 
ووجد غریب لا ینکشف له( موقده» وهصذا من آرق(٩)‏ مقاسات أهل 
الو لایة). 


هل هذه الطبقة أحقٌ باسم السَّرٌ من الذين قبلهم. فإنّه إذا كانت أحوال 
القلب ومواهب الرّبٌ التي وضعها فيه سرا عن صاحبه» بحيث لا يشعر هو 
بہاء شغلا عنها بالعزیز الوقاب سبحانه» فلا یَسع قلبّه لاشتغاله به وبغيره» 
بل یشتخل بمٌجریها ومنشئها وواهبها عنها. فهذا آقوی وجوه اسر بل ذلك 


(۱) «المتازل» (ص۸۲). 

( نی المنازل: «من». 

)۳( سیعیده المولف (ص ۵۰) بلفظ: «لصاحبه»» وفي بعض نسخ المنازل: «لهم». 

.)٤۷۸ص( كذافي ر» وبعض نسخ «المنازل»» وهو الموافق ل«اشرح التلمساني»‎ )٤( 
ووقع في ش» د» ت وبعض نسخ المنازل: «أدق» بالدال. وسيأتي أيضًا بعد صفحات‎ 
(ص۰)۵۲ والمثیت هو المناسب لشرح الملف.‎ 


۷ 


آخفی من السو. 

وأعظم”'“ السّتر والإخفاء: أن یستر الّه سبحانه حال عبده عنه ویخفیه 
منه» رحمة به ولطفّاء تلا ساکنه وینقطع به عن ربّه» فان ذلك خلعة من خلّع 
الحقٌّ» فإذا سترها صاحبّها ومُلبسها عن عبده فقد أراد به أن لايقف مع 
شيء دونه» وقد يكون ذلك السّتر لما شغل به العبد من" مشاهدة جلال 
الرّب تعالیٰ وكماله وجماله. أعنى مشاهدة القلب لمعاني تلك الصفات 
واستغراقه فیها. 

وعلامة هذا الشُهود الصَحیح: آن یک ون باطنه معم وا بالاحسان» 
وظاهره مغمورّا بالاسلام» فیکون ظاهره عنوانّا لباطنه» مصِدّقًا لما اتصف 
به» وباطنه مصحخا لظاهره. هذا هو الاکمل عند أصحاب الفناء. 

وأكمل منه: أن يشهد ما وهبه الله له ويلاحظه ويراه من محض المنة وعین 
الجود. فلا یفن بالمُعطي عن رؤية عطيّته. ولا يشتغل بالعطيّة(© عن معطيهاء 
روا ا ا 


وملاحظته(؟) وآمر بذکر : 2 وت فقال: راع ات 3 تاش انعم ا 2 
ک4 [فاطر: ۳ وقال: «دکرواء اه گر نم حون که [الاعراف: ۲7٩‏ 


)۱( ت» ر» ط: «ومن أعظم». 

() ر. ط: «ممایشتغل». 

۳( ليست في ش. واستدرکت في هامش د. 

() العبارة ی ط: «برژية الفضل والرحمة وملاحظتهما؟. 


)٥(‏ ت. ر: «نعمه»- 


1:۸ 


وقال تعالیٰ: راو کو EE O‏ كسوَلَيْموہ ٦‏ 


[YT 

فلم ی أمر سبحانه بالفناء عن شهود نع ه(۱ فضلا عن آن یکون 
مقامه۳۱) رفع من مقام شهودها من محض(۲۲ فضله ومنته. 

وقد أشبعنا القولّ في هذا فيما تقدم(؟ ولا يأخذنا فيه لومةٌ لائم» ولا 
يأخذ أرباب الفناء في ترجيح الفناء عليه لومة لائم. 

فقوله: (أسرّهم الحق عنهم). آی: شغلهم به عن ذكر آنفسهم فأنساهم 
بذكره ذكْرَ نفوسهمء وهذا ضدٌ حال الذين نسوا الله فأنساهم أنفسّهمء فان 
أولئك لمّا نسوه آنساهم(*) مصالح آنفسهم التي لا صلاح لهم لا ہا فلا 
یطلبونها وآنساهم عیوبهم فلا یصلحونها» ومولاء آنساهم حظوظهم 
بحقوقه» وذکر ما سواه بذگره والمقصود آنه سبحانه آخذهم الیه وشغلهم به 
ا 

قوله: (وآلاح لهم لائحًا أذهلهم عن إدراك ما هم فیه). آلاح آي: آظهّی 
والمعنی: َطهر لهم من معرفة جماله وجلاله لائخا ماء لم تتسع قلوبهم بعده 
لادراك شيء من آحوالهم ومقاماتهی. وهذا رقيقةٌ من حال أهل الجنّة, إذا 


)١(‏ رہ ط: انعمته». 
(۲) ط: «مقام الفناء». 
(۳) ليست في رء ط. 
٥٥ /۳( )٤(‏ ومابعدها). 


(ہ) من ت. ر. 


۹ 


تجلی لهم سبحانه وآراهم نفسه فاتهم لایشعرون ف تلك الحال بشيء من 
النعیم» ولا پلتفتون لین سواہ البنّق کما صرح بە فی الحدیث(۱) في قوله: «فلا 
بلتفتون الی شيء من انیم ما داموا ینظرون |لیه»(۲) 

والمعنی: آن هذا اللافح الذي آلاخه سبحانه لهم آذملهم عن الشعور 
بغیره. 

نول وی ن شهود سا هم له . يحتمل أن یکون مراده: أن هذا 
اللائح هيّمَهم عن شهود ما خلقوا له؛ فلم یبق فیهم اساغ للجمع بین 
لامرین: رو و وس 

ويحتمل أن يريد به: أن هذا اللائح غيّبّهم عن شهود أحوالهم التي هم 
لها ی تلك الحال. فغابوا بمشهودهم عن شهودهم وبمعروفهم عن 
معرفتهم» وبمعبودهم عن عبادتبی فان الهائم لا یشعر بما هو فیه ولا بحال 
نقسه وف «الصحاح»(۳: الهيام کالجنون من العشق. 

قوله: (وضیّ بحالهم علی علمهم) آي: بَخل به والمعنی لم يمكن 
علمهم أن يدرك حالهم وما هم عليه. 

قوله: (فاستسرٌوا عنهم) أي: اختفوا حتّئ عن آنفسهم. فلم تعلم 
نفوشهم کیف هم! ولا تبادر بانکار هذا؛ تكن ممّن لا یصل إلیٰ العنقود 


(١)‏ في ر» ط زيادة «الصحیح». 
() تقدم تخریجه (۳۳۰/۲). 
رٹ (/ ۰۲-۲۰۲۲ ۲). 


فیقول: هو حامض. 

قوله: (مع شواهد تشهد لهم بصحة مقامهم) برید: آهم لم يعطّلوا 
أحكامٌ العبوديّة في هذه الحال» فيكون ذلك شاهدًا عليهم بفساد أحوالهم؛ بل 
لهم مع ذلك شواهد صحيحةٌ تشهد لهم بصحّة مقاماتہمء وتلك الشواهد: 
هي القيام بالأمر وآداب الشّريعة ظاهرًا وباطنًا. 

قوله: (عن قصد صادق(۱ يهيّجه غيبٌ) يجوز أن يتعلّق هذا الحرف 
وما بعده بمحذوف دل علیه الکلام؛ آي: حصل لهم ذلك عن قصد صادی؛ 
آي: لازم ثابت. لا یلحقه تلوّن (یهیّجه غیبٌ) آي: آمر غائبٌ عن ادراکهم 
هیج لهم ذلك القصد الصَادق. 

قوله: (وحبٍ صادق یخفی علیه مبداً علمه) آي: هم لا یعرفون مبداً ما 
مهم ولا یصل علمهم الیه؛ لانهم لمّا لاح لهم ذلك اللاشح استغرق قلویهم. 
وشغل عقولهم عن غیره فهم مأخوذون عن آنفسهم مقهورون بواردهم(. 

قوله: (ووجد غریب لا ینکشف لصاحبه(۳) مُوقه) آي: لا ینکشف 
لصاحب هذا الوجد السببٍ الذي أهاجّه له وأوقده في قلبه» فهو لا يعرفٌ 
السَببٌ الذي آو تا وحدہ. 


)١(‏ رء والمطبوعات: «سابق»! وفي بقية النسخ و«المنازل» كما هو مثبت. 
)۲( اک (بمواردهم» تصحيف. 
(۳) تقدم نقل المؤلف عن نص المنازل بلفظ: «له». 


(۶) ط: «آوجد». 


اه 


قوله: (ومذا من آرق۱) مقامات آهل الولایة) جعله رقیقّا لکون الحس 
مقهورا مغلوبّا عند صاحبه والعلم والمعرفة لا یحکمان علیه, فضلا عن 
الحس والعادة. 

وحاصل هذا المقام: الاستغراق في الفناء وهو الغاية عند الشیخ! 
وهم أقوئ منهم. کما کان مقام رسول الله و ليلة الإسراء أرفع من مقام 
وكان حب امرأة العزيز ليوسف أعظم من حب النسوة» ولم يحصل لها من 
تقطيع الأيدي ونحوه ما حصل لهنٌ» وكان حب أبي بكر لرسول الله اء 
أعظم مِن حب عمر وغيره له» ولم يحصل له عند موته من الاضطراب 
والعَشي والإقعاد ما حصل لغيره. 

فأمل البقاء والتمکن(۲) آقوی حالا وأرفع مقامًا من أهل الفناءء وبالله 
التوقق 

جن لی 


(۱) تقدم (ص4۷) التعلیق علی الاختلاف ی الکلمة هل هي آرق آو آدق. وبالراء آنسب 
لشرح المقلف. 
(۲) د: «التمکین» ت: «المتمکنون». 


o۲ 


فصل 0١‏ 
قال صاحب«المنازل»(': (باب النَمّسء قال اه تعالی: فلا مق ة 
(f ٦‏ [الاعراف: ۱۶۳]). 


ےا 
Gn‏ 


وجه إشارته بالآية: أن التَمّس يكون بعد مفارقة الحال وانفصاله عن 
صاحبه فشبّه الحال بالشيء الذي یأخذ صاحبه ف فیخته(*) ویفطه حتین إذا 
أقلع عنه تنفس نفَّسا يستريحٌ به ويستروح إليه( و 

قال(۱: (وسئّی الق نفَسَاء لترَوْح المُتنفّس به). 

التنفيس هو: الترويح» يقال: نفس الله عدك الكرْبّء أي: أراحك منف 
وفي الحديث الصّحيح: ١مَنْ‏ نفس عن مؤمن كُرْبةَ من كُرَب الدَّنيا نفّسَ الله 
عنه گزبة ین رب یوم القيامق( .۹‏ 

وهذه الحرف() وهي اون والفاء وما ینهما تدل حیث وجدت علین 


)١(‏ بعده في رء ط: «ومنها النفس». 
(۲) (ص٦۸).‏ 


(۳) ر ط بقية الآية: اج . 


(4) ت: «فسخته». 


)0( ليست في رء ط. 

.]۸٦ص(‎ )٦( 

)۷( أخرجه مسلم )۲٦۹۹(‏ من حدیث أبي هريرة وََليَُعَنَةُ. وسقط بعض الفقرة مع أكثر 
الحدیت من ت بسبب انتقال النظر. 


( فی رہ ط زیاده: «الثلائة». 


o۲ 


ا 020 و 
التي و التعر والتفش(۱ ونفقت الدایّت وتّفسّت المراةً ونفست: : اذا حاضت 
آو ولدت. فالنفس: خروحٌ وانفصالٌ يستريح به المتنشس. 

قال(۲): : (وهو علی ثلاث درجانیه وهي تُشابه درجاتٍ الوقت) وجه 
الشبه بينهما أن الأوقات تع بالأنفاس فَدرچاٹھا کدر جاها. 


وأيصًافالوقت» كماقالهو: (حین وجدٍ صادق)"' فقیّد الحين 
بالوجد والو جد بالحین(* وقال في هذا الباب: (هو نفس في حین استتار)؛ 
فقیّد انُس بالحین وبالوجدہ وقیّد به الوقت» فهو معتبر بهما. 

وأيضًا فالوقت والتمّس لهما أسبابٌ تعرض للقلب بسبب حجبه(*) 
مطلوبه» آو مفارقة حال کان فیها فاستترت عنه فبینهما تشابه11) من هذه 
الوجوه وغیرها. 


قال(۷): (والآنفاس ثلانة: نف نی حین استتار مملوء من الظم. 


)۱( ااا ل ی ی ی ی 
من ش» د. ونفش الصوف |ذا شعثه وفرقه. 

(؟) «المتازل» (ص۸۲). 

(۳) «المتازل» (ص ۸۲). 

)٤(‏ ط: «بالصدق» خلاف النسخ. 

(ہ) ره ط: «حجبه عنا ت: احجب!. 

)٦(‏ ت: (مناسبةا۔ 

(۷) «المتازل) ( ص٦‏ ۸- ۸۷). وقیله في ط: (فصل)۔ 
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متعلّقٌ بالعل» ان قفس کعمس تا لاس1 ١‏ وان نطتی نت بالحزن !۲ 
وعندي هو متولّدٌ من وحشة الاستتار» وهي الظّلمة التي قالوا: إنها مقامٌ). 

قوله: (نفّسٌ في حين استتار) أي: يكون له حال صادق وكشفٌ صحيحٌ) 
فيستتر عنه بحكم الطبيعة والبشريّة ولا بدٌ» فیضیق بذلك صدژه ویمتلی 
كظمًا بحجب ما كان فيه واستتاره عنه لأسباب فاعلية وغائية» سَتَرِدُ عليك إن 
شاء الم فذا تس ی هذه الحال فتقسه تس الحزین المکروب. 

قوله: (مملوء من الکظم) الکظم: هو الامساك ومنه: كظّم غیظه إذا 
تجرعه وحبسه ولم یخرجه. 

قوله : (متعلّقٌ بالعلم) يريد: :أن ذلك ال م- متعلّقٌ بأحكام العلم الظاهر 
لا باحکام الحالء وذلك هو البلاء الذي تقدم ذكر الشيخ ل وهوبلاء 
العبد بین الاستجابة لداعي العلم وداعی الحال. 


وما ای ار ا و ا ون ا ات 
التي تہوّن اِلحّدائد وتسهّل الصّعبء وتحمل الکل وئّعین على نوائب 
وا ا لزق هو داعی ی و ا 
بالحلاوتق فإذا خلا من أحكامها إلى آحکام العلم فقدَ تلك الحلاوق واشتاق 


( في «المنازل»: «وان تنفس تنفس نفس المتأسف»». والمغبت موافق ل«اشرح 
التلمسانی» (ص8۸۸۱). 

(؟) في «المنازل»: «بالحرب». وفي بعض نسخه كما هو مثبت. وعليه شرح المؤلف كما 

.)85-86 من ت. ر. وینظر «منازل السائرین» (ص‎ )٣( 

(6) ت. ره ط: «لخلوه». 


۵ ۵ 


إل ذلك الكرب» كما قیل (۱): 


تشك المحبّون الصّبابة ليتني سر سی و جو ہہ 
فکانت تقلبي له الحبّ كلهنا فلم يلْقَها قبلي محبٌّ ولابعدي 


قوله: (ٍن تتفس تفس بالأسف). الأسف: الحزن کقوله تعالیٰ عن 
بت و رانا وی 4و والأسف: الغضب. کمانی 
قوله تعالى: #قَلَبَاءَاسَفُونَانتَقَمَمَامِنْهُمَ 4 [الزخرف: 00] وهو في هذا 
الموضع: الحزن علی ما تواری عنه من مطلوبه آو من صذق حاله. 


قوله: (آو(۳) نطق نطق بالحزن) يعني: أن هذا المتنقس ان نطق نطق بما 
ول a E‏ یس ی تا رن 
و 

قوله: (وعندي: أنه يتولّد من وَحْشة الاستتار) يريد: أن هذا الأسف وإن 
اس إت لأر راتات قرا (ٍتما هو من الوحشة التي سببها 
الاستتار والحَجُب؛ وكأن الاستتار عندہ سبب الشٌیب 9ھ 
تلك الوحشة المتولّدة من الاستتا. وهذا صحيمٌ؛ فإنّهِ لما كان مطلوبه 


() البیتان فق ادیوان الحماستة»: (۳۰/۲). وهما نی «دیوان مجنون لیلی» (ص .)٩۲‏ 
وذکرهما المو لف فی «الداء والدواء» (ص ۲۷ 64 و اروضة المحبین» (ص ۰۶۰ ۸ ۲). 

(؟) شء د: (ويشكو» تحریف. ر: بدون الواو. والمثشت من ت والمصادر. 

(۳ ر ط: «وان» وتقدم نقل المؤلف عن «المنازل» كذلك. 

(5) قوله: «والحجب ...» إلئ هنا مكانه في ره ط بعد قول صاحب «المنازل»: او حشة 
الاستتار». 
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اق ةا ۰ھ و0 و 
ذلك. فلا تواری غنه مطلوثہ واحکام مججّہ استوخش لذلك فتولد الحزن 
من تلك الوحشة. 

وبعده قالحزن یتولذ من مفارقة المحبوبه لیس سیت سراف وان 
تود من حصول مکروی فذلك المکروه ما کان کذلك() لمَا فات به من 
المحبوب. فلا ژن دا ولا هم ولا غ ولا دی ولا کرب الا في مفارقة 
المحجوب ولهذا کان حزن الفقر والمرض والالم والجهل والخمول 
والضيق وسوء الحال ونحو ذلك= على فراق المحبوب من المال والوجد 
والعافية والعلم والسّعة وحسن الحال»ء ولهذا جعل الله سبحانه مفارقة 
المشتهيات من أعظم العقوبات» فقال تعالئ: لويل بيه رون مايشهون 
کال باشیاوه تن کل ابا 

فالفرخ والسّرور بالظفر بالمحبوب. والهم والغمٌ والحزن والأسف 
بغوات المحبوب» فأطيب العيش عيش المح الواصل الیل محبوبه وأمَر 
العيش عيش من حيل بينه وبين محبوبه. 

والاستتار المذکور لا یکون ال بعد کشفي وعیان» والرّب تعالی يستر 
عنهم ما يستره رحمةً بهمء ولطمًا بضعيفهمء إذ لو دام له حال الکشف 
لمَحَقهه بل مِن رحمة ربّه به(" أن يردّه إلئ أحكام البشريّة» ومقتضی 
الطبيعة. 
() ش د: «ذلك». 
(۲) ط: «بل رحمة به من ربه». 


1 


وأیضّا: لیتزاید طلبّه» ویقوی شوقه فابّه لو دامت له تلك الحال 9 کہا 
واعتادهاء ولم تقع منه «موقع الماء مِن 0 
الأمن من الخاتف. وموقع() الوصال من المهجور فالرّبٌ تعالی واراها 
ع تغل و عو لاف رمررسنا۔ 

وأيضًا: فليعرّفه سبحانه قدر نعمؾه بما أعطاہ وخلَعٌ علیہ فإنّه لمَا ذاق 
مرارة الققد عرف حلاوة الوجود. فإنٌ الأشياء تتبيّن بأضدادها. 

وأيضًا: فيعرّفه فقرّه وحاجته وضرورته إلئ ربّهء وأنه غير مستغن عن 
فضله وبرّه طرفةً عین» واه ٍن انقطع عنه إمدادٌه فسَدَ بالكلّية. 1 

وأيضًا: فيّعرّفه أن ذلك الفضل والعطاء ليس لسبب من العبد, وأنّه 
0 اختباره وأتها مجرّد موهبة وصدقة ی ا 
ها علیه لایلْفها عم ولا یناه سعیه. 

وأیضا: فیعرفه عزه نی مَنْعه» وبزه في عطائه» وکرمه وجوده في عوده علیه 
بما حَجّب عنه فینفتح علی قلبه من معرفة الاسماء والصّفات بسبب هذا 
الاستتار والکشف بعده أمورٌ غريبةٌ عجيبةٌ» یعرفها الذَّائقٌ لهاء ويُدكرها من 
ليس من أهلها. 


فهر ينبذن من قولٍيُصِيْن به مواقع الماء من ذي الغلة الصادي 
انظر: «ديوانه» (ص١8).‏ وقد أنشده المؤلف مع بيتٍ آخر قبله في (روضة المحبین) 
(ص ٤‏ ۶۷). 
(Y7‏ ط : «و لا موقح». 


0۸ 


وأيضًا: فإنَ الطبيعة والّفس لم يموتاء ول(١)‏ يعدما بالكليّة: ولولا ذلك 
لما قام سوق التکلیف والامتحان في هذا العالّم» بل قهرتا بسلطان العلم 
واناد وال وال والمقهو : ال ت لابا أن حك سانا 
وإن قلّت» ولكن حركة أسير مقهور بعد أن كانت حركته حركة أمير مسلط . 

فين تمام إحسان الرّبٌ إلئ عبده؛ وتعريفه قدر نعمته: أن أراه في 
الأحیان( ۳ ما کان حاكمًا عليه قاهرًا له وقد تقاضاه*) ما کان یتقاضاه منه 
ولا فحینتذ یستفیث العبدُ بربّه ووليّه ومالكِ أمره كلّه: «يا مقلّب القلوب 
ثبّت قلبي علی دينك يا مصرّف القلوب صرّف قلبي علی طاعتك». 

وآیضا: فانه یرزیل من قلبه آفةٌ ال کون الی نقسه آو عمله آو حاله» کما 
قيل: إن ركنت الی العلم آنسّیناکه» وان رکنت إلى الحال سلبناك لیا وان 
ركنت الی المعرفة حجبناها عنك وان رکنت إلى قلبك أفسدناه عليك فلا 
يركن العبدٌ إلى شيءٍ سوئ الله البتةه ومتی وجد يِن قليه رُكُونا إلئ غيره 
فليعلم أنه قد أجيل على مفليس؛ بل میم وه قد فیح له بابٌ ce‏ 
7 0 


٦(‏ من ش. 

(۲) رء ط: «قهرا بسلطان العلم والمعرفة والایمان». 

(۳) ر ط: «الاعیان». 

() ر ط: «تقاضول!. 

(5) ليست في ش. 

(7) ط: «الباب مکرا». وینظر بعض هذه العبارات ی «الفوائد» (ص ۲۸۵- ۲۸۲) نقلا 
عمن سمّاه المولف باالشیخ علي». 
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قوله: (وهي الظلمة التي قالوا: نها مقامٌ). يعني: أنْ وحشة الاستتار 
ظلمة. وقد قال قومٌ: إِنّها مقامٌ. 

ووجهه: أن الرّبَ سبحانه يقيمٌ عبدّه بحكمته فيهاء لما ذكرناه من الحِكّم 
والفوائد. وغیرها ممّا لم نذکره. فبهذا الاعتبار یکون مقامّا» ولكنّ صاحب 
هذا المقام آنفاشّه آنفاس حزن وأسفٍ. وهلاكِ وتلفی» لما خجب عنه من 
المقام الذي كان فيه. 

والشيخ كأنه لا يرئ ذلك مقامّاء فان المقامات هي منازل في طریق 
المطلوب. وکل آمر أِيمَ فيه السّالك من حاله الذي يقدّمه إلئ مطلوبه فهو 
مقا وأمَا وحشة الاستتار فهي تأخُرٌ في الحقيقة لا تقد فکیف تستی 
مقامًا؟! بل هي ضِدٌّ المقام. 

وم يدل علئ أن وحشة الاستتار ليست مقامًا أن کل مقام فهو 
ا سا و ا : أن يكون العبد بالمقيم 
لا بالمقام. وأمّا حال الاستتار: فهو حال انقطاع عن ذلك التعلّق المذکور. 

والتّحقیق فی ذلك: أَنْ له وجهین؛ هو من آحدهما ظّلمةٌ ووخَة ومن 
الثاني مقامء فهو باعتبار الحال وباعتبار نفسه ليس مقامّاء وباعتبار المآل وما 
يترتب عليه» وما فيه من تلك الحِكّم والفوائد المذكورة فهو مقاءٌ. وبالله 


)١(‏ «وبالله التوفيق» ليست في د. 


فصل 

قال(۲۱: (والَفس الثان: نس في حین العجلي وهو نفّسٌ شاخصٌ عن 
مقام السّرور إلى رَوِح المعاينة» مملوءٌ من تور الوجود. شاخض إلى منقطّع 
الإشارة). 

هذا التّقّس أعلئ من الأوّل» فإنَ الأول في حين استتار وظّلمةٍه وهذا 
نفس في حال تجل وبور. 

و(حین التَجلّي): هو زمان حصول الکشف. والتجلّي مشتق من 
الجَلُوة قیل: وحقيقته إشراقٌ نور الحتّ علیٰ قلوب المریدین(۲). 


7 وو منهم. ولهذا قال مَن احترز منهم 
عن ذلك: «ٍشراق نور الصفات»(*؟. 

فان آراد۲*1 إشراق نفس الصّفة فغلطٌ» فإنّ التَجِنَّى الذَّاق والصّفَاق لا 
يقع في هذا العالم» ولا تنيت تت له القوین البشریة. 

وال ا راف نورا الان راراق اقلوق هة 
الات المقدّسة وصفاتها استغراقًا علميًاء نعم هو أرفع من العلم المجرّد 


)١(‏ (المنازل) (ص ۸۷)۔ 

() ينظر «التعريفات») (ص٦۷)ء‏ و«التوقيف علئ مهمات التعاريف» (ص78١).‏ 
(۳) زاد في ط: «شنیع». 

)٤(‏ هذه الفقرة ساقطة من ت. 


(۵) ت: «آرادوا). 
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منها: قوته فان المعارف والعلوم تتفاوت. 
ومنها: صفاءٌ المحل ونقاژه من الکَدّر المانع من ظهور العلم والمعرفة 


ومنها: التجرد عن الموانع والششواغل. 

ومنها: کمال الالتفات والتحدیق نحو المعروف المشهود. 

ومنها: کمال الأْس به والوب منه. إلئ غير ذلك من الأسباب التي 
توجب للقلب شهودًا وكشمًا وراء مجّد العلم. 

قوله: (وهو نفس شاخصٌ عن مقام الشّرور) أي: صادرٌ عن مقام 
الشّرورء والشخوص: الخروجء يقال: شخّصٌ فلان إلى بلد كذا إذا حرج 
إليه. 


والمقصود: آن هذا الَقّس صدّر عن سرور وفرحء بخلاف الأوّلء فإنّه 
صدر عن ظلمة ووحشة آثارت خزتا» فهذا اليس صدّر عن سماع الاجابة 
الذي یمحو آثار الوحشة. 

قوله: (إلئ رَوح المعاینة) هو بفتح الرّاء» وهو التعيم والرّاحة التي 
تحصل بالمعاينة ضذ الألم والوحشة الحاصل(۱) في حين الاستتار» فهذا 
التقّس مصدرّه الشّرورء ونهايته روح المعاینة صادر عن مسرة» طالب 
لمعایتة(۲). 


)١(‏ ر. والمطبوعتان: «الحاصلین». 


(۲) ط: «صادرا .. طاليا المعاينة» ‏ 


1۲ 


وأصحٌ مايُحمّل عليه کلام الشیخ وأمثایه من هل الاستقامة في 
«المعاينة» أنّها: تزايد العلم حتّئ يصير يقيئاء ولا یصل حد( إلى عين 
الیقین فی هذہ الذار وان خالف في ذلك من خالف. فالغلط من لوازم 
الطبيعة» والعلم يميّر بين الغلط والضّواب. 

وقد أشعرٌ ر كلام ليخ هاهنا بأنَ التَجلّي دون المعاينة» فإنَ التَجلّي قد 
يكون من وراء ستر رقیق وحاجز لطيفي» والکشف والعیان هو الظهور من 
غير ستر» فإذا کان مسرور! بحال التَجلّي كانت أنفاسُه متعلّقةٌ بمقام المعاينة 
الذي هو فوق مقام التجلي ولهذا جعله شاخصًا إليها. 

تله ل٤ہی‏ قو الومود) پزید: آن‌هندا کمن ام مش تور 
الوجود و «الوجود» عنده: هو حضرة الجمع. فکانّه یقول: هذا النَفّس 
منصبغ مكتس بنور الوجود فان صاحبه ما تنس به کان في مقام الجمع 
والوجود. 

قوله: (شاخصٌ لین منقطع الاشارة) لما ان قلبه مملوءا من نور 
الوجود» وکان شاخصّا الیل المعاينة مستفرّعًا كليّتّه في طلبها- كان شاخصًا 
إلى حضرة الجَمْعء ال مو بعل ی فلا إشارة هناك ولا عبارة 
ولا رش اتنب الاشانات و العازات: وس الرّسوم. 


)۱( من ر» ط. 

() من قوله: «لما کان قلبه...» إلیٰ ھنا من تء رء فربما كان زيادة للمؤلف لم ترد في 
أصول شء دء آو سقطت من ش د بسبب انتقال النظر. وبعده في ر: «عندهم فضلا 
عن العبارة» وقدمنا نی الدراسة آن تفردات نسخة ر لا نثبت منها الا ما کان ضروریّا. 


1۳ 


فصل(۱) 


قوله۲۳1: (والتقس الثالث: نس مطهّرٌ بماء القدسء قائمٌ پاشارات 
الأزل» وهو التفس الذي یسمّی بصدق(۳ النور). 


القدس: الطهارة» والتقدیس: التّطهیر والتنزیه ومراده بالقدس هاهنا: 
الشهود الذي يقني الحادث الذي لم يكنء يقي القديم الذي لم يزل. 
فكأن صفات الحدوث عندهم ما یتطهر منها بالتجلّي المذکور فالتّجلي 
يطهّر العبدَ منهاء فإته ما دام في الحجاب فهو باق مع لته وصفاته» فإذا أشرق 
عليه نور التَجلّي طهّره من صفاته وشهودها وتوسيطها بينه وبين مشهوده 


2 


الحق. 

وحاصل کلامه: آن هذا النقس صادرٌ عن مشاهدة الازل الماحي 
للحوادث المفني لهاء فهذا التَمّس مطهَرٌ باهر المقدّس عن كلّ غيرء وعن 
سے وٹے ہے ہت 


9 

(۲) «المنازل» (ص۸۷). 

(۳) ف متن «المنازل»: «صَدف» وی نسخة منه کما هو مثبت. 

(6) آخرجه الترمذي )۳٦۸۲(‏ وآحمد (۵۱10) من حدیت ابن عمر رنه قال 
الترمدي: حسن صحیح غریب. وآخرجه آبو داود (۲۹۲۲). وابن ماجه (۰)۱۰۸ 
وأحمد (۲۱۵۷۰۱۲۲۹۵) وغیرهم من حديث أبي ذر رونهعَ. واسناده صحیح؛ 
وجاء من حدیث آبي حريرة ومحاوية وعاتشة. ووقع نی ط: «جعل الحق». 


15 





مسعود: ما کنا نبعد آن الشکينة تتطق علی لسان عمر(۱؟. 

وهذا نطقّ غير النطق التفساني الطبيعيَ» ولهذا سمّي هذا التَقّس بصدق 
ال دة تاه تالور وا عه لاد 

قوله: (قائمٌ بإشارات الأزل) أي: هذا التفس منره مطهّرٌ عن إشارات 
الحدوث. قد ترخل عنها وفارقها ٍلی اٍشارات الازل» ويعني باشارات الأزل 
أه قد فتي في عيانه الذي شخص الیه من لم یکن وبقي من لم یزل فصارت 
أنفاسّه من جملة إشارات الأزل. 

ولم يرد الشَّيحْ أَنْ آنفاسه تنقلب أَزلیِة» فمن هو دون الشّيخ لا يتوهّم 
هذاء بل أنفاس الخلق متعلقة بمن لم يكن» وهذانفسه متعلق بمن لم 
ل(۳) 
سے 


5 


۷۴ 


وبعد فللملحد هاهنا مجال(؟) لکته في الحقيقة وهجٌ باطل وخیال. 
وني قوله: (بسمّی بصدق(*) النور) لطيفةٌ» ومي آن السّالك يلوح له في 


سلوکه النور مرارا ثم يختفي عنه کالبرق یلمع ثمْ یختفي؛ فإذا("» قوي ذلك 
7 2 
النور ودام ظهوره. صار نووا صادقا۔ 


(۱) تقدم تخریجه. 

(۲) رہ ط: «لصدق شدة». 

(۳) العبارة نی ر: « الخلق متعلقة وهذا نفسه بمن لم یزل». 

(6) يقصد العفيف التلمساني كما تقدم في شرحه علئ «المنازل» (ص 1۸۵). 
(6) دءت: «(صدق». 


)٦(‏ ش٤‏ د: «ثم» والمثبت من ت» ر. 





قونه 0١‏ (فالتمّس الأوّل للعیون(۲) سراجٌ والثاني للقاصد معراخ 
والثالث للمحقق”" تاحٌ). 

آي: التفس الاوّل سراجْ ی ظلمة السّلوك لتعلقه بالعلم كما تقدّى 
والعلم سراج يُهتدئ به في طرقات | لقصد» ویوضح مسالکهاء ویبیّن مراتبها؛ 
فهو سراح للعيون. 

وال 56 الثاني للقاصد معراج» فاته اأعلیٰ من الأوّل؟؛ لأنه من نور 
المعر فة ال افعة للحجاب. 

والتقس الثالث للمحقق تاج لانه نس مطهَرٌ من آدناس الأکوان» 
ومتصل بالكائن قبل كل شيءء والمكوّن لكل شيءء والكائن بعد كل شيءء 
فهذا تاج لقلبه بمتزلة التاج علی رس الملك۔ 

فالتقس الاول یوم السالك من عثرته والشاني یوصله ٍلی طلبته 
والثالث يدلّه علئ علوٌ مرتبته» والله أعلم. 

چ لہج 


)١(‏ (المنازل) (ص ۸۷)۔ 

(۲( في متن «المنازل»: اللغيور» وفي بعض نسخه كما هو مثبت. ووقع في شرحي 
التلمساني (ص4۸) والشطيبي (ص٩45):‏ «للعبور»؛ ووقع في شرح الإسكندري: 
«للعَنور واستظهره محقق شرح الشطيبي» لأنه ذكر بعد ذلك رتبة القاصد نم 
المحقق. وسقطت الکلمة من ش. 

(۳) ت ها وفیما سیأق: «للحق». 
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فصل 2١‏ 
قال شیخ الاسلام(۲۳: (باب الغربة» قال الّه تعالی : : و لااکان عون 
من ملک اوا تی یکا تعن سای الا > الاي [هود: ۲۱۱). 


نراف ا ی هلات ی لعل معان لعن و اشرق 

وفهم القرآن فإنْ العُرّباء في العالّم هم أهل هذه الصّفة المذكورة في الآية» 

وهم الذین آشار الیهم التبی و في قوله: «بدأ الإسلام غريبّاء وسيعود 

0 سواط نز در مس سول ۵ قال: «الذين 

بصلحون |ذا فسدّ الّاس»(۹. 
وقال الامام آحمد: لخدا قك الرحمن بن مهدي» عن ژهیر عن 

النبی تا قال: «طوبی للغرباء» قالوا: یا رسول ال من الغرباء؟ قال: «الذین 

یزیدون |ذا نقص الناش»(۲. 

)١(‏ ی هامش ش د: «باب الغربة». 

۰ «المنازل» (ص ۸۷). 

)۳( بقية الآية في ر» و «المنازل». 

)٤(‏ في رء ط زيادة: ١كما‏ بدأ». 

(o)‏ آحرجه مسلم (۱4۵) من حدیث آبي هريرة نع دون قوله: «قيل: ومن 
اا و کیا جد 0 من ج ضس الس د مه 
وإسناده واو؛ وجاءت أيضًا من حديث سهل بن سعد عند الطبراني في «الأوسط) 
)7١65(‏ و«الصغير) .)59٠(‏ 

6 لم أجده في «المسند» المطبوع ولا «فضائل الصحابة». وأخرجه على بن حجر 


۷ 


وإن(١2‏ كان هذا الحديث بهذا الّفظ محفوظًا لم ينقلب على الرّاوي 
لفظه وهو: «الذين ينقصون إذا زاد التاس» فمعناه: الذين يزيدون خيرًا وإيمانًا 
وتقی [ذا نقص الناس من ذلك والله أعلم. 


وی حدیث الأعمشء عن آبي اسحاق» عن أبي ي الحوص عن 
عبد الله بن مسعودٍ قال: قال رسول الله : إن الإسلام بدأ غرياء وسيعود 


غريبًا كما بدأء فطوبئ للغرباء»» قيل: مَن الغرباء يا رسول الله؟ قال: «الشُرَاعٌ 
من القباتل»۲۲. 

وفي حديث عبد الله بن عمرو قال: قال الوا ذات یوم ونحن عنده: 
«طوبی للغرباء» قيل: ومّن الغرباء یا رسول الّه؟ قال: تاس صالحون قليلٌ 
في ناس سوءٍ کثیں من بعصیهم آکثر ممّن بطیعهم»(۳. 


السعدي في حدیثه (۳۹۷) من طریق عمرو بن المطلب عن المطلب به. 

)١(‏ ر: «فان». 

(۲) آحرجه آحمد (۳۷۸4). والترمذي (۲۱۲۹) وابن ماجه (۳۹۸۸) من حدیث 
عبد الله بن مسعود رَيَوَلَيَُعَنهُ. قال الترمذي: حدیث حسن غریب صحیح ...وانما 
نعرفه من حديث حفص بن غياث عن الأعمشء وأبو الأحوص اسمه عوف بن 
مالك بن نضلة الجشمي» تفرد به حفص. 

(۳) آخرجه آحمد (11۵۰) وابن المبارك نی الزهد (۷۷۵) من حدیث عمرو بن العاص 
ریلهعن وفي إسناده ابن لهيعة» وفي حديثه ضعف إلا أنه من رواية ابن المبارك 
والمقري عنه وهي من قوي حديثه. وني إسناده أيضا جندب بن عبد الله الوالبي 
(وقیل العدواني) لم يوثقه غير العجلي ولم يرو عنه غير الحارث بن يزيد. 


A 


عثمان بن عبد الّه» عن سلیمان بن هرمز عن عبد الله بن عمرو( قال: «ٍن 
أحبٌٍّ شيء إلئ الله تعالئ الغرباء» قیل: ومن(۲ الغرباء؟ قال: الفرّارون 
بدينهم» يجتمعون إلى عيسئ ابن مريم يوم القيامة»7"©. 

وفي حديثٍ آخر: «بدأ الإسلام غريبّاء وسيعود غريبًا كما بدأء فطوبئ 
للغرباء» قيل: ومّن الغرباء يا رسول الله؟ قال: الذين يحيون سّتي ويعلّمونها 
الاش 

وقال نافع بن مالكِ: دخل عمر بن الخطاب المسجدء فوجد معاذ بن 
جبل جالسّا الی بیت النبی و وهو يبکي» فقال له عمر: ما ييکيك یا آبا 
شا هلك أخوك؟ قال: لاء ولكنّ حديئًا حذئنیه حبّي(۹) ولو وآنا 


)001 ت: (عمرا خطأ. وزاد في ط: «عن النبي يكة؛. ولا وجود لها في النسخ ولا مصادر 
الحدیث من هذا الطریق! ولعله رآها ف رواية «زوائد الزهد» من طریق سفیان بن 
وكيع فأقحهما هنا. 

(۲) لفظ المصدر: «وما»» وسيأتي لاحقًا كذلك. 

(۳) أخرجه أحمد ذا الاسناد فی «الزهد» (۷۷) موقوفا علی عبد الله بن عمرو. وأخرجه 
عبد الله بن أحمد في «زوائد الزهد» )١54(‏ ومن طريقه أبو نعيم في «الحلية») 
(56/1) وابن بطة في «الإبانة الكبرئ» (؟/ -)50١‏ والبيهقى في «الزهد الكبير) 
(۲۰۶) من طریق سفیان بن وکیع (عند البيهقي زیادة: عن آبیه) عن عبد الله بن رجاء 
عن ابن جريج عن ابن أبي مُليكة عن عبد الله بن عمرو مرفوعًا. وإسناد الموقوف 
آصح. 

€3 أخرجه ابن عبد البر في «جامع بیان العلم» (9 ۱۹۰ والبيهقي في «الزهد» (۲۰۵) من 
حديث كثير بن عبد الله المزني عن أبيه عن جدّه. وإسناده واو» كثير متروك. 


() ر: «حبیبی». 


۹ 


في هذا المسجد فقال: ما هو؟ قال: (إنَّ الله يحب الأخفياء الأتقياء الأبرياء 
الذين إذا غابوا لم يُمْتقدواء وإذا حضروا لم يُعرّفواء قلوبُھم مصابیح الھدیٰ 
یخرجون ین کل فتن عمیاء مظلمق. 


فهؤلاء هم الغرباء الممدوحون المغبوطونء ولقلّتهم في النّاس جدًا 
سُمُوا غرباء» فإِنْ أكثر التاس على غير هذه الصفات» فأهل الإسلام في الاس 
غرباء والمؤمنون في آهل الاسلام غرباء وأهل العلم في المؤمنين غرباء 
وأهل السَّنّة الذين يميّرونها من الأهواء والبدع فیهم غرباء والدّاعون الیها 
الصابرون علی آذی المخالفین لهم أشدٌّ هولاء غربت ولکن هؤلاء هم أهل 
الله حقاء فلا غربة عليهم» وإِنّما غربتهم بين الأكثرين الذين قال الله فیهم: 
اون تع أ ڪمن ف ال رض بوك عن سيل آ4 [الأنعام: 4]117 فأولشك هم 
الغرباء من الله ورسوله ودینه وغربتهم هي الغربة الموحشة وان کانوا هم 
المعروفین المشار الیهم» کما قیل(۲۲: 


فلس غر ا من اء ت دياره ولکن من تنأین عنه غریتك 


(۱) رواه الآجري في «الغرباء» (ص۲٥)‏ من هذه الطریق» وأخرجه ابن ماجه (۰)۳۹۸۹ 
والطحاوي ی «مشکل الاثار» (۱۷۹۸). والط,اني ی «الکبیر» (۲۰/ ۰۱5۳ 
والحاکمْ: (۳۲۸/۶)» من طرق عن عیسی بن عبد الرحمن عن زيد بن أسلم عن أبيه 
عن عمر بن الخطاب به وعيسئ متروك الحديث. وله طريق آخرئ أخرجها الحاكم 
١‏ 5)» والبيهقي في «الأسماء والصفات» (545 )٠١‏ وغيرهم من طريق الليث بن 
سعد عن عياش بن عباس عن زيد بن أسلم به. وسنده صحيح إن ثبت سماع عياش 
من زيد. 

)٢(‏ «کماقیل» لیست ی ش. والبیت لامری القیس «دیوانه» (۲/ ۷۳۳- الحاشیة). 


وعجزه في ت: «بلی من تناءت عنه فهو خریب». 


۷.۰ 


ولمّا خرج موسی علیه السلام هاربّا من فوم فرعون انتهی الی مدین 
علی الحال التي ذَكَر الله وهو وحید غریب خائف جائعٌ» فقال: يا رب وحيدٌ 
مریض غریّه فقیل له: یا موسی الوحید مَن لیس له مثلي أنيسٌ» والمریض 
من لیس له مئلي طبيبٌ» والغریب من لیس بيني وبينه معاملة2"7. 

فالغربة ثلائة آنواع: 

غربة أهل الله وأهل سنّة رسوله2'7 بين هذا الخلقء وهي الغربة التي 
مدح رسول الله يا أهلّهاء وأخبر عن الدَّين الذي جاء به: أنّهِ بدأ غريبّاء وأَنه 
سیعود غریبًا( ون أهله يصيرون غرياء. 

وهده الغربة فد تكون في مكانٍ دون مكانٍ. وود ود و 
دون غیرهم! * ولكنّ أهل هذه الغربة هم أهل الله حقّاء فإتهم لم يأووا إلى 
غیر اللہ ولم ینتسبوا اٍلی غیر رسوله یا ولم يدعوا إلى غير ما جاء به» وهم 
الذین فارقوا الناش أَحوح ما كانوا إليهم» فإذا انطلق الناس یوم القيامة مح 
آلهتهم بقوا نی مکانهم فیقال لهم: آلا تتطلقون حیث انطلق الناس؟ 
فیقولون: فارَقْنا الناسش ونحن أحوح متا إليهم اليوم» ولا نعظر رگنا الذي كتًا 


زیرد (°). 


(۱) لم آعثر علیه. 

(۲) في هامش ش» د «92» دون علامة اللحق. 

)۳( «وآنه سیعود غریبا» من ت. رء وفي ط مع زیادة: «کما بدأ». 
(6) ر: «قوم غیرهم». 

)20 تقدم تخريجه وهو في «الصحیح». 


ال١‎ 


فهذه الغربة لا وحشة على صاحبهاء بل هو آنس ما یکون |ذا استوحش 
الامو اعد متك تیه ادا انعا سيواء قزل ]لله ووس لدو الاين ا سرا 
وإن عاداه أكثرٌ النّاس وجفوه. 

وني حديث القاسم» عن أبي أمامة» عن التب اة قال(2: (إنَّ أغبَط 
أولياء ئي عندي لمؤمنٌ خفیف الحاذ ذو حظٌ من صلات أحسنّ عبادة ريه 
وکان رزقه کفاًاء وکان مع ذلك غامصًا في الناس» لا يُشار إليه بالأصابعء 
وصبّر علیٰ ذلك حتّیٰ لقي اللہ نم حلت منیته وقَلُ''' تراثہہ وقلّت 
بواکیه»(۳. 


ومن هؤلاء الغرباء: مَا(؟ دكرّهم أنسٌ في حديثه عن التبي يَلِة: ارب 
أشعث أغبر» ذي طمرين لا يؤبه له. لو أقسم علئ الله لأبرٌه)207. 

وفي حدیث أبي إدريس الخولاني» عن معاذ بن جبل» عن النبيّ 35 قال: 
«آلا أخبركم عن ملوك أهل الجنة؟» قالوا: لا . قال: كل 


)١(‏ زاد في ط: «عن الله تعالئ». 

(۲) ت: «ثم دنت منیتها د: «ثم فل ترائه». 

)۳( أخرجه ابن المبارك في «الزهد- زوائد نعیم» (۱۹7)» وأحمد ی «مسنده» (۲۲۱۲۷) 
و«الزهد» (ص ۱۱) والترمذي (۲۳۶۷) والطبراني في الكبير (4 7/857) » والحاكم: 
(۱۲۳/۶) وغیرهم من طرق عن عبيد الله بن زحر عن علي بن زيد عن القاسم به. 
وإسناده ضعيف جدا مسلسل بالضعفاء وله طرق أخرئ ضعيفة أيضاء ينظر حاشية 
( المسند) (۳۲/ .)٦۹۹‏ 

)٤(‏ د: (غرباء)ء وش: (من) بدل ما۔ 


(۵) تقدم تخریجه. 


۷۲ 


ضعیفی آغبر ني طمرین لا یبه له لو آقسم علی الله لأبرّه»'٠.‏ 
وقال الحسن: المؤمن في الدنيا كالغريب لایجزع من ذلّهاء ولا ینافس 


في عزّهاء للناس حال وله حالء الاس منه في راحة وهو من نفسه فی تعب(۲). 


ومن صفات هولاء الغرباء الذین غبطهم التب لِِ: النَمسّكُ بالسّنة إذا 
رغب عنها الّاسء وتزك ما أحدثوه وإن كان هو المعروف عندهم وتجريدٌ 
لتوحید وان آنکر ذلك آکثر النّاس» ویر الاتساب إلى أحد غير الله ورسولہ؛ 
لا شیخ ولا طريقة ولا مذهب ولا طائفة بل هؤلاء الغرباء متتسبون إلى الله 
بالعبوديِة له وحده» والی رسوله بالاتباع لما جاء به وحده وهولاء هم 
القابضون عل الجر عا وار الاش يل كلهم لام لهم؛ فلفربتهم بین هذا 
الخلق: د آهل شذوذ وبدعة ومفارّقة للسّواد الأعظم. 

ومعنیٰ قول الب :هم (۳) التاع من القبائل» أن الله سبحانه بعث 
رسوله وأهل الأرض علی آدیانِ مختلفة فهم بین عبّاد ونان وعبّاد نیرای 
وعبّاد صلبان1*» ویهود وصابثة وفلاسفة. وکان(*) الاسلام نی آوّل ظهوره 
غریباه وکان من آسلم منهم واستجاب له ورسوله غرییّا في حيّه وقبیلته وآهله 


(۱) تقدم تخریجه. 

2 آخر چه ابن ا الدنیا فی (محاسہة النفس» (۸ ۰6۷ وأخرجه من طریق آخری پنحوه 
آحمد في «الزهد» (ص ۰۲ ۰)۲ وابن آبي شيبة (۰۸ ۰0۳5۰۳ وغیرهم... وقوله: «الناس 
مته .. في تعب» ليست في د» ت. 

2 ر لهم). 

(4) رءط زيادة: «صور وصلبان». 

(0) ش: «فكان». 


۷۳ 


- 


وج 

وکان المستجیبون لدعوة الاسلام نزاعا من القبائل» آحادّا(۱) منهم 
تفرقوا!۳] عن قبائلهم وعشاترهی ودخلوا في الاسلام فکانوا هم الغرباء 
حقاهحتّی ظهر الاسلام وانتشرت دعوته ودخل التّاسْ فیه(۳ آفواجاه فزالت 
تلك العُربةٌ عنهم» ثم آخذ نی الاغتراب والیرحل» ی حتئ عاد غريبًا كما بدأء بل 
الإسلام الحقٌّ الذي كان عليه رسول الله اة وأصحابه هو اليوم آشد غربة 
منه في أوّل ظھورہہ وإن كانت أعلامُّه ورسومه الظّاهرة مشهورة معروفةً 
فالإسلام الحقيقي غريبٌ جدَاء وأهله غرباء بين النّاس. 

وكيف لا تكون فرقةٌ واحدةٌ قليلةٌ جدًا غريبة بين اثتتين وسبعين فرقةً 
ذات آتباع ورئاسات ومناصب وولاياتء لا يقوم لها سوق الا بمخالفة ما 
0 سول عفتد؟ فان نفس ما جاء به يضادٌ أهواءه. 220 وما هم عليه من 
الشبهات(؟ التي هي منتهی فضیلتهم وعملهم. والشهوات التي هي غایة(۷) 
مقاصدهم واراداتهم؟ 

فکیف لا یکون المومن السّائر الی الّه علی طریق المتابعة غریبا بین 


)١(‏ ر ط: «بل آحادا». 

(۲) ت.ر: «تغربوا». 

() ش: «ودخل فیها. د: (فیهاا. 

)٤(‏ ط زیادة: «آشد الغربة. 

(o)‏ رء ط زیادة: «ولذاتهم» وت: «وآراء‌هم». 
() ر ط زیادة: اوالبدع». 

(۷) ر ط: «غایات». 
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و ل ا ا کا 
كما قال الب باة: «مُروا بالمعروف وانهوا عن المنكرء حتی اذا رأیی(۱) 
شا مطاعَاء وهوّی متبمّاه ودنیا مور واعجاب کل ذي رأي برأيه ورآبت 
أمرًا لايدًا("2 لك بهء فعليك بخاصة نفيك. وایّاك وعواّهم. فإِنّ وراةكم 
تام الصَبْر الصَابِرٌ فيهم7” كالقابض على الجمر». 

ولھذا جعَل له فی مذا الوقت |ذا تمسّك بدپنه: جر خمسپن من 
الصحابة. 

فقي اسٹن آ داود» و«الترمذيّ» من حديث ابی تعلبة الخشنی قال: 
سألت رسول الله بي عن هذه الآية: اانا لذن وء کہ ےو ا 
من ضل إٰداا 64 هديم [الماندة: ٥‏ فقال: «بل ائتمروا بالمعروف» وتناهوا 
اہ سیف ھک ھا ا و و 
الصّبر؛ الصّبر فيهنَ/*) مثل قبض علی الجمر للعامل فيهنّ آجر خمسین 
رجا یعملون مثل عمله» قلت: يا رسول الله آجر خمسین منهم؟ قال: آجر 
خمسین منکم»(). 


)١(‏ رہ ط: «رآیتم». 

)۲( كذا النسخ» وفي رہ ط: «يد). 

(۳) ر ط: «آیام الصبر.. فیهن! ت: (فیهاا. 
(6) ط زيادة: «للمسلم الصادق». 

)٥(‏ دا ت: «فیه». 


1( آحرجه آبو داود (۱ 1۳1 والترمذي (۳۰۰۸) وابن ماجه (۱۶ ۰ وابن حبان 


Vo 


وھذا الآأآجر ا لعظیم نما هو لغربته بین الناس وال : یا له میم 
مہ ج‫ ا 
ظلّم۱) أهوائهم وآرائهم. 

فإذا أراد المؤمن الذي قد رزقه الله بصيرةً في دينه. وفقهًا(") في سئة 
رسوله» وفهمًا في كتابه» وأراه ما الاس فيه من الأهواء والبدع والضلالاتء 
و ا کے اي کان مه رسول ان اا 
وطعنهم علیه» و[ژرائهم به» وتنفير النّاس عنه وتحذیرهم منه کما کان(۳) 
الكفار يفعلون مع متبوعه وإمامه. فأمًا إن دعاهم إلئ ذلك وقدَّحَ فيما هم 

تي ااه مهد ا و 2 ۰ ۰ e e‏ ۰ 
علیه- فهناك تقوم قيامتهم» ويبغون له الغوائل» وينصبون له الحبائل» 
ويجلبون عليه بخيل كبيرهم ورجله. 

فهو غريبٌ في دينه لفسادٍ أديانهم» غريبٌ في تمسّكه بالسَّنْة لتمسّكهم 
بالبدع» غريبٌ في اعتقاده لفساد عقائدهم» غريبٌ في صّلاته لسوء صلاتهم» 
غريبٌ في طريقه لفساد(؟» طُرّقهم, غریب في نِسبته لمخالفة نسبهم(* غريبٌ 


(۳۸) من طریق عتبة بن آبي حکیم عن عمرو بن جارية اللخمي عن آبي آمية 
الشعباني عن أبي ثعلبة به. قال الترمذي: حسن غریب. وضعفه الالباني في «السلسلة 
e‏ ا بن عمرو أخرجه اأحمد (۳٦۷۰۱)ء‏ 
بو داود (۶۲ ۶۳ وابن ماجه (۳۹۵۷). 

(١)‏ جو 

)٢(‏ ش: «وفقه الّه» وحوط الناسخ علیٰ لفظ الجلالةء والمثبت من بقیة اللسخ. 

(۳) ط زیادة: اسلفهم من». 

() ط زیادة: «لضلال وفساد..». 

(o)‏ ت: «لفساد نسبهم» ر : «نسبتهم. 


۷۹ 


في معاشرته له لاه یعاشرهم علی ما لا تبوی(۱) آنفشهم. 
وبالجملة: فهو غریب ی آمور دنیاه وآخرته لا ید۳ ماغدا و لا 
معيناء فهو عالمٌ بين قوم جهّال» صاحب ستة بين أهل بدعء داع إلئ الله 
ورسوله بين دعاةٍ إلئ الأهواء والبدع آمرٌ بالمعروف ناو عن المنكر بين قوم 
المعروف لديهم منكرٌ والمنكر معروف. 
فصل 
النوع الثاني من الغربة(۳: غربة مذمومةء وهي غربة أهل الباطل وأهل 
الفجور بين أهل الحقّء فهي غربة بين حزب اله وإن كثْرٌ أهلّهاء فهم غرباء 
على كثرة أصحابهم وأشياعهمء أهل وحشة على كثرة مؤنسيهم» يُعرفون في 
أهل الأرض. وَيَخْمَُون علئ أهل السّماء. 
فصل 
النوع الثالث: غربةٌ مشتركة لا تحمّد ولا تدم وهي الغربة عن الوطن؛ 
فان التاس كلهم في هذه الدّار””) غرباءء فإتها ليست لهم بدار مقا ولا هي 
الدّار التي خلقوا لهاء وقد قال النَبِيٌ يِ لعبد الله بن عمر: «كن في الدّنيا 


(۱) ر: «لانه لا یعاشرهم علی ما تبوی». 
() ط زیادة: «من العامة». 

(۳) تقدم النوع الأول (ص۷۱). 

)٤(‏ ط زيادة: «المفلحين». 

(۵) «في هذه الدارا ليست في ت. 
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كأنكَ غريبٌ أو و وهكذا هوفي نفس الأمر آم مر آن یطالع 
که هقی امس اف 
ولی من آبیات فی هذا المعنون(۳): 
وحی علی جنات عدن فإنّها منازلك الأولئ وفيها المخبّم 
ولكتتاسيي العدو فهل تری نعودإليئئ أوطانناونسلم 
وی اغتراب فوق غربتنا التي لهاآضحت الاعداء فیناتخکم 
وی ی اس وشطت به آوطائه لیس ینعم 
فمن آجل ذا لا ینعم العبد ساعةً من العمرالابهدهل() یتألم 


وکیف لا يكون العبد في هذه الذار غريبًاء ومو علی جناح سفرء لا يحل 
عن راحلته إلا بين أهل القبور؟ فهو مسافرٌ في صورة قاعدٍ وقد قيإ (°“: 
ومسا مسلہ الأَیْسام إِلّا مراحسل تحت ,, 
والح الات ات اد رات تم اتا 


۔)٥٤٦٦٦( أخرجہ البخاري‎ )١( 

)۲( تء ر» ط: «لأنه أمر». 

)۳( وهذه الأبيات من القصيدة المعروفة بالميمية» نشرت ضمن مجموعة «رسائل أربح 
البضاعة ص 0۷۳-۳ وذکر المولف فی «حادي الآرواح» (۱/ ۱۳- ۱۵) و«اطريق 
الهجرتین» (۱۰۸/۱- ۱۱۵) آبیاتا کثیرةّ منها. 

)٤(‏ ر: «بعدما». 

(o)‏ «وقد قیل" من ر. 

(7) ت.ر: (شیء». 

E 


۷۸ 


فصل 

قال صاحب « الشازل»(۲۱: (الاغتراب: آمر یشار بے إلیٰ الانفراد عن 
الأكفاء). 

يريد أنْ كل من انفرد بوصفبٍ شريفي دون أبناء جنسه. فإنّه غريبٌ بينهم 
لعدم مشاركه أو قلته. 

قال("؟: (وهو علئ ثلاث درجات؛ الدّرجة الأولئ: الغربة عن الأوطان» 
ومذا الغریب موته شهادة ويُّقاس له في قبره مِن مَدفِنه إلى وطنه ويُجمّع يوم 
القيامة إلئ عيسئ ابن مريم). 

لا کانت الغربة هي الانفراد والانفراد إِمّا بالجسم وإمّا بالقصد 
والحال وإِمّا همات كان الغريبٌ غریب جسمء أو غريبّ قلب وإرادةٍ وحالٍء 
آو غریب(۳ بالاعتبارین. ۰ 

قوله: (وهذا الغريب موته شهادة) يشير به إلى الحديث الذي رُوي عن 
هشام بن حسّان» عن ابن سيرين» عن أبي هريرة» عن النبی ی قال: (موت 
الغریب شهادة»(*). ولکن هذا الحدیث لا یثبت. وقد روي بطرق لا یصخ 


() (ص ۸۷). 

( «المنازل» (ص۸۸). 

(۳) ط: «غرییا»» والمثبت من النسخ مرفوع علی القطعء أي: أو هو غريب. 

(6) أخرجه العقيلي في «الضعفاء» (۳/ )٠١‏ ومن طريقه ابن الجوزي في «العلل 
المتناهیة» (7/  )5 ٠54‏ والآجري في «الغرباء» )5١(‏ من طريق أبي رجاء عبد الله بن 
الفضل الخراساني» عن هشام بن حسّان به. وآبو رجاء ضعیف منکر الحدیث. 


۷۹ 


منها شي قال الإمام أحمد: هذا منك . 

وأمّا قوله: (ویقاس له في قبره من مدفنه ال وطنه) فيشير به إلئ ما رواه 
عبد الله بن وهب: حدّثني حي بن عبد الله عن أبي عبد الرّحمن الحُبلِيَ 
عن عبد الله بن عمرو فال: توفي رجل بالمدينة ممّن ولد بالمدينة فصلّئ 
عليه رسول الله يِه وقال: «لينه مات في غير مولده»» فقال رجلٌ: ولِمَيا 
رسول الله؟ فققال: «إنّ الرّجل إذا مات قيس له من مولده الی مُنطع أثره في 
الحنة»۲۱). 

رواه ابن لهيعة» عن حییْ مپذا الاسناد» وقال: وقف رسول الّه و على 
قبر رجل بالمدينة» فقال: «یا له لو مات غریبّا» فقیل: وما للغریب(۲ یموت 
بغیر آرضه؟ فقال: «ما ین غریب یموت بغیر آرضه الا قیس له ین ره ال 
مولده في الجنة». ۱ 


يا 
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وله شاهد من حديث ابن عباس عند ابن ماجه (۱۲۱۳)» وأبي يعلئ (۰)۲۳۸۱ 
والطبراني (۲۱/۱۱). والبيهقي ف «الشعب» (۹6۲) وغیرهم. واسناده واو 
آیضّاء فیه الب ذیل بن الحکم قال البخاري: منکر الحدیث. انظر: «التاریخ الأوسط» 
للبخاري (1۰۱/۳) و«الضعفاء» للعقيلي (۷/ ۲۹۷) و«بیان الومم والایهام» 
(۲/ ۲۰۳ ۲) و«البدر المنیر» (6/ ۱۹-۳ ۳). 

(۱) ذکره ابن الجوزي نی «العلل المتناهیة» (8۰۹/۲). 

(۲) آخرجه ابن ماجه (۱۷۱8) واللسائي (۰)۱۸۳۲ وأحمد (٦٦٦٦))ء‏ وابن حبان 
(۲۹۳6) من طرق عن خيي المعافري وهو ضعیف. ورواية ابن لهيعة التي ذکرها 
المولف هي رواية أحمد وهي باللفظ الذي ساقه أولًا. أما اللفظ الثاني فلم آجده. 


() د:«مايموت»عكات: «متاكء ر: «مما». 


۸۰ 


وقوله: (وِبجمَع بوم القيامة الی عیسی ابن مریم) یشیر اٍلی الحدیث 
الذي رواه الإمام أحمد20؟: حدّثنا الهيثئه2"7 بن جمیل. حدئنا محمّد بن 
مسلم» حدثنا عثمان بن عبد الله بن آوس» عن سليمان بن هرمزء عن 
عبد الله بن عمرو(۳: آحب شيء إلى الله الغرباء. قيل: وما الغرباء يا رسول 
الله قال: «الفرّارون بدينهم یُجْمعونَ !۴ لین عیسیل ابن مریم یوم القيامة». 

فصل 

قال" : (الذرجة الثانية: غُربة الحال وهذا من الغرباء الذین طوبی لهم 
وهو رجل صالحٌ ني زمانٍ فاسدٍ بين قوم فاسدین: أو عالمٌ بين قوم جاهلين؛ 
أو صدَّيقٌ بين قوم منافقين). 

يريد بالحال هاهنا: الوصف الذي قام به من الدين والتمسّك بالستة 
ولا يريد به الحال الاصطلاحيّ عند القوم» والمراد به: العالم بالحقء العامل 
به» الذاعی الیه. 


وجعل الشيخ الغرباء في هذه الدّرجة ثلاثة أنواع: صاحبٌ صلاح ودين 


)١(‏ تقدم تخريجه (ص19). 

(۲) وقع في ش» د: «القاسم» تحریف. وقد تقدم علی الصواب قبل صفحات. 

(۳) زاد في ر ط: «عن النبي 2». ولا وجود لها فی مصادر الحدیث من هذا الطریق! وقد 
سبق التبیه علین هذه الزيادة (ص14). 

)€( «يا رسول الله» كذا في النسخ هناء وال فقد سبق (ص1۹) بدونه والحدیث موقوف 
من هذا الطريق في مصادر التخريج. 

(0) ر: «ايجتمعون). 

(0) «المنازل» (ص۸۸). 


۸۱ 


بو جحي رضاحي حلم ومعرهر بین فر وان عنامي سدق 
ای ارو كر لقا عو راح لو سال تلات 
الطیر(۱)» والکلب الغريب بين الكلاب. 
والصّدّيق هو الذي صدّق في قوله وفعله» وصدّق الح بقوله وعملهء 
فة حدمت ت ا لهاد وراه كى اتان اذى ماهر 
خلاف باطنه وقوله خلاف عمله. 
فصل 
قال(": (الدّرجة الثالثة: غُربة الهمّة» وهى غربةٌ طلب الحقٌ. وهى غربة 
العارف؛ لأنّ العارف في شاهده غريبٌء ومصحوبه في شاهده غريبٌ. 
وموجوده فیما(۳) یحمله علمٌ آو یظهره وج أو يقوم به رسمٌ آو تطیقه 
إشارفٌ آو بشمله اسم غریب. فغربة العارف غربة الغربة؛ لآنه غريب الدنيا 
والآخرة7؟؟). 
إثمنا كانت هذه الدرحة الل ما قبلها لانْ الغربة(۹ الاولی غونة 
بالأبدان. والثّانية: غربةٌ بالأفعال والأحوال. وهذه الثالئة: غربة بالهمّم. فإنَ 


)١(‏ ر: «الطير الغريب بين الطيور». 

(۲) «المنازل» (ص۸۸). 

(۳) ر: «لا». 

(5») في المنازل: «وغریب الا خرة» وهو کذلك فیما سینقله المولف (ص۸). 
)٥(‏ ت: «المعرفة». 


۸۲ 


همَة العارف حائمةً حول معروفه فهو غریبٍ في أبناء الآخرة» فضلًا عن أبناء 
2 لا ی ہے 8 
الذنياء كما أن طالب الآخرة غريبٌ في أبناء الدنيا. 

قوله: (لأنَ العارف ني شاهده غريبٌ) شاهد العارف: هو الذي يشهد 
عنده وله بصحة(۱) ما وجَدّ وأئّه کما وجَد» ویشوت ماعرّف وأئه کماعرّف. 

رن ۰ 0 ۶ ۰ 

ومذا الشاهد آمر یجده من قلبه وهو قربه من ال واه به» وشلة 
شوفه الی لقَائه وفرحه به» فهذا شاهده ی سره وقلبه. 

وله شاهد في حاله وعمله بْصدّق مذا الشاهد الذي فی قلبه. 

وله شاهدٌ نی قلوب الصَادقین» یصدّق هذین الشّاهدین» فان قلوب 
الصَادقین لا تشهد بالرُور البّة» فاذا حفی عليك شأئك وحالّك» فسل عنك 
قلوب الصادقین تشهد(۲؟؛ فاتها تخبرك عن حالك. 

قوله: (ومصحوبه في شاهده غريبٌ) مصحوبه في شاهده.ء هو الذي 
يصحبه فيه من العلم والعمل والحال» وهو غريبٌ بالتّسبة إلئ غيره ممّن لم 
يُطِق طعم هذا الشَّأنْء بل هو في واد وأهله نی واد. 

قوله: (وموجوده فيما يحمله علمٌ.. إلئ آخره) يريد بموجوده ما يجده 
يح .2 چ : 3 ع 2 
في شهوده وجدانا ذاتيا حقيقيا في هذه المراتب المذكورة؛ لآن الشهود 


یشملها کلها حالة(۳) المشاهدة. 


)١(‏ ش د: «بصحبة). 
(0) ليست في ت» ر. 
(۳) د: «حال». 


۸۲ 


فأمّا ما یحمله العلم: فهو أحكام العلم التي متئ انسلخ منها انسلخ من 
الایمان. 

وموجوده في مذه المشاهد فی هذه(۱) الحال هو اصابته وجه الصَواب 
الذي آراده له ورسوله بشرعه وآمره وهذه الإصابة غريبةٌ جدًا عند أهل 
العلم بل هي متروكة عند كثير منهم» فلیس الحلال الا ما حلله من قلدوه 
والحرام ما حزمه والدّین ما آفتی به یّدّم علی النصوص. ویترك له 
آقوال۳) الصَحابة وساثر آهل العلم. 

قوله: (آو یظهره وجذ) الوجد: يُظهر أمورًا ينكرها من لم يكن له ذلك 
الوجدء ویعرفھا مَن کان لەء وهذا الوجد9" إن شهد له العلمٌ بالقبول وزكاه 
فهو و جد صحیخ, والا فهو وجد(*) فاسد أو فيه انحراف. 

0ص اولي وعد هذ اق هو او 
وأحكامه غريبٌ علئ غير بحسب همّته ومعرفته وطلبه. 

7 7 5 ۳ 7 2 75 فارعا 2 1 

قوله: (آو یقوم به رسم) الرسم: هو الصورة الخلقية وصفاتها وافعالها 
عندهمء والّذي يقوم به هذا الرّسم هو الذي یقیمه من تعلّق اسم القیّوم به 
فإ الوم هو القاتم بنفسه الذي قیام کل شيء به؛ آي: هو المقیم لغيره» فلا 
قیام لغیره بدون اقامته له» وقيامه هو بنفسه لا بغیره. 


)١(‏ د: «وفي هذا»» «المشاهدة في هذا" ليست في ر» وفي ت: «المشاهدة». 
(۲) «له» ليست في د» وفي ط زيادة «الرسول». 
(۳( 2 ليست في د ت. 


(۶) ده ت: «والا فو جد». 


۸٤ 


ويحتمل أن يريد به معت آخر» وهو: ما یقوی رشمه علی القیام به فان 
وراء ذلك ما لا یقوی رسم العبد علی (ظهاره ولا القيام به . وهذا آظهر 
الم م كاو سان تنا يدل علیه. 

ولهذا قال بعد ذلك: (أو يطيقّه إشارةٌ)؛ أي: يقدر(١2‏ على إفهامه 
واظهاره 50 یت 

ثم قال: (أو يشمله اسه0))) يع: يعنى: أو تناله عبارة. 

فذکر اع ےس وف ا مرتبة حمل(* العلم له. الثانية: 
مرتبة إظهار الوجد له. الثالشة: مرتبة قيام الررّسم به. الرّابعة: مرتبة إطاقة 
الاشارة له. الخامسة: مرتبة شمول العبارة له. 

ومقصوده: آن موجود العارف أخفیل وأدق من موجود غيره» فهو غريبٌ 
بالتسبة إلى موجود سواهء وأخبر أن موجوده في هذه المراتب غريبٌ فکیف 
بموجوده الذي لا يحمله علمٌ ولا يُظهره وَج ولا يقوم به رسمٌء ولا تطيقه 
|شارت ولا تشمله عبار؟ فهذا شلد غربة. 

قوله: (فغربة العارف: غربة الغربة) الغربة: آن یکون الانسان من(۹) آبناء 
جنسه غریّاه مع أن له نسبة بهم(. 


() ط: «لا تقدر». 

( لیست ی ت. ر. 

(۳) رہ ط: «رسم» وتقدم کما هو مشت. 
() ش د: «حلم»! 

(۵( ر؛ (بین». 

() ط: «نسبا وفي ر: انسبة فیهم). 


و اما غربة المعرفة(۱): فلا یبقی معها نسبهةٌ بينه وبين آبناء جنسه الا بوجه 

وآیضا فالصّالحون غرباء في الناس» والزاهدون غرباء في الصًالحين»› 
والعارفون غرباء في الزاهدين. 

2 : 8 2 3 

قوله: (لأنه غریب الدنیا وغریب الخرة). یعنی: آبناء الدنیا لا یعرفونه؛ 
لته لیس منهم وأهل الآخرة العبّاد الزّمَاد لا يعرفونه؛ لأنَّ شأنه وراء شأمهم» 
همتهم متعلقَة بالعبادة وهمته متعلقة بالمعبود مع قيامه بالعبادة» فھو یریٰ 
تسترت من دهري بظل جناحه فعيني تری دهري ولیس يراني 
فلو تسأل الأَيّامَ ما اسمي لما در وآین مکان ماعسرفن مکاي 
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)١(‏ من قوله: «الغربة آن یکون ..» الیل هنا ساقط من ت وهو انتقال نظر. 
(؟) البيتان من قصيدة لأبي نواس نی «ديوانه» (ص474)» وقد ذكرهما المؤلف في «طريق 
الهجرتین» (۲/ .)4٩۹۳‏ 


۸٦ 


فصل 
معاد ۲ سے 


قال صاحب « النازل»(۲۱: (باب الغرق. قال اله تالی: فلا آمکماوکآه, 
للجبین 46 [الصافات: ۱۰۳]. هذا اسح يُشار به نی هذا الباب لٍلی من توسط 
المقام وجاورٌ حدّ التفرّق). 

وجه استدلاله بإشارة الآية: أن إبراهيم وَل لما بلغ ما بلغ (1) هو وولده 
في المبادرة إلئ الامتثال» والعزم علئ إيقاع الذبح المأمور به ألقئ7" الولدّ 
على لبه في الحال» وأخد السفرة وأهوئ إل حلقه- = أعرصَ في تلك الحال 
عن نفسه وولده وفني بأمر اه عنهماء فتوسَّط بحز جمع السّرٌ والقلب والهمّ 
علئ الله» و جاور حد الفرقة المانعة من امتثال هذا الأمر. 

7 22 استسلما وانقادا لأمر الله فلم يبق هناك 
منازعة لا من الوالد ولا من الولد بل استسلامٌ صرفٌ وتسليعٌ محض. 

وقوله: «وََ لین » آي: صرعه علی جبينه» وهو جانب الجبهة 
الذي يلي الارض عند الوم وتلك هیتهٌ ما یراد ذبحه. 

وقوله: (3 توشط المقام) لا بریدبه مقاها فتاه ولذلك آمیمنه ولم بشجا 
و«المقام» عندهم: زل من ازل السالكين» وهو يختلف باختلاف ا 
وله اي و تو ضط وهای فالغرق المشار الیه: أن يصير في وسط المقام. 


(۱) (ص۸۸)۔ 
(۲) ما بلغ» لیست في ره ت. 
(۳) ش: «آلقاه». 


۸۷ 


فان قیل: الغرق آخص بنهاية المقام من توسّطه؛ لاه استخراق فيه بحيث 
يُستفرغ قلْبّهِ وهمّه فکیف جمله الشّیخ توسّطا فیه؟ 

قلت: لما كانت همَّةٌ الطالب في هذه الحال مجموعة علی المقصود وهو 
معرضٌ عمّا سوام قد فارق مقام التفرقةء وجاورٌ حدّها إلئ مقام الجمع؛ فابتدا 
في المقام؛ وأوّلُ كل مقام یه آخر الذي قبله فلمًا توسٌط فيه استغرق قلبه 
رت 


عي الحاله وهذا جل قط بالاستقامت وشات سل 


هذه الدّرجة التي بدأ بها هي أوّل درجاته؛ وقد يكون عالمًا بالشّيء ولا 
یکون متّصفًا بالخلّق به واستحمالہ: فالعلم شيء والحال شي آخرٌ. فعلم 
العشق والصّحّة والشکر() والعافية غیژ حصولھا والانّصال بهاء فإذا غلب 
علیه حال تلك المعلومات صار علمه ها کالمغفول عنه» ولیس بمغفول عنه 
بل صار الحکم للحال. 

فان العبد یعرف الخوف من حیث العلم ولکن اذا اتصف بالخوف 
وباشر الخوفٌ قلبّه غلبَ عليه حال الخوف والانزعاج(۳ واستغرق علمه 
في حاله» فلم یذکر علمه لغلبة حاله علیه. 


(۱) «المنازل» (ص۸۹). 
(۲) ش. ر: «والشکر»» والمثبت آقرب للسیاق. 
رع ش» د: «والاتزاع» ولم یتبین وجهه ولعله تصحیف. 


۸۸ 


وعن هذه حاله قد ظفرّ بالاستقامة؛ لانْ العلوم |ذا آئمرت الأحوال 
کانت عنها الاستقامة نی الأعمال ووقوغها علی وجه السّواب» وتحقَّقَ 
صاحبها في الإشارة إلئ ما وجده من الأحوال ولم تكن إشارته عن تخمينٍ 
ظط وحسبان. واستحق اسم النسبة في صحّة العبوديّة إلئ الرّحمن عر 
وجل؛ کقوله: طط عبادی لس الف ءا ماط 4 [الحجر: 4۲]» وقوله: *#وعباد 
لتم أبن يَمَشُووَعَلَالْارَضِ هْوًْا 4 [الفرقان: *+]» وقوله: شر اڈ 


کی >۔ گل 


که [انان: ۲٩‏ وقوله: یعبادی لاَوف کار > [الزخرف: .]٦۸‏ 
والمقصود: آن هذا قد انتقل من آحکام العمل بالعلم وحده الی آحکام 
العمل بالحال المصاحب للعلم فهو عامل بالمواجيد الحاليّة المصحوبة 
بالعلوم التبويّةء فإِن انفراد العلم عن الحال تعطيلٌ وبطالة» وانفراد الحال عن 
العلم كفرٌ وإلحادٌ والأكمل: أن لا يغيب عن شهود العلم بالحال» وان 
استغرقه الحال عن شهود العلم مع قيامه بأحكامه لم يضرّه. 
ول (وهكا رحا شد الها اف هو لاش اون 
القاصد إلئ الله. المُوصل إليهء و«الظّفر» هو حصول الإنسان على مطلوبه. 
قوله: (وتحقَّقٌ في الإشارة)؛ أي: إشارته إشارة تحقيق» ليست كإشارة 
قوله: (فاستحق صعفة السبة) لائە لمَا استقام وصح حاله بعمله. 
وأئمر علمّه حاله صحت نسبة العبوديَة له؛ فاٍّه لا نسبة بین العبد الات إلا 
نسبة العبودية. 


۸4 


فصل 

قال(۲۱: «الدر جة الّانية: استغراق الاشارة نی الکشف وهذا رجلٌ ينطق 
عن موجوده. ویسیر مع مشهوده» ولا پحس برعونة رسمه). 

اّما کانت هذه الرجة آرفع ممّا قبلها؛ لأنّ صاحب الدّرجة الأولئ 
غایته!۲) آن یشیر إلى ما تحققّه وان فارقّه» وصاحب هله الدرجة قد فنی عن 
الاشارة لغلبة توالی نور الکشف علیه. فاستغراق الاشارة نی الکشف هو 
ارتفاع حکمها فیه فان الاشارة عندهم نداء علی رآس البعد وبَوْحٌ بمعنیٰ 
الغايةء وقد ارتفعت العلل عن صاحب هذه الدرجة» فاستغرقت إشارته في 
کشفه فلم يبت له إشارة. وإتّما ترتفع الإشارة لاستغراق الكشف لها الا آن 
صاخ هذه الد رة فة فن رغ ت رسمه لدل فان (ولا بحس 
برعونة رسمه)» ورعونة الرّسم: هي التفاته إلى إنيته. 

وقوله: (وهذا رجل ینطق عن موجوده) أي: لا يستعير ما يذكره من 
الذوق واله جد من غیره ویکون لسائه ناطقا به غلی حال غیره زموجوده؛ 
فهو ينطق عن آمر هو متصف به لا وصّاف له. 

قوله: (ویسیر مع مشهوده» هو بالسّين المهملة؛ أي: يسير إلئ الله عر 
وجل عن شهودٍ وكشفيء لا مع حجاب وغفلة» فهو ساترٌ إلئ الله بالله مع الله. 


(۱) «المنازل» (ص۸۹). 
(CY)‏ ش» د: «ثمانیة». والتصحيح فی حامشهما. 


۹۰ 


تفنی عند الشهود» ولیس المراد بفنائها عدمّها من الوجود العينيّ» بل عدمها 
من الوجود الذَّهنِي العلمئ» هذا مرادهم بقولهم: فني من لم یکن» وبقي من 
ا 

وقد يريدون به معنّ آخرء وهو: اضمحلال الوجود المحدث الحاصل 
بين عدمين؛ وتلاشیه في الوجود الذي لم يزل ولا یزال. 

وللملحد هاهنا مجان يجول فيه" ویقول: ان الوجود المحدث لم 
يكن له حقيقةٌ» وان الوجود القدیم الذّائم وحدہ هو النّابت؛ ولا وجود لغیرہ 
لا في ذهنٍ ولا في خارج» واتما هو وجود فاتض علی الدّوام علیٰ مامیّاتِ 
معدومة» فتكتسي بعین وجوده بحسب استعداداتها. 

و شرح کلام العیخ. والمراد برعونة الرسم هاهنا: بق تبقیٰ 
من صاحب السّهود. لا درکها لضعفها وقلتها. واشتغاله بنور الکشف عن 
ظلمتھاء فهو لا یحس بها. 

فصل 
قال( : (الدّرجة الثّالئة: استغراق الشّواهد في الجمع» وهذا رجل شولته 


)١(‏ انظر نقد هذا الكلام في «منهاج السنة» (۳۷۱/۰ وما بعدها) وامجموع الفتاوی» 
(۲۶۲/۱۰). 

( لیس المراد ب«الملحد» هنا التلمساني کما قد یتبادر من اللفظ فان هذا الکلام لم یرد 
في شرحه» بل الذي فيه (ص97 5) ما نقله المؤلف في الفقرة الاتية من شرح مراد 
صاحب «المنازل» برعونة الرسم. 

(۳) «المنازل» (ص۸۹). 


۹۱ 


أنوار الأَوٌليّة ففتح عيئه في مطالعة الأزليّة» فتخلص من | لهِمّم الدّنبّة». 

ما کان هذا الاستغراق عنده أکمل تا يله لأن الأول اسعدراق 
كاشفتٌ في كشفي» وهو متضمّنٌ لتفرقةٍ» وهذا استغراق عن شهود كشفه في 
الجمع(۱ فمك هذاني حال جنع هته مع الحق حتئ غاب عن إدراك 
شهوده وذگر رسومه ما توالی علیه من الائوار التي خحصّه الحق اق 


ل ا و 


"٥ٰ 0‏ ""م"م 

وقد يراد بالهمم الدنيّة تعلّقها بم سوئ الحقٌ سبحانه وما کان له» وعلیٰ 
هذا فاستغرقت شواهده في جمع الحكم وشموله. 

وقد يراد به معت آخر» وهو استغراق شواهد الأسماء والصّفات في 
الدّات اة هة فان الذات اة لاما ةا و اة فاد اشرق 
العبد في حضرة الجمع غابت الشواهد في تلك الحضرة. 

وأکمل من ذلك: أن يشهد كشرة في وحدة» ووحدة في كثرةء بمعنئ: أنه 
يشهد کثرة الأسماء والضّفات نی الذات الواحدة» ووحدة الات مع كثرة 

وقوله: (ففتح عينه في مطالعة الأزليّة)» أي: نظر بالله لا بنفسه. واستمد 
من فضله وتوفيقه لا من معرفته وتحقيقه» فشاهدَ سبق الله سبحانه لكل شىءٍ 


)١(‏ د: «حاگ الجمع». 
۹۲ 


وألیّه قبل کل شي» فتخلص من همم المخلوقین المتعلّقة بالادنی» 
وصارت له همّةٌ عاليةٌ متعلقه بربه الاعلی» تَسرح في رياض الأنس به 
ومعرفثه» ثم تأوي إلى مقامها تحت عرشه ساجدءةً ل خاضعة لعظمته. 
متذلّلةٌ لعرّته» لا تي عنه چوَلَّاء ولا تروم به بدلا. 


BRS 


۳ 


قسال صاحب « الفازل»(۲۱: (باب الغيبة. قال اله عز وجل: «وَتل عَتَر 
وال یتسه یل شف € [یوسف: .)]۸٤‏ 

وجه استدلاله باشارة الأية آن یعقوب و لمَا ابقلي قلبه بحب یوسف 
عليه الصّلاة والسلام وذکره آعرض عن ذکر آخیه مع قرب عهده بمصيبة 
فراقه» فلم يذكره مع ذلك ولم يتأسّف عليه غيبة عنه بمحبّة يوسف واستيلائه 
عل قلبه. ولو استدل بقوله تعالی: مارا دنه وقطعن یره 4 [يوشقت: 
].١‏ لكان دليلا أيضًاء فإِنْ مشاهدته في تلك الحال غيِّبَ عنهن السّكاكين وما 
ج س‫ 5 0 5 3 7 7 7 ۰ 5ج ہی کر سے 
تقطع بہنء حتی قطعن آیدیهن ولا یشحرن» وذلك من قوة الغيبة. 

قال الشیخ(۱۲: (الغیبة۳۱) التی بُشار إلیھا فی هذا الباب علی ثلاث 
درجات؛ الاولی: غيبة المريد في تخلص القصد عن آيدي العلاشق. ودرك 
العوائق. لالتماس الحقائق). 

برف ا و ره وغافاته ومیل تعایض اققصضد 
وتصحیحه لیقطع بذلك العلائق» وهي ما یتعلّق بقلبه وقالبه وحسّه من 
الال نات ویسبق العو اف سم لا تْلسقّه ولا تدر که. 

وقوله: (لالتماس الحقائق) متعلّق بقوله: (غيبة المرید)؛ آي: هذه 
)١(‏ (ص۸۹)۔ 


)٢(‏ ا(المنازل) (ص۸۹). 
(۳ «تال الشیخ: الخيبة» ساقط من ش» د. 


۹٤ 


الغيبة لالتماس الحقائق» فان العوائق والعلاشق تحول بینه وبین طلبها 
وحصولها لمضاذتها لها. 
والحقاتق جمع حقیقق ویرد با لح تعالئ وما ثيب إليهه فهو الح 
وقوله الحق» ووعده الحق؛ ولقاژه حق. ورسول. حق» وعبودیته وحده حی» 
وعبودیّة ما سواہ باطلء نکل شيء ما خلا ال باطلٌ. 
والمقصود: أن المريد اذا لم یتخلص تصله في مطلوبه عمّا یعوقه من 
الشواغل آو در که من المعوّقات؛ لم يبلغ إلى مقصوده» ولم يصل إليه» وإن 
وصل إليه فبعد جهدٍ شديدٍ ومشقة؛ بسبب تلك الشّواغل» ولم يصل القوم 
إلیٰ مطلبھم لا بقطع العلاتق ورفض الشواغل. 
فصل 
قال(١2:‏ (الدّرجة الثانية: غيبة السالك عن رسوم العلم. وعللٍ السّعيء 
ورخص الفتور). 
یرید: أَنّه ینتقل عن أحکام العلم إلیٰ حکام الحال» وهذا کلام فيه 
إجمال» فالملحد يفهم منه: آثه یفارق آحکام العلم؛ ویقف مع أحکام 
الحال(۲ وهذا زندقة وإلحادٌ. والموخد یفهم منه: آته ینتقل من آحکام 
العلم وحده ٍلی آحکام الحال المصاحب للعلم فان العلم الخالي عن 
الحال ضعفٌ في الطّريق» والحال المجرّد عن العلم ضلال عن العریق» ون 
)١(‏ «المنازل» (ص .)٩۰‏ 
() انظر: «شرح التلمسانی» (ص ۵۰۰). ولکنه مع ذلك یقول: «ٍن الحال للسالك معراج 
کما آن العلم سراج والمعراج هو السلم»! 
۹۵ 


عبد الله بحالٍ مجرّدٍ عن علم لم يزدذ من الله إلا بعدًا. 

قوله: (وعلل السّعى)» يعنى: أنَّ السّالك يغيب عن علل سعيه وعمله. 

وهذه العلل عندهم: هي اعتقاده أنّه يصل ما الی اللہ وسكوثه إليهاء 
وفرحه بها ورؤيتهاء فيغيب عن هذه العلل. 

ومراده بغیبته عنها: اعدامها حتّی لا تحضره لا آنه يغیب عنها وهی 
موجودة قائمة. نعم إذا اعتقد أن الله يُوصِله إليه بهاء ویفرح بها من جهة الفضل 
والمنة وسَبّق الاوّلیة لا من جهة الاکتساب والفعل< لم یضرّه ذلك» بل هذا 
أکمل» وهو في الحقيقة سکون لی الّه وفرخ به» واعتقاد أنّه هو المُوصل لعبده 
الب بدا مته وختی لا بحرک العید وفرنت فهذا لون وهذزلرن. 

والحاصل: آنه إذا انتقل عن أحكام العلم المجرد إلى آحکام الحال 
المصاحب للعلم غابت عنه علل السّعي. 

وكذلك تغيب عنه رُحَصٌ الفتور» فلا ينظر إل عزيمة السّعيء ولا يقف 
مع رخص الفتور» فهما آفتان للسّالك. فاته إِمَا أن يتجرّد عزمه وهمّه فينظر 


وی 


إل ما منهء وأنْ همّته وعزيمته تحمله وتقوم به» ولا ن يتر خص بر خصة 
رر : و 8 ۲ 7 0 ۳ 
عزمّه وهمّته. فکمال جده وصدقه وصخة طلبه يخلصه من زخص الفتور» 
١ 5‏ 0 0 
وکمال توحیده ومعرفته بریّه ونفسه بخلصه من علل السعي. 


قال ': (الذرجة الثالثة: عيبة العارف عن عيون الأحوال والشّواهد 


(۱) «المنازل» (ص 4۰). 


۹۹ 


والتذرجات في عین(۱) الحمع). 

إِنّما كانت هذه الدّرجة عنده أعلئ علئ طريقته في کون الفناء غاية 
الطّالب. وهذه الدّرجة هى غيبةٌ عن خيرات ومقاماتٍ ہما هو أكمل منها 
وأشرف عنده» وهو حضرة الجمع. 

ومعنی غیبته عن عيون الأحوال: آن لا یری الأحوال ولا تراه» فلذلك 
استعار لها عیوتا؛ لأن الأحوال تقتضى واجدًا وموجودًا ووجدانًاء وهذا ینانی 
الفناء ی حضرة الجمع. فإنَ الجمع یمحو الرّسوم. وقد عرفت مرازا آن هذا 
ليس بکمال ولا هو مطلوتٍ لنفسه وغیره آکمل منه. 

وأمًا غيبته عن الشواهد فقد يريد ا شواهد المعرفة وأدلتهاء فيغيب 
بمعروفه عن الشّواهد الدَّالّة عليه في الخارج وفي نفسه. 

70 بالشّواهد الأسماء والضفات والغيبة عنها بشهود الذات 
ولكنّ هذا ليس بکمال ولا هو آعلی من شهود الأسماء والصّفات بل هذا 
الشهود هو شهود المعطلة المنکرة لحقاتق الأسماء والصّفات. فاتهم ینتهون 
في فنائهم إلى شهود ذاتٍ مجرّدةٍ. 

ومن هاهنا دخل الملاحدة القائلون بوحدة الوجود. وجعلوا شهود 
نفس الوجود المجوّد عن التقیدات وعن سائر الأسماء والصٌّفات هو شهود 
الحقيقة. وشیخ الاسلام بل وأهل الاسلام برأءُ من هوّلاء وشهودهم. 

ومراد آمل الاستقامة بذلك آنه یشهد الذات الجامعة لجمیع معاني 
الاسماء الحستی والصّفات العْلاء فيغيّبه شهوده لهذه الذات المقدّسة عن 
(۱) في «المنازل»: حصن». والمثبت موافق لما في «شرح التلمساني» (ص .)5٠ ١٠‏ 


۹۷ 


شهود صفة آو اسم. 

فالشّواهد هي الافعال الدَالَّة علی الصَفات المستلزمة للذات» وشواهد 
المعرفة هي الأدلّة التي حصلت عنها المعرفة» فإذا طواها الشّاهد من 
وجوده» وشهد أنه ما عرف الله إلا به ولا دل عليه لا هو غابت شواهده في 
مشهوده» كما تغيب معارفه في معروقه. 

وبکل حال فما عرف اله الا بان ولا دل على الله إلا الله» ولا أوصل 
إلى الله إلا الل فهو تال متس ال والذاکر لنفسه علین 
لسان عبده كما قال النبي يَكِ: «إِنَ الله قال على لسان نبيّه: سمع الله لمن 
حمده». وهو المحبٌ لنفسه بنفسه» وبما خلق من عبيده الذين يحبونه 
والشاكر لنفسه بنفسه» وبما أجراه علئ ألسنة عبيده وقلوبهم وجوارحهم من 
ذكره» فمنه السّبب وهو الغاية» هو اهاط وفویکل 
سىء علي ۹6 [الحدید: ۳]. 

٤پ‏ ۶+ 
والعارف والمعروف والمعرفة» والمحبٌ والمحبوب والمحبّة- من عين 
و هو ری وان ئ۰" 0 
وان تعدّدت مظاهره فالظاهر فیها واحلّ ظهر بوجوده العینی فيه اء 
فوجودها ین وجوده؛ ووجوده فاض عليها. وهذا أكفر من كل كفرء وأعظم 
من كل إلحاد. 

والموخدون یقولون: نما آفاض علیها ایجاده لا وجوده. وظهر فیها 


() آخرجه مسلم(۶۰۶) من حدیث آبي موسی الاشحري ریعلمهعنة. 


۹۸ 


فعلّه بل أثر فعله لا ذاته وصفاته فقامت به فقرا الیه واحتیاجٌا لا وجوذا 
وذاتاء وأقامها بمشيئته وربوبيّته لا بظهوره فيها 
ولقد لحظ ملاحدة الاتّحاديّة أمرًا اشتبه عليهم فيه وحدةٌ الموجد 
بوحدة الوجود. وتوحی1 الذات وال صّفات والأفعال بتوحید الوجود؛ 
وفيضان جوده بفیضان وجوده. فوخدوا (۱) الوجود وزعموا أّه هو المعبود 
فصاروا عبيدَ الوجود المطلق الذي لا وجود له نی غير الأذهان» وعبیدٌ 
الموجودات الخارجة في الأعيان فان وجردها عندهم هو المستی باله. 
تعالی الله عن هذا الإلحاد الذي #تكادُ لسوت تَفطرت مسق 
الح بكر لال هذ و ا من هو ری هارا غ 
عرشه بائن من خلقه بذاته وآسمائه وصفاته و آفعاله. 


أین حقیقة المخلوق من الماء المَھین من ذات رب العالمین؟ آین 
المکوّن من تراب من رب هلا اتک اوک الفقیر + بالذات لین الغنع بالذات؟ 
آین وجود من یضمحل و حقيقة وجود الحيّ الذي لا 
یموت؟ هو ی له لاه موعی ی وشهتد والشهکدتهواتغزاتيي ری 
ما ای لا ا إل هر ۱ E‏ مین ریز 


چ 


کے اخ الْميَكيرٌ سْبَحَنَ آلو ما شر ڪوت @ مامه احق آلبارک 
التصوزله المع لح سم دما ۳ والارض وَهوالمریرژ 
کر 4 [الحٹر: .]٢٢-٢٢‏ 


BROS 


)١(‏ ش د: افو جدوا). 


۹۹ 


قال صاحب « النازل»(۲۱: (باب الّمکن. قال اه تعالی: « امک 
انت لا شقن م4 [الروم: .)]٦٦‏ 

وجه استدلاله بالآية في غاية الظهورء وهو أن المتمكن لا يبالى بكثرة 
المُشغلات ولا بمخالطة أصحاب الغفالات» ولا بمعاشرة أهل البطالاات» 
بل قد تمكنَ بصبره ويقينه ععن استفزازهم إيّاه واستخفافهم له . ولهذا قال 
تحالیٰ: دصرن وَعَدَ توح > [الروم: 1[ فمن وَفَى الَبر حقّه وتیقن 
أن وعد الله حقٌ» لم يستفره المبطلونء ولم یستخخّه الذین لا یوقنون. . ومتی 
ضعُفَ صبره أو يقينه أو كلاهما استفزه هؤلاء واستخقه هؤلاء فجذبوه 
إل بحسب ضعف قوّة صبره ويقينه» فكلّما ضعُفَ ذلك منه قوي جلْبُھم 
له وکلما قوي صبره ویقینه قوي انجذابُه منهم وجدبه لهم. 

فصل 

قال الشیخ(۲): (التمکن فوق الطمأنينةء وهو الاشارة الی غاية 
الاستقرار). 

المكن هو القدرة علئ التَصرّف في الفعل والتركه وی مکانة آیضاه 
قال تعالی: فلوو اقَماوا اق ماکان عم( موق که مورت » 
[الزمر: ۳۹]. 


4 )١( 
.)٩۰ «المتازل» (ص‎ (YD 


وأكثر ما يطلق في اصطلاح القوم: علئ من انتقل إلئ مقام البقاء بعد 
الفناء وهو الوصول عندهم. وحقیقته: ظفَرّ العبد بنفسه. وهو آن تتواری 
عنه أحكام البشريّة بطلوع شمس الحقيقة واستيلاء سلطاههاء فإذا دامت له 
هذه الحال أو غلبت عليه فهو صاحب تمكين. 

قال صاحب «المنازل» : (التمكّن فوق الطمأنينةت وهو إشارة إلى غاية 
الاستقرار). تما کن فوق ان لها تکون معنوع من المنازعق فیطمشن 
القلب الین ما یسکنه» وقد يتمكن فيه وقد لا يتمكن» ولذلك كان التمكن هو 
غاية الاستقرار» وهو تفعل من المکان فان ید صار مقامه مکاتّا لقلبه قد 
تقو امش ل فا 

قال(۱): (وهو علین ثلاث درجات. الرجة الأولىل: تمكّن المريد؛ وهو 


يت مه 


أن یجتمع له صِحَةٌ قصدٍ سيره ولمع شهودٍ يحمله. وسعةٌ طريق تُروّحه). 
المريد في اصطلاحهم: هو الذي قد شرع في السير إلى الله» وهو فوق 
العابد ودون الواصل وهذا اصطلاخ بحسب حال السالکین» والا فالعابد 
مريدٌ» والسالك مریدّه والواصل مریك فالارادة لا تفارق العبدّ مادام تحت 
وقد ذکر الشيخ للتّمكن في هذه الدّرجة ثلانة آمور: صحة قصب وصخة 
علم» وسعة طريق» فبصحّة القصد يصحٌ سيره وبصة العلم ینکشف له 
الطریق» وبسعة الطريق 5 يَهُون عليه السير. کل طالب أمر من الأمور فلا بد له 
من تعّن مطلوبه وهو المقصود ومعرفة الطریق المُوصل الیه» والأخذِ نی 


(۱) «المنازل» (ص۹۰). 


الشّلوكء فمتی فاته واحدٌ من هذه الثلا ث لم يصح طلبّه ولا سَیْرُہ فالأمر 
دائرٌ بين مطلوب يتعيّن إيثاره علئ غيره» وطلب يقوم بقلب من يقصده. 
ری ئ0 

فاذا تحقق العبدٌ طلب ربّه وحدہ تعیّنَ مطلوبه وٍذا بذل جهده في طلب 
ربّه صحٌ له طلبه» واذا تحقّق باتباع آوامره واجتناب نواهیه ص له طریقه» 

وصحّة القصد والطّريق موقوفةٌ على صحّة المطلوب وتعیّنه. فحکم القصد 
يتلق من حکم المقصود دء فمتئ كان المقصود أهلا للإيشار كان القصد 
المتعلق به کذلك فالقصد والطریق تابعان للمقصود. 

وتمام العبودیْة: آن یوافشق الرسول في مقصوده وق صده وطریقه» 

7 ۲ : 

فمقصوده: الله وحدهء وقصله: تنفيذ أوامره في نفسه وفي خلقه. وطریقه: اتباع 
ء ٤‏ پا حمر 8 
ما أوحي إليه. فصَحبه آصحابه علی ذلك حتی لحقوا به ثمّ جاء التابعون 
لهم بإحسان» فمَضوا علی آثارهم. 

ثم تفزقت الطرق بالتاس» فخيارٌ الناس مَن وافقه فی المقصود والطریق, 
وأبعدُهم من الله ورسوله من خالفه في المقصود والطريق؛ وهم أهل الشرك 
بالمعبود والبدعة في العبادة. ومنهم من وافقه في المقصود وخالفه في 
الطريق» ومنهم من وافقه في الطّريق وخالفه في المقصود. 

فمن كان الله مراده والدارٌ الآخرة فقد وافقه في المقصود. فَإِنْ عبد الله 
بما آمر به علی لسان رسوله فقد وافقه» وإن عبدّه بغير ذلك فقد خالفه في 


الطريق. 
)١١‏ رءدت: «الغلاثة» ‏ 


١5 


ومن كان مقصوده من أهل العلم والعبادة والژهد: الذنیا والّياسة فقد 
خالفه في المقصود وإن تقيّد بالأمر. فإن لم يتقيّد به فقد خالف في المقصود 
والطريق. 

إذا عرف هذاء فقول الشيخ: (تمكن المريد أن يجتمع له صحة قصل 
تُسيّره) إشارةٌ إل صحّة القصد. 

بس 7 2 2 سه "۳ 6 

وقوله: (ولمع شهود بحوله) (شارة ٍلی معرفة المقصود وقرة الیقین 
به» فیحصل لقلبه کف یحمله علیل سلوکه فإن السّالك إذا كُشِفَ له عن 
مقصودہ حتّیٰ كأنّه يُعاينه جَدَّ في طلبه» وذهبِ عنه رُحَصٌ الفتور. 

وقوه: (وسعة طرييرحه)|شار؟ لین صحقة طریقه»وفك بأمرین : 
سعتها حتَیل لا تضیق علیه فيعجز عن سلوكهاء وباستقامتها حتئ لاد 
عنها ای غیرها وإ طریق الحقْ واسعة مستقیمه وطرق اط مسج 
فقو کر و E NEES‏ 
هذا الشأن. 

فصل 

قال(۱: (الرجة الثانیة: تمکن السالك. وهو آن یجتمع له صحَهً 
نقطاع. وبرق كشفيء وصفاءٌ حال)». 

هذه الدّرجة أت تم مما قبلهاء فإِنَ نلك تمكنٌ في تصحيح قصد الأعمال؛ 

هذه تمكُنٌ في حال؛ والتّمكّن في الحال أبلغ من التّمكّن في القصد. 


)١(‏ «المنازل» (ص۹۰). 


ویرید بصَة الانقطاع: انقطاع قلبه عن الأغیار» وتعلقه بالشواغل 
الموجبة للأكدار» ومع ذلك فقد حصل لقلبه برق کشفب یجعل الایمان له 
کالعیان ومع ذلك فحاله مع الله صافٍ من معارضات السُوءء فلا يُعارض 
کشفه شبهك ولا همه اراد بل هو متمكرٌ في انقطاعه وشهوده في حاله. 

قال(۱): «الدرجة الثالشة: تمکن العارف» وهو آن بحصل فی الحضرة 
فوق حجب الطلب. لابسّا نوز الوجود). 

العارف فوق السَالك» ولا یفارقه السّلوك لکنه مع السُلوك قد ظفِرَ 
پا تاحدا ينها زمكا احص مين انیم ۳ 30: وهكذا الشأن في سائر 
المقامات والأحوالء فاتها لا تفارق مّن ترقی فیها؛ ولکن ذا ترقی الی مقام 
أخذ اسمه» وکان أحقٌّ به مع ثبوت الأوّل له. 

والحضرة و شر رر پوت المراقبة 
ا من مقام الإحسان» فهده حضرة E‏ والعارفين. 

وآما حضرة الجمع التي یشیرون الهافكل فر تير الق ي فال 
3 ۳ 35 و ۳ ع و 
القناء یریدون حضرة جمع الفناء فی توحید الربوبية» واهل الالحاد یریدون 
ار کن : 0 5 
حضرة جمع الوجود في وجود واحدء وطائفة من السّالکین یریدون حضرة 
جمع الأسماء والصّفات في ذات واحدة. 
اخ كيذ "به ١‏ بن 2 

وإذا فسرت بحضرة دوا م المراقبة والتمكن ني مقام الإحسان كان ذلك 
أحسنّ وأصحّ. وصاحب هذه الحضرة ة لدوام مراقبته قد انقشعت عنه حجب و 


)١(‏ االمنازل) (ص۹۱). 


الغفلات» ولم تشه عن تلك الحضرة السّواغل المُلْهيات. 

وقوله: (فوق حجب الطلب» يعني أن العارف قد ارتفع عن مقام 
الطّلب للمعرفة ٍلی مقام حصولها؛ والطالب للأمر دون الواصل إليه 
فالطالب بعذ في حجاب طلبه» والعارف قد ارتفع فوق حجاب الطلب بما 
شاهده من الحقيقة فالطالب شي؛ والواجد شي2. 

ومذا کلام یحتاج الی شرح وبیان؛ فان الطلب لأيقارق اليد جاداميت 
آحکام العبوديّة تجري علیه ولکن هو منتقل فی منازل الطلب. ینتقل من 
عبودیّة إلیٰ عبودیّة والمعبود واحذ لا ینتقل عنه» فکیف تجرّد المعرفة عن 
الطلب؟ 

مذا موضمٌ لت فيه آقدام وضلّث فبه آفهام وظنّ المخدوعون 
المخرورون آتهم قد استَعتوا بالمعرفة عن الطلب. وان الطلب وسیلاً 
والمعرفة غايةء ولا معنی للاشتغال بالوسيلة بعد الوصول إلى الغاية. فهو لاء 
خرجوا عن الڈّین بالکلیّة بعد أن شترا نی التیر فيهاء فردوا علی آدبارهم» 
ونکضوا علی آعقابهم ولم یفهموا مراد هل الاستقامة بذکر حجب الطلب. 

فاعلم أن كل ما منك حجابٌ على مطلوبك. فان وقفت معه فأنت دون 
الحجاب. ون قطعته ٍلی تجرید المطلوب صرت فوق الحجاب. فطلبك 
وإرادتك وتوکلك وحالك وعملك كله حجابٌء ان وقفت معه آو رکنت إليه. 
وإن جاوزته إلئ الذي أنت به وله وفي يدنه وتخت ضر فهو مولن 
لك( ذرة واحدة الا به ومنه ولم تقف مع طلبك وارادتك- فقد صرت فوق 


)١(‏ شءد: «ذلك)». 


حجاب الطلب. ففی الحقيقة آنت حجات قلبك عن ربّك» فاذا کشفت 
الحجاب عن القلب أفضىئ إلى الرّبَ» ووصل إلى الحضرة المقدسة. 
وقولنا: ((ذا کشفت الحجاب) |خباژ عن محل العبودیّة الا فک‌شفه 


سے 


لیس بیدك ولا آنت الکاشف له وان یعس تا هس لت فل 
می 3الأنعام: ۱۷]. 

90+ ال ا SN ARL‏ 
الجحیم» ق ال تعسالی: ط روز آمحجووت © مال لت فا 
احير € [المطففین: ۱۵ - ۱7]. 

وقوله: (لابسّا نور الوجود) المعنی الصَحیح من هذه اللفظة: آن نور 
الوجود هو نوژ ظفره باقبال قلبه علی ال وجمُع همّه علیه» وقيامه بمراد 
E URE ENS AE ANE‏ 
ذلك الو جود حتون فاض علیٰ لسانه وجوارحه وحرکاته وسکناته» فان نطق 
علاه الثور» وٍن سكت علاه الثور. 

واخ من هذا: آنّه قد فاض علی قلبه نوز اليقین بالأسماء والصّفات» 
فصار لقلبه من معرفتها والایمان با وذوق حلاوة ذلك نورّا خاصّا(۱) غیر 
مجرّد نور العبادة والإرادة والسکون. ویّاك آن تلتفت إلئ غير هذا طقل 
دم ا ان شوه یم اصدد شرع را [التحل: ۹۶]. 

ولیس مراد لیخ بالوجود ما یریده المتکلّمون والفلاسفة ولا ما 


A 


2 


انا الاتحادیة الملاحدة وائما مراده به الو جدان بعد الفقد. کما یقال: 
فلانٌ واجدٌ وفلا فاقك والله أعلم. 


2 


(۱) د: (يريد). 


قال صاحب, النسازل,(۲۱: (باب المکاشفة. قال الّه تعالی: رح 
ع أو که [النجم: ۰ 

ووجه احتجاجه بإشارة الآية: أنه سبحانه كشف لعبده ما لم يكشفه 
لغيره» وأطلعه علئن ما لم يُطلِع عليه غيره» فحصل لقليه الكريم من انكشافٍ 
الحقائق التي لا تخطر ببالٍ غيره ما خصّه الله به. والإيحاء هو الإعلام السّريع 
الخفيٌ» ومنه الوا الوَحا؛ آي: الاسراع الاسراع. 

وقوله: لم ی » آبهمه لعظمه فان الاهام قد یقع للتّعظیم ونظیره: 
هرقن الب رماعش مہ زط ۸۰ء آي: آمر عظيمٌ فوق الصفة. 

قال ا ی( (المکاشفة: مُهاداة السَرٌ بين متباطتين). يريد أنَّ المكاشفة 
إِطلاعٌ أحد المتحابّين المتصافيين صاحبّه علی باطن آمره وسره. 

با وجه الإلطاف لقو 
رھ اھ ماس مھت تلم 


منهما إلئ الآخر. وإذا بلغ العبد في مقام المعرفة إلى حدٌّ كأنّه يطالع ما 
اع و ال ت ماه سات الال و او و حتت روغ 


.)٩۲ (ص‎ )۱( 
.)4۲ دص‎ (YD) 


بالقرب الخاصٌ الذي ليس كقرب المحسوس من المحسوس حتّئ يشاهد 
رف الحجاب بين روحه وقلبه وبين ربّه فإن حجابه هو نفسه وقد رفع الله 
سبحانه عنه ذلك الحجاب بحوله وقوّته- آفضیل(۱ القلبٌ والرّوح حينعذ 
ا و ا ا و وم دالت رارف ی 
التفس وانقشع م عنه ضباپا ودخانهاه وکشطت عنه شحبها وغیومُها- = فهناك 
یقال له(6۲: 

بدا لك سر طال عنك اکتتامه ولاح صباحٌ کنت آنت ظلامٌه 
فأنت حجابٌ القلب عن سر غيبه ولولاك لم يطبّع عليه ختامه 
فان خبت عنه حلّ فيه وطََْتْ على منكب الكشف المَصَون خيامُه 
7ہ ٗ كبوا هی الیناشره ونظاٌه 
[ذا ذکرکه اتف زال عَناژهما وزال عسن القلب الکیب قتاخه 
فلذلك قال الشیغ(۳: (ومي نی هذا الباب بلوغٌ سا وراء الحجاب 
وجودا). 

وقوله: (وجودا) احتراز من بلوغه سماعا وعلمّا» وكثيرًا ما يلتبس علئ 
العبد آحدهما بالا خر فأين و جود الحقيقة من العلم مها ومعرفتها؟ کما تقدم 
لك مرا فتعلق العلم بالقلب شي4 واتصافه بالمعلوم شيء آخر. 

فمن التاس من یتعلّق به سماع ذلك دون فهمه ومنهم من یتعلّق به فهمه 
)۱( جواب «[ذا بلغ العبد...» 


(۲) تقدمت الژبیات (۵۲۵/۲). 
(9) «المنازل» (ص .)٩۲‏ 


دون حقيقته» والتعلّق الکامل آن یتعلّق به وجوده فلذلك قال: (بلوغ ما وراء 
الحجاب وچودا). 

قال الشیغ(۲۱: (وهو علین ثلاث درجات؛ الدرجة الأولی: مکاشف تدل 
ہو ہو سب نے لا تکون امس فرفا کانت ا دون 
حين» لم(" یعارضھا تفرّقٌ» غير أنّ الغين ربّما شاب مقاقه علئ أنه قد بلغ 
لش لیلفت"٩)‏ اطع ولايأوبه سببٌ» وله حظ وهي درجة 
القاصد. فاذا استدامت فهی الذر جة 2771 
۔_ے۔۔ے e‏ 
ہ٣‏ َ8" ‪٠‏ با ری ی السحت ارام ھن 

فالاول: یقع للأنبیاء كما قال الب اه «نه لیِعَانْ علی قلبی, وائی 
لأستغفر الله في كل يوم أكثرٌ من سبعينَ مرّةٌ)(0). 

والثاني: يكون للمؤمنين 


)۲( كذا في النسخ: «لا تكون». وفي «المنازل» واشرح التلمساني»: «أن تكون». وسيتكلم 


(۳) في ش» د: «ولم». 

)€3 «المنازل»: «لا یلفته» مع الاشارة إلى أن في بعض النسخ «لا يلتفته». 

(۵) آخرجه مسلم (۲۷۰۲) من حدیث الاآغر المزتي نع وفيه «مئة مرة» بدلا من 
”اتر من سبحین مره" 


١٠ 


والثالث: لمن غلبت عليه الشّقوة» قال تعالیٰ: لب نع هتکن 
ییون 4 [المطففین: ۶ قال ابن عباس وغيره: هو الذّنب بعد الذّنب يُغْطَّي 
القلب حتّی يصير كالرَّانٍ علیه(۲). 

والحُجُب عشرة: 

حجابٌ(۳؟ التعطیل ونفي حقاتق الأسنماء والشنات» وهو آغلظّها فله 
ا لشاب الات أن يعرف اللا ولايصر ھ لک الاک سنا 
للحجر أن يصعد إلئ فوق. 

الثاني: حجاب الشّركء وهو أن يتعبّد قلبه لغير الله. 

الثالث: حجاب البدعة القوليّة» كحخججب أهل الأهواء والمقالاتٍ 
الفاسدة علی اختلافها. 

الرابع: حجاب البدعة العمليّة» کحجاب آهل السُلوك المبتدعین في 
طريقهم وسلوكهم. 

الخامس: حجاب أهل الكبائر الباطنة» كحجاب أهل الكبر والعجب 
والریاء والحسد والفخر والیغیلاء ونحوها. 

السادس: حجاب آهل الکباثر لظاهرةه وحجابهم أرق من حجاب 
|خوانهم من أهل الكبائر الباطنة» مع کثرة عباداتهم وزهاداتبم واجتهادهم 


(۱) «تفسیر البخوي» (47۰/4). وانظر: «تفسیر الطبري» (۲۶/ ۰۲۰۲ و«الدر المتثور» 
(۳۰۰/۱۵). 


)۲( فی ت قبلها: حجاب الکقر والشرك». وهو الثاني فیما يلي. 
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فکباتر هولاء آقرب الی التَوبة من کباثر آوللك فإِنّها قد صارت مقاماتٍ لهم 
لا یتحاشون من |ظهارها واخراجها نی قوالب عبادة ومعرفة فأهل الکباثر 
الظاهرة آدنی الی السَلامة منهم وقلوبهم خی من قلوبهم. 

السابع: حجاب أهل الصّغائر. 

الثامن: حجاب آهل الفضلات. والتّوسع فی المپاحات. 

التاسع: حجاب آهل الغفلة عن استحضار ما خلقوا له وآرید منهم وما 
لله عليهم من دوام ذکره وشکره وعبوديّته. 

العاشر: حجاب المجتهدين من السالكين المشمُّرين في الشير عن 
التو 

فهذه عَشْرٌ خجّب بین القلب وبین ال سبحانه» تحول بينه وبين هذه 
ناوات ےب نات اسعاف ھی اس مم 
الشّيطان» وعنصر الدّنياء وعنصر الهوئ» فلا يمكن كشفٌ هذه الحجب مع 
بقاء آصولها وعناصرها فی القلب البّة. 

وهذه الأربعة تفید القول والعمل والقصد والطریق بحسب غلبتها 
وقلتھاء فتقطع طریق القول والعمل والقصد آن یصل الی القلب وما وصل 
منه إلئ القلب قطعث عليه الطريقٌ أن يصل إلئ الرَّبٌ» فبين القول والعمل 
وبين القلب مسافة يسافر فيها العبد إلئ قلبه ليرئ عجائب ما هناك» وفي هذه 
المسافة قُطّاع الطّريق المذكورون: فإن حاريهم ولص العمل إلى قلبه دار 
فيه» وطلبَ التُمُودَ من هناك إلوئ الله» فان لا يستقرٌ دون الوصول إليه «َأحل 
ریک منت € [النجم: ؟4]. فإذا وصل إلي' الله سبحانه أثابه عليه مزيدًا في 


1۱1۲ 


ایمانه ویقینه ومعرفته وعقله» وجمّل به ظاهره وباطنهء فهداه به لأحسن 
الأخلاق والاعمال» وصرف به عنه سیی الاحلاق والاعمال وآقام سبحانه 
من ذلك العمل للقلب جندّا یحارب به فطع طریق الوصول الیه. فیحارب 
اتا و فا2 اسان فلت ولا یف أن E‏ 
يقينِه بالآخرة. ويحارب الشّيطان بترك الاستجابة لداعي الهوئء فان 
الشيطان مع الهوئ لايفارقه. ويحارب الهوئ بتحكيم الأمر المطلق 
والوقوف معه بحيث لا يبقئ له هوّئ فيما يفعله ويتركه(21. ويحارب النثفس 
بقوة الإخلاص. 

عله ]ذا وجد العمل مَنفذًا من القلب إلیٰ الوّبّ سبحانه» وإن دار فيه 
ولم يجد مَنفدًا وَتَبَتْ عليه التفسٌء فأخذته وصيّرته جندًا لهاء فصالت به 
وعلت وطغت. فتراه آزهد ما یکون وأعبد ما يكون, وأشدّه اجتهادّاء وهو 
أبعدٌ ما يكون عن الله» وأصحابٌ الكبائر أقربٌ قلوبًا إلئ الله منهء وأدنى إلى 
الخلاص. 

فانظر إلیٰ السَجّاد العبّاد الرّاهد الذي بين عينيه آثر السجود» كيف أورثه 
طغيانٌ عمله آن آنکر علی ال یه وأورت صحابه احتقارّ المسلمین» 
حت سلوا علیهم سیوفهم؛ واستباحوا دماء‌هم(). 

7 . و 


(0) «ويحارب الهوئ... ويتركه» مكرر في ش» د. 
)۲( ا إلى ذي الخويصرة ال ي وأصحابه من الخوارج» وقد أخرجه البخاري 
(۳۱۰) ومسلم (۱۰6) من حدیث آبي سعید الخدري ََْعَنة. 


١1 


و 7 . س ۶ 
فيحده علئ الشراب» كيف قامت به قوة إيمانه ویقینه» ومحبته له ورسوله» 
وتواضعه وانكساره لله حتّیٰ خی رسول اله مه عن لعنته(۱؟. 

فظهر ذا آن طغیان المعاصي أسلم عاقبةً من طغیان الطاعات. 

وقد روی الامام آحمد فی کتاب «الزهد»(۲۳ آن الله سبحانه أوحى إلى 
موسی :یا موسی أنذر الصَّدَّيقين فإنّي لا أضمٌ عدلي علی آحد الا 
عذبته من غیر آن آظلمّه» وبشر الخطائین فائه لا یتعاظمني ذنبٍ أن أغفره. 

فلنر جع إلیٰ شرح کلامه. 

۱ ۳ 0 2 ۳ 8 ا س 

فقوله: (مكاشفةٌ تدل على التحقيق الصحيح). كل يدعي أن التحقيق 
الصحيح معه. 

وا 1 

وكل يدعونوصال لیل4یٰ وکل ےت ا ا 


وليس التحقيق الصحيح إلا المطابق لما عليه الأمر في نفسه» وهو في 
العلم: الکشف المطابق لما آخبرت به الرسل» وف الارادة: الکشف المطایق 


)۱( آخرج البخاري ( ۷۰ عن عمر بن الخطاب نة أن رجلا على عهد النبي 25 
كان اسمه عبد الله وكان یب حماژاء وكان يُضحك رسول الله بل وكان النبي يك 
قد جلده في الشراب» قأتي به یوما قأمر بە فجُلِد فقال رجل من القوم: : الهم العنهء ما 
آکتر ما یت م به! فقال النبي يك: "لا تلعنوه؛ فوالله ما علمتٌ أنه يحب الله ورسوله». 

(۲) رقم (۳۷۱). وفیه: «آوحی اٍلی داود: یا داود...». وآخرجه آبو نعیم ی «الحلیة» 
(۱/ ۵۷) من طریق آحمد. 

(۳) آنشده المولف فی «الرسالة التبوکیة» (ص ۲۷). والسبكي في اطبقات الشافعية» 


)۸/ ۲ ۳۷). وهر من عاعر الغسر الذي لم یسب لقائل محیّن, 


١١ 


لمراد الرّبٌ الدّينِيَ من عبده. وقولنا «الدَّينِيُ) احترارٌ من مراده الكوني» فإِن 
کل ما في الکون مُوجّب هذه الارادة. 

فالکشف الصحیح: آن یعرف الحق الذي بعث الله به رسله وأنزل به 
كتبّه معاينة لقلبه» وتتجرّد إرادةٌ القلب له فتدور معه وجودًا وعدمّاء هذا هو 
التحقيق الصّحيحء وما خالفه فخرورٌ قبيح. 

قوله: (وهي أن تكون مستدامةٌ)» هکذا رآیته نی نستخ» وف آخری: «وهي 
لا تکون مستدیمة؟ وكأن هذا الثاني أصِحٌ؛ لن سیاق الکلام 7 علئ ذلك» 
وأنّها غير مستدامة فی الُرجة الأولی» فاذا استدامت صارت في الدّرجة 
الغانیق وبذلك یحصل الفرق بین الدُرجتین» والا فلو کانت مستدامةً فیهما 
کانت الذرجتان واحدةّ. 

قوله: (فإذا كانت حينًا دون حینء ولم يُعارضها تفرّقٌ) 

يعني: فهي الدّرجة الاولی» بشرط آن لا یقطع حکُمَها تفرّق» ولهذا قال: 
لا ُعارضهاء ولم یقل: لا یعرض لها فان اللفرّق لا بد آن یعرض لکن لا 
یعارضها ویقاومها بحیث يُزيلهاء فاٍن العارض ذا عرض للقلب کرهه ومحاه 
وأزاله بسرعة. ۲ 

وأمّا المُعارض فإنّه يُزِيل الحاصل ويخلّفه فيصير الحكم له. 

فلذلك قال: (غيرٌ أنّ العَينَ رما شاب مقامه» على آنه قد بلغ مبلعًا...) 
إلى آخره. يعني: أن لوازم البشريّة لا بدَّ له منهاء ولو لم يكن إلا أخفّهاء و 
الحجاب الرّقیق الذي یعرض لقلبه وهو الغین لکنه لا یضوهء لأنه قد بلغ 
مبلغا (لا یلتفتّه قاط » آي: لا توجب له القواطع التفات قلبه عن مقامه الیها؛ 


١١6 


بل إذا لَحظها(١'‏ بقلبه فرّ منهاء كما يفرٌ الظّبي من الكلب إذا أحسّ به. 

(ولا يلوه سببٌ)؛ أي: لا يُعوّج قصده للحقٌّ سببٌ من الأسباب, ولا 
پک 

قوله: (ولا بقطعه حظ) آي: لا یقطعه عن بلوغ مقصوده حظ من 
الحظوظ الَفسيَة. والقاصد نی هذه الدرجة: هو الذي قد ظفرّ بالقصد الذي 
لا یلقی سببّا لا قطعه ولا حائلا الا منعه» ولا تحاملا الا سهّله. فهذه درجة 
القاصد فذا استدامث وتمکُن فیها الاك فهي الذرجة القانية. 

قال الشيخ(": (وأمًا الدّرجة الثالئة: فمكاشفة مزالا عم 
وهی مكاشفة لا تَذَّرُ سمةٌ نه تشير إلئ التذاف وئلجی الی توقفب» أو تُنِزل علئ 
ترسم وغاية هذه المكاشفة المشاهدة). 

إنما کانت ملہ الذرجة مکاشفةً عینِ لغلبة نور الکشف علی القلب» 
فنزلث هذه المکاشفة من القلب» وحلّت منە محلّ العلم الضَروريٌ الذي لا 
یمکن جحده ولا تکذیبه» بل صارت للقلب بمنزلة المرتی للبصر والمسموع 
للأذن والوجدانیّات للتّفس. وکما آَنْ المشاهدة بالبصر لا تصح الا مع صحّة 
2 تیم ا 0 
وقربّ القلب ممّن یکاشفه جح 


ولیس مراد الشیخ في هذا الباب: الكشف الجزئيّ المشترك بين 


)١(‏ ش: «لحضها». والتصويب من هامشها. 
(۰ «المنازل» (صس۹۳۴). 


المومنین والکفار والأپرار والفجٌّان کالکشف عمّا نی دار العبد أو في يده 
آو تحت ثیابه أو ما حملّت به امرأته بعد انعقاده ذکرا آو آنثن» وما غاب عن 
لعیان من اخوال البلد الشاسع وتو ذلك» فان دنك یکون من الشیطان 
تارم ومن ن التفس تارت ولذلك یقع من الکشان کالنصاری وعابدي الثیران 
والصّلبان فقد کاشف ابنْ صیّاد رسول الله وَل بما أضمره له وحبأه» فقال له 
رسول الله يَكِدِ: 'إِنْما أنت من إخوان الكهّان21(02. فأخير أن ذلك الكشف من 
جنس کشف الکهّان وآن ذلك قدره. وکذلك مسيلمة الكذّاب مع فرط كفره 
ا ا يا ا کا 
یو الا و كذ لك الا ميو العنسس ی( والحارث المتتيّي 
الدُمشْقك 49 | 
لا يُحصِيهم إلا الله. ورأينا نحن وغيرنا منهم جماعة» وشاهد النّاس من 
كشف الرّهبان عَبَّادٍِ الصليب ما هو معروف. 


والکشف الرحماني من هذا النوع: هو مشل کشف آبي بکر لها قال 


لذي خرج في دولة عبد الملك بن مروان وآمثال هولاء من 


)۱( نما قاله لحمل بن التابغة الهذلي لما تکلم : بسجعء كما في حديث أبي هريرة الذي 
آخرجه البخاري (۸٥۵۷)ء‏ ومسلم .)۱٦۸۱(‏ أما ابن صیّاد فقال له النبي پل (اخسا 
فلن تَعْدُوَ قدرك». كما في حديث ابن عمر الذي أخرجه البخاري (١٥۱۳))ء‏ ومسلم 
(۲۹۳۰). 

() انظر: «تاریخ الطبري» (۲۸۱/۳ وما بعدها) والبداية والنهایة» (9۸/۹) وما 
بعدها). 

( انظر: «دلائل النبوة» للبيهقي ۳۵۵( وافتح الباريی» (۸/ .)٩۳‏ 

(6) انظر: «البداية والنهایة» (۱۲/ ۲۸۵ وما بعدها). 


۱۷ 


لعاتشة: د ار امل ا و کشف عمر وقد قال: یا ساره الجبل(۲ 
وأضعاف هذا من كشف أولياء الرّحمن. 


والمقصود: آن مراد القوم بالكشف في هذا الباب أمرّ وراء ذلك» 
وافضله واجله آن یف للسالك عن طریق سلوکه ليستقیم علیهاه وعن 
ا و ا کب را ل ا 
بکرامة أَعظم من هذا الكشف, وجعلهم منقادین له عاملین بمقعضاه فاذا 
انضمٌ هذا الكشف إلئ کشف تلك الخجب المتقدمة عن قلوهم» سارت 
القلوب إلئ ربّها مَسيرَ الغيث استدبرته الرّيحْ. 

فلنرجع إلئ شرح كلامه. 

فقوله: (الدّرجة الثالثة: مکاشفة عین؛ لا مکاشفة علم)ء أي : عا يه 
المكاشفة عين الحقيقة» بخلاف مکاشفة العلم فإن معلفها الصو الدمةة 
المطابقة للحقيقة الخارجيّة. فكشفٌ العلم: أن يكون مطابقًا لمعلومه. 


)١(‏ روئ مالك في «الموطأ» -)7١49(‏ ومن طریقه البیھقي /٦(‏ ۱۷۰)- واہن سعد فی 
«الطبقات» (۳/ ۰۱۹۶ )١96‏ عن عائشة أن أبا بكر قال لها قبل وفاته يشأن الميراث: 
«وإنما هما أخحواك وأخحتاك فاقتسموه على کتاب الّه». قالت عائشة ققلت : ياأبت» 
إنما هي أسماءء فمن الأخری؟ فقال آبو بکر: «ذو بطن بنتِ خارجة؛ أراها جارية». 
قال ابن عبد ابر فی «الاستذکار» (۲۹۸/۲۲): «فکانت ذو بطن بنت محارجة جاریة 
اھ یت ا کی اا کک فارظاض وره وان یرل ای گرا 
کالیقین». ورواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» (۳۰/ ۰8۲ ۰8۲۵ ۱/۲۱ ۲۷). 

(۲) آخرجه البيهقي في «دلائل النبوة» (7/ ۳۷۰ واللالکائی فی (شرح أصول اعتقاد أهل 
السنة) (۳۷٥۲)ء‏ وابن عساکر نی «تاریخ دمشق» (۲۶/۲۰) وغیرهم عن ابن عمر 
رركتا وحشهه الحافظ نی «الاصابة» (6/ ۰۱۷۷ 


۱۱۸ 


وکشف العیان: أن يصير المعلوم مشاعَدٌا للقلب. کما تشاهد العينٌ المرتي 


ومن ظن من القوم أنْ کشف العین ظهورٌ الذات المقدسة لعيانه حقيقة 
فقد غلط أقبحَ الغلطء وأحسنٌ آحواله: آن یکون صادقا ملبوسَا علیه فان هذا 
لم يقع في الذَّنيا لبشر قط وقد مُتِع منه كليم الرّحمن. 

واختلف السَلف والخلف: هل حصل هذا لسيّد ولد آدم صلوات الله 
وسلامه عليه؟ فالآكثرون علئ أنّه لم يَرّه سبحانه» وحكاه عثمان بن سعيدٍ 
الذارمغ(۱) إجماعًا من الصّحابة» فمن ادّعئ كشف العيان البصريٌ عن 
الحقيقة الإلهيّة فقد وهم وأخطأ. وإن قال: إِنّما هو کشف العیان القلبیع» 
بیت بر ان انچر ئ للعبدء كما قال النبيٌ كَل «اعبَدٍ الله كأنكٌ 
۲= فهذا حق» وهو قوة یقین ومزید علم فقط . 

نعم؛ قد يظهر له نوژ عظیمٌ فیتوقم أنْ ذلك نور الحقيقة» وآنها تجلث 
لهء وذلك غلطٌ أيضَاء فان نور الرّبٌ تعالئ لا يقوم له شي ولمّا ظھر للجبل 
منه أدنئ شيءٍ ساح الجبلٌ وتدكدكً. وقال ابن عبّاس في قوله تعالئ: لا 
دوت ال که [الأنعام: ۱۰۳] قال: ذاك نوره الذي هو نوره إذا تجلّیٰ به لم 
یم له شي:۳۱. 


تراه 


هذا النور الذي يظهر للصّادق هو نور الإيمان الذي أخبر الله عنه في 


)١(‏ في «النقض علئ المريسي» (۲/ ۷۳۸ ط. الرشد). 

(۲) آخرجه البخاري (۰)۵۰ ومسلم )٩(‏ من حدیث آبي هريرة نع 

(۳) آخرجه الترمذي (۳۲۷۹) والطبري في «تفسیره» (۲۲/۲۲) وابن أبي حاتم 
(5/ ۱۳۱۳ والحاكم في «المستدرك» (۳۱۲/۲) وغیرهم. 


۱۱۹ 


قوله: مت ل ورگ سک رویها یبا 6 [النور: .]۳١‏ قال أب بن كعب: 
مثل نوره في قلب المومن(۲۱. فهذا نو يضاف إلئ الربٌ ویقال: هو(۳؟ نور 
الله؛ کما آضافه سبحانه ال نفسه. والمراد: ور الایمان جعله الّه له خلقا 
وتكويئًاء کما قال تعالی: وم لح َو امن ور 4 (النور: 14۰. 

وهذا اور ٍذا تمکن في القلب وآشرق فیه فاض علی الجوارح فیّریٰ 
أثره في الوجه والعین» ویظهر فی القول والعمل» وقد یقوی حتی يشاهده 
صاحبه عیاتا» وذلك لاستیلاء آحکام القلب علیه وغيبة آحکام النفس. 
والعین شديدة الارتباط بالقلب» تظهر ما فیه» فتقوی ماقّة اللور فی القلب؛ 
ويغيب صاحبه بما في قلبه عن أحكام حسّهء بل وعن أحكام العلم» فینتقل 
من أحكام العلم إلئ أحكام العيان. 

وسر المسألة: أن أحكام الطبيعة والتفس شي؛ وآحکام القلب شيب 
وأحكام الروح شيء وآنوار العیان شي؛ وأنوار استیلاء معاني الصَّفات 
والأسماء علی القلب شي؛» ونور الذّات المقدسة شي# وراء ذلك كله. 

فهذا الباب یغلّطٌ فيه رجلان؛ آحدهما: غلیظ الحجاب. کثیف الطْبع» 
والاخر: قلیل العلم» یلتبس علیه ما في الذهن بمافي الخارج» ونور 
المعاملات بنور رب الأرض والشماوات» ومن عل رورا ما رمن 
ور ۹. 


(۱) نی «تفسیر البغوي» (۳/ ۳۵) آنه قول ابن مسعود. آما آبي بن كعب فكان يقرأ (مثل نور 
من آمن به) وهو عبد جعل الایمان والقرآن في صدره. وانظر: «تفسير الطبري» 
(۱۷/ ۲۹ وابن آبي حاتم (۸/ ۰6۲۹۳ و«المستدرك» للحاکم (۲/ ۵۳۹۹ 4۰۱۰). 


۲۰۱ د- «لژْه» 


۱۳۰ 


قوله: (ولا مکاشفة حال). مکاشفه الحال: هی المواجید التي یجدها 
السالك بوارداته» حتی یبقی الحکم لقلبه وحاله. ۱ ۱ 

قوله : (وهي مكاشفةٌ لاتَدّر يسمة ممة تشیر إلیٰ النذاذه)» يريد: أن هذه 
المکاشفة تمحو رسوم م المکاشی :فاگ بشما بح يل فان الا غوان 
والبراهه لهالذة فطییی ایعاف الا نوتمه هان تدای وخا 
لیف والمکاشفة لت تغیّب المکاشف عن إدراك تلك اللّذّة. والسّمة هي 
العلامة» فالمعنئ: أنَّ هذه المكاشفة لائر له(۲) علامةٌ تدلّه على لذَّة. 


قوله: (أو تُلجئ إلئ توقفی)(۳ يعني: لائر نهبقة تلجنه (لی وقفت 
فِإن البقیّة التي ت تبقیل علین التالك من نفسه هي السي تلچته ال لوف في 
سرد 

قوله: : (ولا زل عل ترشم» أي: لا تنزل هذه المکاشفة علی من بقي 
فيه رسمٌ فإنّ رسمه حجابٌ بينه وبين هذه المکاشفة فإنّها بمنزلة نور 
الشمس» فلا تنزل في بيتٍ عليه سقفٌ حائل» فإنَ الرسم عند القوم هو 
الحجاب بينهم وبين مطلوبهم» والرسم هو النفس وأحكامها وصفاتها. 

وهذه المكاشفة إذا قويت واستحكمت صارت مشاهدةً» ولذلك قال: 
(وغاية هذه المكاشفة هو مقام المشاهدة). 
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)١(‏ «لذاتها» مکررة في ش» د. 
(۲) د: «لا تدرکه». 


(۳) ش.د: «موقف». 


۱۲۳۱ 


ضل 

قال صاحب دائٹازلء('۲:(ہاب المشاهدة. قال الله تعالى: إن في تللكت 
از ڪي لمن کت له لک َل وال لسَّمَمَ وهُوسَهِيدٌ هید 6 [ق: ۳۷]). 

قلت: جعل الله سبحانه كلامه ذكراء ينتفع بها من جمع هذه الأمور 
الثلاثة: 

أحدها : أن يكون له قلبٌ حي واع» فإذا فقد هذا القلب لم ينتفع 
بالڈکری۔ 

الثاني: آن بْصفي سَعه فیّمیله كلّه نحو المخاطب له فان لم یفعل لم 
ينتفع بكلامه. 

الثالث: أن يحضر قلبه وذهنه عند المكلّم له وهو الشّهيد؛ أي الحاضر 
غير الغائب» فإن غاب قلبه وسافر في موضع آخر لم ينتفع بالخطاب. 

وهذا كما أنَّ المبصر لا يدرك حقيقة المرئي إِلّا إذا كانت له قوّةٌ باصرةٌ 
وحدَّقٌ بها نحو المرئ ئيّ» ولم يكن قلبه مشفولا بغیر ذلك. فإن فقد القوة 
المبصرة آو لم یحدق : نحو المرئيّ» أو حدّقٌ نحوه وقلبُه له نی موضع 
آخرے لم یدرکہ فکٹیڑا(؟؟ ما بعر بك إنسان أو غیرم وقلبك مشغولّ بغیر 
فلا تشغر بمروره. فهذا الشأن يستدعي صحة القلب وحضوره. وكمال 
الا صغاء. 


() (ص۹۳٩).‏ 
۰ د: «قکثیر». 


۲۲ 


فصل 

قال الشیغ!۱): (المشاهدة: سقوط الحجاب بتّا) أي: قطعاء بحيث لا 
یبقی منه شيء والمشاهدة هي المُسقطة للحجاب أو التي تكون عند 
سقوط الحجاب ولیست هي نفس سقوط الحجاب. لکن عبر عن اي 
بلازمه فإنَ سقوط الحجاب یلازم حصول المشاهدة. 

قوله!۲۲: (وهي فوق المکاشفة) هذا يدنك هل أن مراد الشیخ ومن 
وافقه من آهل الاستقامة بالمکاشفة والمشاهدة: قوة اليقين» ومزيد العلم» 
وارتفاع الحجب المانعة من ذلك. لا نفس معاينة الحقيقة, فان المکاشفة لو 
کانت هي معاينة الحقيقة لمَا کان فوقها مرتبة آخری 

وإِنّما كانت المشاهدة عنده فوق المكاشفة لما ذكره من قوله": (إِنّ 
المکاشفة ولاية النعت. وفیه شيء من بقايا الرسم» والمشاهدة ولاية العين 
والذات). 

يريد أن المكاشفة تتعلّق بالصّفات الإلهيّة, لمت الات الجوات 
والأوصاف؛ أي: : سلطانها وما يتعلّق به هو التعوت والصّفات» وسلطان 
لاف وا ا هر ی الات الما الى ت اغات ك 
کانت فوقها وأکمل منها. 

والقوق سينو اة اله و اة الع واكاك ان الختا هة وم 
(۱) «المتازل» (ص .)٩۳‏ 


(۳( المصدر نقسه. 


۱۳۳ 


شاهد الصّفة فلا بدّ أن يشاهد متعلّقاتباء فان النظر فی متعلّقاتہا يُكبيبه التَعظيم 
للمتصف بهاء فان من شاهد العلم القديم الأزليّ متعلًّا بسائر المعلومات 
IBE E‏ 
ع ادات ف ر عا ا لاان و ا غاد وال کنات ولا رات 
التي لا تتناهئ» وشاهد القدرةً التي هي كذلك؛ وشاهد صفة الكلام التي لو 
أن البحر يمه من بعده سبعة أبحرء وأشجار العالم كلها أقلام ٤ء0‏ 
الرّبّ جل جلاله قَنِيتٍِ البحار وتّفدت الأقلام» وكلام الله عرّ وجل لا ينقّد 
ولا یفنی؛ فمن شاه الصّفات كذلك» وجال قلبه في عظمتها- فهو مشغولٌ 
بالصفات» ومتفرّق17) قلبه في متعلّقاتها وتنوعها في أنفسهاء بخلاف من قصّرٌ 
نظره علئ نفس الذّات» وشاهد قدمّها وبقاءهاء واستغرق قلبه في عظمة تلك 
الذّات بقطع التظر عن صفاتها» فهو مشاه للعین» والاوّل مشاهدٌ للصّفات. 
فالاوّل في فرق» وهذا في جمع. فمن استغرق قلبه في هذا المشهد استحق 
اسم المشاهد. ووصف المشاهدة عند القوم إذا غاب عن إدراك رسمه وکل 
ما فیه من علم وعمل وحال. هذا تقریر(۲) كلامه. 

وبعك فإن ولأية النوت والصّفات التي جعلها دون ولاية العسين 
EO‏ افو مها تن شیاه فا تشادن 
کتبه الالهيّة ال الاو دون الثاني» وبذلك نطقت کتبه ورسله فهذا القرآن 
من أوّله إلى آخره إِنْما يدعو الئاس إلا النظر في صفاته وأفعاله وأسمائهء دون 
الذات المجرّدة» فان الذات المجردة التي لا يُلحَظ معها وصفٌ ولا يُسْهّد 


)١(‏ ت: «مستغرق». وكتب فوقها: (متفرق). 


(۲) ت: «تفسیر». 
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وتا وتیل کیار الال ا 
فضلا عن آن یکون من أعلى مقامات العارفین. 

7 ۷ ا 
عليه من عظمة الموصوف ما وجلاله وکماله وأنّه ليس كمثله شيءٌ في 
کماله؛ لکثرة آوصافه ونعوته وأسمائه وامتناع آضدادها علیه وثبوتها له 
علی آکمل الوجوه الذي لا نقص فیه بوجه ما< من شهود ذاتٍ قد غاب 
شاهدها عن کل صفة ونعتِ واسم؟! 

فبین هذین المشهدین من التفاوت ما لا حصیه لا اش وهذا هو مشهد 
من تألّه وفني من الجهميّة والمعطّلة صَرّحوا بذلك وقالوا: کمال هذا 
المشهد هو قَصْر النظر على عين الذات» وتنزيهها عن الأعراض والأبعاض 
والأغراض والحدود والجهات. 

ومرادهم بالأعراض: الصّفات التي تقوم بالحيّ» كالسّمع والبصر 
والقدرة والإرادة والكلام» فلا سمع له ولا بصرء ولا إرادة» ولا حياة» ولا 
علم» ولا قدرة. 

ومرادهم بالابعاض: آثه لا وجه له ولا يدان ولم يخلق آدم بيده ولا 
یقبض(۲۳ سماواته بیده» ولا يطوي الأرض بالید الأخری» ولا یمسك 
السماوات علی إصبع ولا الأرضين على إصبع ولا الشجر على إصبع»› 


() ت.ر: اولا نی تحصیل!. 
(۲) ر: «آين یکون فی». 


)٣(‏ ر: «ولم یطو». 


ونحو ذلك ممّا آخر به عن نفسه وآخبر به عنه رسوله(۱؟. 
لفعله ولا غاية مقصودة. 

ومرادهم بالحدود والجهات: مسألة المباينة والعلق وآنه غیر ماین 
لخلقه» ولا مستو علی عرشه ولا ترقم الیه الأيدي» ولا تَضْعَد إليه الأعمال» 
ولا ينزل من عنده شيء» ولا یصعد الیه شي۶» ولیس فوق العرش اه یعبّد 
ولا رب یصلی له ويُسجدء بل ليس هناك الا العدم المحض الذي هو لا 
شىء! 


فان ا زوع أديقيه :انا نع عو كل امم روصي 
۳ 1 

وشيخ الإسلام قذّس الله روحه عدوٌ هذه الطّائفة» وهو بريءٌ منهم براءةً 
الژسل منھمء ولکن بقیث عليه مثلٌ هذه البقيّة» وهي جَعْلُ مشهد العين 
والّات فوق مشهد الضّفات؛ علئ أنّه ل سبيل للقوئ البشريّة 2 لی شهود 
ات الإلهيّة الین ولا يقع الشّهود علئ تلك الحقيقة» ولا جل ذلك إليهاء 
وإِنّما إليها شهود الصّفات والأفعال. وأمّا حقيقة الذّات والعين فغير معلومة 
للبشر. ولمّا سأل المشركون رسول الله بيا عن حقيقة ربّه سبحانه ومن أي 
شيء هو؟ آنزل الله عرّ وجل : 27 © أله المد ید ور 
ود ولیک لَه حخُهُوا أَحَدّ 274 فدلَّهم علئ نفسه بصفاته الثبوتيّة مِن 


)۱( كما في حدیث ابن مسعود الذي آخرجه البخاري (۰)4۸۱۱ ومسلم (۲۷۸۲). 
(۲) آحرحجه الطبري نی «تفسیره» ( ۲۸/۲ ۷). 


۱۳۹ 


کر دا مهب مه جویاین بو ام زوم رتولج 
يكن له كفوًا آحد(۱) ولم یجمل لهم سبي إل معرفة الذّات والكنه. 

فما هذا الشهود العینع(۲) الذاي الذي جعلتم وه للمشاهد» وجعلتموه 
فوق المکاشفة. و جعلتم(۳؟ ولاية المکاشفة التعت وولاية المشاهدة العین؟ 

فاعلم أنَّ مراد الشّيخَ ‏ قدّس اله روحه - وأمثاله من العارفین هل 
الاستقامة: آن لا بقصر نظر القلب على صفه من الصفات. بحیث یستغرق 
فیها وحدهاء بل یکون التفاته وشهوده واقعٌا علیی الذات الموصوفة بصفات 
الکمال المنعوتة بنعوت الجلال. فحیتذ یکون شهوده واقعّا علی الذات 

ولأ يت أن هذا فوق مشهد الصّفة الواحدة آوالصٌفات. 


ولکن یقال: الشهود لا یقع علی الصَفة المجرّدة» ولا یصخ تجرّدها نی 
الخارج ولا في الذهنء بل مت شهد الصّفة شهد قيامها بالموصوف ولا 
به فما هذا الشهود الذاتي الذي هو فوق الوصف؟ 

نا ا ی وا وهو أن من كان يصفاك الله اعرد ولهنا 
آثست» ومحارض الاثشات منتف عنده< کان اما شهوداء ولهذاكان أكمل 


)۱( «فدلّهم... أحد» من رہ والظاهر آنه سقط من صل سائر النسخ لانتقال النظر. 
)۲( «العينى» ليست في ت. 


)٣(‏ ئ٤‏ د: «وجعلهم). 


)٤(‏ ت: (منا۔ 


۱۳۷ 


الخلق شهوذا من قال: «لا آحصی ثناء عليك. آنت کما آنیت علسین 
نفسك»( ۱‏ فلکمال معرفته بالأسماء والصفات استدل بما عرفه منها؛ علیٰ 
أن الامو فرق ما "حصاه وعلمه. 

فمشهد الصّفات: مشهد الرّسل والأنبياء وورثتهم. وكل من كان بها 
أعرف كان بالله أعلم» وكان مشهده بحسب ما عرف منهاء وليس للعبد في 
الحقيقة مشاهدة ولا مات لا تلذات ولا للصّفات» اع مشاهدة عيانٍ 
وكشف عيانء وإِنّما هو مزيد”"' إيمانٍ وإيقانٍ. 

ويجب التنبيه والتّّه هاهنا على أمر")» وهو: أن المّشاهد نتائج 
العقائد» فمن كان معتقده ثابنًا في أمر من الأمورء فإِنّه إذا صفثٌ نفسه 
وارتاضت: وفارقت الشّهوات والرّذائل» وصارت روحاتيّة- تجلّئ لها 
صورة معتقدها کما اعتقدته وربّما قوي ذلك التجلي حتّی يصير لها 
کالعیان» ولیس به؛ قیقع الغلط من و جهین: 

أحدهما: أنَ ذلك ثابثٌ في الخارجء وإِنّما هو في الذّهنَء ولكن لما صفا 
وارتاش وانجلت عنه ظلمات الطبع» وغاب بمشهوده عن شهوده 
واستولت علیه آحکام القلب بل أحکام الزوح- ظن آن ما ظهر له في 
الخارج ولا تأخذه نی ذلك لومة لائم ولو جاءته کل آية في السماوات 
والأرض» وذلك عنده بمتزلة من عاينْ الهلال ببصره جهرةً» فلو قال له أهل 


.)585( کما نی حدیث عائشة رها الذي أخرجه مسلم‎ )١( 
ت: امشهدا.‎ )۲( 
ت: «لامر».‎ )۳( 


۱۳۸ 


السَماوات والارض: لم تره» لم يلتفت إليهم. 

ولعمر الله تا لا نکذبه فیما آخبر به عن رژیته ولکن نما رأی صورة 
معتقده في ذاته ونمسه. لا الحقيقة في الخارج» فهذا آحد الغلطین. وسبه: 
]رقا 3 و ا ا کم اه القت وك ال تال ده 
وينضمٌ إلئ ذلك قوّة الاعتقاد. وضعف التّمييزء وغلبةٌ حكم الحال على 
العلم» وسماعه من القوم أن العلم حجابٌ. 

والغلط الثاني: أن الأمر كما اعتقده» وأن ما في الخارج مطابق لاعتقاده» 
فيتولد من هذين الغلطين مثل هذا الكشف والشهود. 

ولقد آخر صادق الملاحدة القائلين بو حدة الوجود: آنھم شف لھم 
أن الأمر كما قالوه» وشهدوه في الخارج كذلك عيانًاء وهذا الكشف والشهود 
ثمرة اعتقادهم ونتیجته. فهنه ٍشارة ما الی الفرقان في هذا الموضع. وال 

فصل 

قال(۳)؛ (وھی علیٰ ثلاث درجات. الدرجة الأولیٰ: مشاهدة معرفة 
تجري فوق حدود العلم. في لوائح نور الوجود. مُنِيخَة بفناء الجمع). 

هذا بناة علی آصول القوم؛ وأن المعرفة فوق العلم» فان العلم هو [در ال 
)۱( «قوة» ليست في ت. 
)۲( (أهم كشف لهم» ليست في ت. 
(9) «المنازل» (ص”97). 
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عل ما هو به کما حذها الشیخ. ولا ریب آنها بهذا الاعتبار فوق العلم لکن 
على هذا الحدٌ لا تصور أن يَعرف الله أحدٌ من خلقه البثّةَ. وسيأتي الكلام 
على هذا الحدٌ في موضعه(۱» ولیست المعرفة عند القوم مشروطة بما ذُكِر 
وسنذکر کلامهم [ن شاء الّه. 

وقد ذکر بعضهم(۲): آن أعمال الأبرار بالعلم» وأعمال المقرّبين 
بالمعرفة. 

وهذا كلامٌ يصحٌ من وجهء ويبطّل من وجهء فالأبرار والمقرّبون عاملون 
بالعلم» واقفون مع أحكامه؛ وإن كانت معرفة المقرّبين أكمل من معرفة 
الأبرارء فكلاهما أهل علم ومعرفةٍ» فلا يُسلّب عن الأبرار المعرفة» ولا 
يستغني المقرّبون عن العلم» وقد قال التب و لمعاذ بن جبل: «إنك تأتي 
قومّا آهل کتاب فليكن أوّل ما تدعوهم إليه: شهادة أن لا إله إلا الله فإذا هم 
عرفوا الله فأخيرهم أن الله قد فرص عليهم خمس صلوات في اليوم 
واللّيلة»7". فجعلهم عارفين بالله قبل إتيا:هم بفرض الصّلاة والزّكاة» بل في 
أوّل أوقات دخولهم في الإسلام» ولا ریب أن هذه المعرفة ليست كمعرفة 
المهاجرين والأنصارء فالتاس متفاوتون في درجات المعرفة. 

قوله: (في لوائح نور الوجود) يعني: أن مشاهدة المعرفة بوارقٌ تلوح 
من نور الوجود والوجود عند الشیخ ثلاث مراتب: وجوه علم؛ ووجود 


() (ص۲۷۹). 
(۲) انظر: «شرح التلمسانی» (ص0۱). 


(۳) أحرجه البشاري (۱۶۵۸). وسلم )٥(‏ من عديتث ابن باس روانش 


۳۰ 


عینء ووجود مقام» كما سیأتی شرحه في موضعه إن شاء الله. 


وهذه اللواء تح التي أشار إليها تلوح في المراتب تب الثلاثة» وقد ذكروا عن 
الجنيد أنه قال: علم التوحيد مباينُ لوجوده ووجوده مباینْ لعلمه(۱؟. 

ومعنئ ذلك: أنَ العبد قد يصحٌ له العلم بانفراد الحقٌّ في ذاته وصفاته 
٤ط‏ ھک" "ِ99" ۷“ 
الأسباب» وتقاذفت به آمواجهاه » لم يثبت قلبه في أوائل الصّدّماتء ولم يبادر 
إذ ذاك إلئ رؤية الأسباب کلّها من الأول الذي دلت علی وحدانیته وال 
البراهينُ القطعيّة والمشاهدة الإيمانيّة» فهذا عالمٌ بالتّوحید غیر واجد مقامه» 
ولا منّصف بحالٍ أكسّبّهِ إيّأها التوحيدٌ» فاذا وجد قلبه وق اختلافی 
الأحوال(۳) وتباین الأسباب وائقا بربه» مقبلا علیه» مستغرقًا في شهود 
وحدانیته في ربوبیته و(لهیّن» وآنه وحده منفردٌ بتدبیر عباده< فقد وجد مقام 
التوحید وحاله. 

وأهل هذا المقام متفاوتون ی شهوده تفاوتا عظیمّا: من مدرك لما هو 
فیهمتنگم مت به في وقتٍ دون وقته ومن غالب عليه هذه(" الحال» ومن 
مستغرق غائب عن حظه ولأّته بما هو فیه من وجوده» فنور الوجود قد خشي 
مشاهدته بحاله ولمّا یصل اٍلی مقام الجمع بل قد نام بفناگه» والوجود 
ہے کت 0 


.)٦٦٦ ء۲٢۷ص( (الرسالة القشیریة)‎ )١( 
د: «الاختلاف للاحوال».‎ )۲( 
ر: «هذا).‎ )۳( 


۱۳۱ 


وقوله: (مُنِيِخَة بفناء الجمع)» يعني: قد شارفت مشاهدته منز ل الجمع» 
وأناخت به وتبيّأ لدخوله. وهذه استعارة» فكأنّه مثل المشاهد بالمسافر 
بناقته التي يسافر عليهاء فإنّها الحاملة له. وشبّه حضرة الجمع بالمنزل 
والدّار» وقد أناخ المسافر مركويّه بفنائهاء وهذا إشارةٌ منه إلئ إشرافه عليهاء 
وأن نور الوجود لا ينُوح لا منها. 

فصل 

قال" : (الدرجة الثانية: مشاهدة معاینق تقطع حبال الشواهد و تلبس 
نعوتٌ القدس. وتخرس آلسنةٌ الاشارات). 

نما کانت هله الدرجة آعلی ما قبلهاء لانْ تلك الدّرجة مشاهدةً ترقت 
عن العلم النظري بالتوحیده وتمکنث في وجود التوحید» حتّیٰ صار صاحبها 
یری الأسباب كلها" من واحد متقدّم عليهاء لا ول" لوجوده حا 
وذوقًاء وأناحَ بناء الجمع ليتبوّأه منزلا لتوحيده» ولكته بعد لم یکشل 
استغراقه عن شهود رسمها بالكلّية» فشواهد الرُسوم بعدٌ معه. وصاحب هذه 
الدّرجة قد انقطعت عنه حبال الشّواهدء وتمکن في مقام المشاهدة» وتطهّر 
من نعوت النفس» ولبس نعوتٌ القدس. فتطهّر من الالتفات إلئ غير 
مشهوده فحَرس لذلك لسانه عن الإشارة إلا ماهو فيه. فهذه المشاهدة 
عنده فوق مشاهدة المعرفة؛ لأنْ تلك من لوائح نور الوجود» وهذه مشاهدة 


)١(‏ «المنازل» (ص۹4). 
(۲) شءد: «فكلها». 
(۳) شى: «الأول». د: «الأول». 


۱۳۲ 


للوجود نفسه. لا بوارق نوره. فهي أعلئ؛ لأنها مشاهدة عيانء والعيان 
والمعاينة أن تقع العنْ في العین. 

وقد عرفت أن هذا مستحيلٌ في الدّنياء ومن جوّزه فقد أخطأ أقبح الخطأء 
وتعدّیٰ مقام الژُسل. وإلّما غایة ما یصل إليه العارف: مزيد إيمانٍ ويقين» 
سے سی عاتی اھ ا ساضمحتی سام رستات 
وأنْ الأنوار واللوامع والبوارق إِنّما هي أنوار الإيمان والطّاعات من الذّكر 
وقراءة القرآن ونحوهاء وأنوار استغراقهم في مطالعة الأسماء والصّفات 
وإثباتها والإيمان بهاء حیث یبقی کالمعاین لها؛ فیشرق علی قلبه نور 
المعرفق فیظته نور اللّات والصّفات. 

وتقدم بیان السبب المُوقع لهم فی ذلك وآنهم لا يمكنهم رجوعهم في 
ذلك إلى المحجوبین الذین لظ في هذا الباب حجابهم, وكَثْمّت عن إدراكه 
آرواحهم؛ وقَضُرت عنه علومهم ومعارفهم؛ ولم يكادوا يَظْمّرون بذائق 
صحيح الذّوق يُفصّل لهم أحكام أذواقهم ومشاهداهم » ویْترلها منازلها؛ 
ويُبيّنَ أسبابها وعللهاء فوجود هذا أعزٌ شيء. . والقوم لهم طلبٌ شدي ومِمَمٌ 
عاليةٌ» ومطلبُهم وهممّهم فوق مطالب النّاس وهممهم. فتشهد أرواحهم 
مقاماتٍ المنكر عليهم وسفولهاء واستغراقه في حظوظه وأحكام نفسه 
و طبیحته» اک اک 
قرآنٍ وایمانينادي القرآن والایمان علی معرفته؛ وتدل معرفته علی مقتضی 
الایمان والقرآن» محکمّا للوحي علی الوق» مستخرجّا أحكاءَ الذّوق من 
الوحي؛ لیس بفظٌ ولا غلیظ ولا مدع ولا محجوب بالوسائل عن الغایات» 


(۱) ت: «تیقنه)». 
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آشارته دون مقامه. ومقامه فوق را إن اهنال عياف بالله مستشهدا 
بشواهد ال وان سکت سکت باه عاکفا بسرّه وقلبه علی الّه» فلو وجدوا 
مثل هذا لکان الصادقون آسرع إليه من الثار في یابس الوقود والّه المستعان. 

قوله: (تقطع حبال الشّواهد). شبّه الشُواهد بالحبال التي تجذب 
العبد إلئ مطلوبه» وهذا نما یکون مع الغيبة عنه» فإذا صار الأمر إلئ العيان 

7 و ره 

انقطعت حینتذ حبال الشّواهد بحكم المعاينة. 

قوله: (وتليس نعوت القدس). القدس: هو التزاهة والطهارة» ونعوت 
القدس هی صفانته» فیلبسه الحق سبحانه من تلك النعوت مايليق به. 
واستعار لذلك لفظة الليس» فان تلك الصّفات خلمٌ من جِلّع الحقٌّ سبحانه 
يلبسها من يشاء من عباده. 

وهذا موضع یتوارد علیه المو خدون والملحدون: 

فالمو خد یعتقد: أَنْ الذي ألبسه الله إيَاه هو صفات جمّل با ظاهره 
وباطته» وهي صفاتٌ مخلوقه ألبست عبدًا مخلوقًاء فكسا عبده خُلَّةٌ من لل 

والملحد یقول(۲): کساه نفسّ صفاته وخلّعَ عليه خلعة من صفات 
اه هاو وان وش لون ا ون هال لاف جا دن 
الطّاقةء وبعضهم يُلطَّف هذا المعنئ فيقول: بل يتخلّق بأخلاق الرّبٌّ20, 
)١(‏ «دون مقامه... إشارته» ليست في د. 


(0 انظر: «شرح التلمساني» (ص5١‏ 6). 
)٣(‏ د: (اللہ)۔ 


۳٤ 


ورووا نی ذلك را : «تَخلّقوا بأخلاق الله(22. 

ولیس هاهنا غير التَعبّد بالصّفات الجميلة والأخلاق الفاضلة» التى 
تاا عا لمن يا ن عاد ال خاو اة مالو 
وصفاته مخلوقةه والله سبحانه بائر تن بذاته وصفاته عن خلقه لا یُماز جهم ولا 
یمازجونه» ولا یحل فیهم ولا یحلون فیه» تعالی له علوّا کبیژا. 


فصل 
قال!۳: (الدّرجة الثالثة: مشاهدة جَمُم» تجذب ال عين الجمع» مالكة 
لصحة الورود» راكبةً بحرّ الوجود). 


صاحب هذه الدرجة أثبت عند الشيخ في مقام المشاهدة» وأمكنٌُ في 
مقام الجمع الذي هو حضرة الوجودء وأملكُ لحمل ما يرد عليه في مقامه من 
آنواع الکشوفات(۳؟ والمعارف. ولذلك کانت مشاهدته مالکة بصحة 
الورود؛ آي: تشهد لنفسها بصحة ورودها الیل حضرة الجمع» وتشهد الاشیاء 
كلها لها بالصدق» ویشهد المشهود آیشّا لها(*) بذلك فلا یقی عندها 
احتمال شكٌ ولا ریب. 


(۱) حدیث باطل لا اصل له ذکره الغزالي في «المقصد الأستی» (ص ۱۵۰) وغیره. 
وانظر: «جامع المسائل) /٦(‏ ۰۱۲ ۱۲۵). و«الصفدیه» (۲/ ۳۳۷) و«السلسلة 
الضعیفة» (۲ ۲۸۲). 

( «المنازل» (ص۹۶). 

(۳) ت: «المشوقات». 

(8) ش د: «اتصالها». 


To 


وهذا أيضًا مَوردٌ للملحد والمو د(۱): 

فالملحد یقول: مشاهدة الجمع هي مشاهدة الوجود الواحد. الجامع 
لجمیم المعاني والصّور والقوی ولا فعالوالا سای و۶ حضرة الجمع» عنده 
هي حضرة هذا الوجود» ومشاهدة هذا الجمع تجذب إلئ غيبة7"). 

قال و اد اوت ال سی اھک ار 

حقیقته حقیقته(*) فيرجع الثور الفاتض علی صورة حلقیّه (لی أصله ویرجم 
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العبد الیل عدمیّته» فیبقی الوجود للحقٌ» راتا a‏ 
وصما من آوصافه نائّا عنه نی استجلاء ذاته» فیکون الحق هو المشاهد ذاّه 
بذاته في طور من أطوار ظهوره» وهي مرتبة عبده» فإذا أثبتَ الق تعالی عبده 
بعد نفیه ومخوه و آبقاه بعد فنائه(* فعاد کما یعود السَکران الیل صحوه< 
وجد نف ذاته آسرار ربّه» وطورّ صفاته وحقائق ذاته» ومعالم وجوده 
ومطارح أشْعَةٍ نوره» ووجد خَْیته آسماء مسمّی ذاته وعوده ٍلیه فیری العبد 
ثبوت ذلك الاسم في حضرة ساثر الاأسماء المشيرة بدلالتها ٍلی الموجود(" 
المنزّه الأصلء المُوهم الفرع» فيؤدّي استصحابٌ التّظر اٍلی آصله آنْ الفرع 
لم یفارقه هو الا بشکله والشکل علئ اختلاف ضروبه فمعنّ عدميٌ 


)١(‏ «والموحد» لیست في ت. 

(۲) كذافي النسخ. وفي «شرح التلمسانی»: «تجذب وجود العبد الیل حضرة الغخیب». 
(۳) «شرح التلمسانی» (ص ۵۱۷). 

3 ئی «شرح التلمسانی»: «حقیته». 

(۵) د: «فضائه. 

() یی «شرح التلمسانی»: «وجوده». 


۱۳۹ 


یفتین(۱) إمكانه في وجوبه. 

فانظر ما في هذا الكلام من الإلحاد والكفر الصّراح» وجعل عين 
المخلوق نفس عین الخالق وآن ارب سبحانه آقام نف أوصافه نائبةً عنه في 
استجلاء ذاته» وأنّه شاهد ذاته بذاته ني مراتب الخلق» وأن الإإنسان إذا صحا 
من شکره وجد في ذاته حقاتق ذات الرّبَ» ووجد خلقیتّه آسماء مسمّی ذاته 
فيرئ ثبوت ذلك الاسم في حضرة سائر الأسماء المشيرة بدلالتها إلئ 
الوجود «المنّه الأصل» يعني عن الانقسام والتكثر» «الموهم الفرع» يعني 
الذي يُوهِم فروعه وتکثرّ مظاهره واختلاف آشکاله آنه متعدت وإنّماهو 
وجوذ واحد؛ والاشکال علیم عاف روا ات عد لاتها ممکنه 
وإمكانها يفنئ في وجوبهاء فلم يبقٌّ إلا وجوبٌ الوجود. وهو واحدٌ وإن 
اختلفت الأشكال التي ظهر فيهاء والأسماء التي أشارت إليه. 

فالاتحاديٌ يُشاهد وجودًا واحدًاء جامعًا لجميع الصّور والأنواع 
والأجناسء فاض عليها كلّهاء فظهر فيها بحسب قوابلها واستعداداتها. 

وذلك الشهود يجذبه إلئ انجذاب عزمه عن التَّقيِّد بمعبود معیّن آو 
90 ۷۷۷ی. . 
معت ظھرہ وفي أيّ ماهيّة تحقق» فلا فرق عنده بین السجود للصّنم والشمس 
والقمر والنجوم وغيرهاء کما قال شاعر القوم(۲): 
وان خر للأحجار في البْدٌ عاکف فلاتَمْدٌفي الإنكار بالعصية 
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(۱) في الأصول: «لتعیّن». والتصویب من «شرح التلمساني»» وسیشرحه الملف. 
(۲) هو ابن الفارض» والأبيات من تائيته المشهورة؛ ولیس نی «دیوانه» ط. دار الکتب العلمية. 


ITV 


وان عبدّ النَارَ المجوسٌُ وما انطفّ كماجاء في الأخبار مُذْ آلف حجّة 
ی ی ہجوت 


وکما قال ا ا سا یعرفه من 
عرفه ويجهله من جھلەء فالعارف یعرف من عبدہ وفي أيّ صورةٍ ظهرء قال: 
وس ری الاک دوه دياه [الإسراء: ۲۳]. قال(۲۲: وما قضی الله بشيء إلا 
لاون را کر مق 

فهذا مشهذ الملحد. 

والموخد پشاهد بایمان ويقينه ذاتا جامعة للاسماء الحسنی والصفات 
العلئء لها کل صفة کمال وکل اسم حسنء وذلك يَجذِبه إلیٰ نفس اجتماع 
همّه علی اللّه» وعلی القیام بفرائضه. 

E e E,‏ الشیئین» وان طوّلوا العبارات 
ودقّقوا الإشارات: فالأمر که دار علی جمع الهمٌ علیٰ لش واستفراغ غ الوسع 
عامس ئ2 یال اف ل یس کنیل ہاش قلا نطول ولا 
ُطوّل عليك! 


وشيخ الإسلام مراده بالجمع الجاذب الیل عين الجمع اا 0 
هذا وبين جمع أهل الوحدة وعين جُنْعھم لا هو هذا ولا هذاء فهو دائرٌ 
() ابن عربي ی «فصوص الحکم» (۷۲/۱). 


(؟) المصدر نفسه (۱۹۲/۱). 
(۳) شء د: «من». والتصويب من هامشهما. 


۱۳۸ 


علی الفناء لا تأخذه فيه لومة لائم» وهو الجمع الذي یدندن حوله. وعین 
الجمع عنده هو تفرّد الرْت وس تال ره والذوام وبالخلق والفعل(۱ 
فكان ولا شيء؛ ویکون بعد کل شيی ومو المکون لکل شيي فلا وجود في 
الحقيقة لغیره ولا فعلّ لغيره» بل وجودٌ غیره کالخیال والظّلال وفعل غیره 
في الحقيقة کحرکات الاأشجار والتّبات. وهذا تحقیق الفناء في شهود الرَبوبيّة 
والأزليّة والأبديّة» وطیْ بساط شهود الاکوان فاذا ظهر هذا الحکم انمحق 
وجود العبد فی وجود الحق» وتدبیره ی تدبير الحقٌ» فصار سبحائه هو 
المشهود بوجودٍ من العبد متلاش مضمحل كالخيال والظّلال. 

ولا بتعا لهذا عندهم إلا من اجتمعت إرادته علئ المراد وحده حالا 
لا تكلفًاء وطبعًا لا تطبحَاء فقد تنبعث الهمّة إلئ أمرٍ وتتعلّق به وصاحبها 
معرض عن غير مطلبه» ل که و ا اراک ری کا ف د رارت 
حکمها واستت ولمّا يَرَلْء فإِنَ القلب إذا اشتغل بشيءٍ اشتغالًا تامًّا تَوارى 
عنه ئل رسفم زور سواه مع کونه كامنا ن تفسه» ماه حاضرة 
عنده» فإذا وجد فجوةً أدن تخل من شاغله ظهر حكمٌ تلك الارادات التي 
كان اطا کیرد حول ينه وا 

فإِذّا الجمعٌ وعين الجمع ثلاث مراتب: 

أعلاها: جمع الهم علئ الله إرادةً ومحبّةَ وإنابة» وجممٌ القلب والرّوح 
والتفس والجوارح على استفراغ الوّسْع في التَقرّبِ إليه بما يحبّه ویرضاء» 
دون رسوم النّاس وعوائدهمء فهذا جمعٌ خواص المقربین وسادتہم. 
() «وبالخلق والفعل» لیست ف ت. 
(۲) د: «عن». 


۳۹4 


الشانی: الاستغراق في الفناء قي شهود الرَبوببَّة» وتفرّد الب سبحانه 


بالأزليّة والدّوام» وآن الوجود الحقیقی له وحده. وهذا الجمع دون الجمع 


الال بمراتب کثیرة. 
الثالث: جمع الملاحدة الاتحاديّة وعینْ حمُعهم؛ وهو جمع الشهود في 
وحدة الوجود. 


فعليك بتمییز المراتب. لتسلم من المحاطب والّه المستعان. وسيأي 
هذا الكتاب إن شاء الله. 

قوله: (مالكة لصحّة الورود)» أي: ضامنةً لصحّة ورودهاء شاهدةً بذلك 
مشهودذا لها به لأنها فوق مشاهدة المعرفة» وفوق مشاهدة المعاينة. 

قوله: (راکبةٌ بحر الوجود) یعنی: تلك المشاهدة راکبة بحر الوجوده 
فهي في لَجَّةَ بحره لا في أنواره ولا في بوارقه. 

وقد تقدم الكلام علئ مراده بالوجود, وأنّه وجود علم ووجود عينٍ 
ووجود مقام. وسيأتي تمام الكلام عليه في بابه إن شاء الله. 

RRR 


1١5 


فل 

قال شيخ الإسلام(2: (باب المعاينة: قال الله تعالئ: «ألَيَرَِلَ رَيَكَكِّتَ 
ماس 4 [الفرقان: 60]). 

قلت: المعاينة مفاعلةٌ من العيان» وأصلها من الرّؤية بالعين» يقال: عايئّه 
إذا:وقعت عينّه علية: كما يقنال: كناقيّه إذا علمه عبفاهاء وواحهّه إذا قائلة 
بوجهه. وهذا مستحیل هله الذار أن يظفر به بشة. 

وأا قوله تعالی: تال ریک چّف سَنَاليِل چ4 فالرُؤیة واقعةً على نفس 
مد الظّلٌّء لاعلئ الذي مَذّه سبحانه» کما قال تعالی: «أترفا فا اه 
سَجَم مويق 4 [نوح: ۸۲۱۰ وقوله: «ََکَیف َلَ ریصب 
یل 4 [النیل: ۱]. فهاهنا آوقع الّؤية علی نفس الفعل» وفي قوله: تال 
رَيَكَكقَ مالک آوقعها نی اللَفظ علیه سبحانه» والمراد فِعْله من مد 
الفلّلّ» وهذا كلامٌ عربيٌ بين معناهء غير محتمل ولا مجملء كما قيل في 
العرّى: كُقرائكِ اليوع لا سبحاتكء إنّي رأيتٌ له قد آمانلی(." 

وهو كثيرٌ في كلامهم, یقولون: رأیت ال قد فعل کذا وکذاء والمراد 
رآیت فنلّه. فالعیان والروْية واقعٌ علی المفصول لا علی ذاتِ الفاعل 
وصفته ولا فعله القائم به. 
(1) «المتازل» (ص۹6). 
(۲) قاله خالد بن الولید عندما واجههاء ثم ضربها وفلق رأسهاء كما في كتاب «الأصنام» لابن 

الكلبي (ص75-16)» و"تلبيس |بلیس» (ص ۵۳ - 4 ۵ و«إغاثة اللهغان» (؟/ 474). 


١5١ 


فصل 

قال صاحب «النازل»(۱۱: (المعاینات ثلائة. احداها: معاينة الأبصار. 
والثانية: معاينة عین القلب» وهي معرفة الشيء علی تَْته» علمًا يقطع الرٌّيبة 
ولا تَشُوبه حيرة. الثالشة: معاينة عين الرُوح» وهي التي تُعاينُ الحقّ عيانًا 
محضٌاء والأرواح تما ظهرت(۲) وأکرست بالبقاء لتناغي سنا الحضرةه 
وتشاهد بهاء العرّة وتجذب القلوب إلى فناء الحضرة). 

جعل الشیخ المعاينة للعین والقلب والرّوح» وجعل لكل معاينةٍ منها 
حكما. 

فمعاينة العين: هي رؤية الشّيء ء عيانًاء إمّا بانطباع صورة المركيّ في القوة 
الباصرة عند أصحاب الانطباع» وان و الشعاع المنبسط من العین 
المتّصل بالمرئيئ عند أصحاب الشعاع». 3ك بالكسبة والاضافة الخاصّة بین 
العين وبين المرنيٌ عند كثيرٍ من المتکلمین. والأقوال الثلاثة لا تخلو عن 
خط وصواب» والح غيرهاء وأنَّ الله سبحانه جعل في العين قوَةٌ باصرةً» كما 
جعل في الأذن قوَةٌ سامعةء وني الآنف قرَّةٌ شامّةٌ» وفي اللّسان قرّةٌ ناطقة فهذه 
ُوّئ أودعّها الله سبحانه هذه الأعضاء» وجعل بينها وبينها رابطة» وجعل لها 
أسبابًا من خارج” "؛ وموانعٌ تمنع حكمهاء وکل ما ذكروه من انطباع ومقابلٍ 
وشعاع ونسبة وإضافةٍ eo‏ القائمة 
بانج ولیس الغرض ذكر هذه المسألة» فالمقصود أمرٌّ 


)١(‏ (ص۹4). 
(۲) کذا نی الأصول وآکثر نسخ «المنازل». وفي المطبوع منه: (طهرت». 


( في مامش ش: «ومخارجها». 


1۲ 


وآما معاينة القلب: فهي انکشاف صورة المعلوم له بحیث تکون نسبته 
إلیٰ القلب کنسبة المرتی ٍلی العین؛ وقد جحل الّه سبحانه القلب يُبِصِر 
مرا اض اش کا موہ قال تفا الا مر ون 
تی الوب لیف ادود 4 [الحج: 41]. فالقلب یری ویسسمع؛ ویعمی 
ويِصَمٌ وعماه وصَمَمٌه آبلغ من عمی البصر وصمیه. 

وا ما یثبعه متأغرو القوم من هذا القسم الثّالث وھو رؤیة الرُوح 
وسَمْعُها وإرادتها وأحكامهاء التى هي آخص من آحکام القلب- فه ژلاء 
اعتقادهم أن الرّوح غير النّفس والقلب. 

ولا ریب آنْ هاهنا أمورًا معلومةً» وهي: البدن» وروحه القائم به(۱ 
والقلب المشاهد فيه وفي سائر الحيوان» والغريزة وهي القوة العاقلة التي 
محلها القلب ونسبتها إلئ القلب كنسبة القوّة الباصرة إلئ العين؛ والقرّةٍ 
الشامعة إلرم الأذن: ولهذًا سم تلك العَوَةٌ قلیّاه کما تسمّی القوّة الباصرة 
بصرّاء قال تعالئ: #إِنَّفِ دك انكر لِمَن كن لَدُدِقَلكُ 4 [ق: ۲۳۷ ولم 
برد شکل الع لاق لکل ام الا از القوة والغريزة المودعة فیه. 

والرُوح هي الحاملة للبدن ولهذه القوی که فلا قواع للبدن ولا لقواه إلا 
بہاء ولھا باعتبار إضافتھا إلیٰ كل محل حك واسحٌ يخصّهاء فإذا أضيفت إلى 
محل البصر سمّیت بصرّاه وکان لها" حك یخضُها هناك» وإذا أضيفت إلى 


)١(‏ «به) ليست في ش. 
( «تلك» ليست في ش. 
(۳) ش» د: «له). 


و 


مدا السمع سیت سمماء وکان لها حکم یخضُهاه واذا آضیفت الی محلٌ 
العقل وهو القلب سمِّيت قلبّاء ولها حكمٌ يخصّهاء وهي في ذلك کله روخ. 

فالقوة الباصرة والسّامعة والعاقلة والتاطقة روخ باصرةٌ وسامعةٌ وعاقلة 
1 ناطقةٌ ففي الحقيقة هذا العاقل الفاهم المُدرك المحبٌ العارف المحرّك للبدن 
الذي هو محل الخطاب والأمر والتهي- هو شيء واحل له صفاتٌ متعدّدة 
مت تما فا AE E E E‏ 
ثلاثة أنفس بالذات والحقيقت ولکن هو نفس واحدة لها صفات متعددة. 

وهم يشيرون بالتّفس إلئ الأخلاق والصّفات المذمومة» فیقولون: فلانْ 
له نف وفلان ليس له نف ومعلومٌ آنه لو فارق نفسّه مات ولکن یریدون 
تجرّده(۲) عن صفات النَفس المذمومة. 

والمحقّفون(۲ منهم(۳) يقولون: إِنَ التّمس إذا تلطفثْ وفارقت الرّذائلٌ 
صارت روخاه ks‏ لم تعد ویْخق له مکاتها روح لم تکن» ولكن عَدِمَتٌ 
منها الصّْمات المذمومة» وصار مکاتها الصَفاث المحمودة فت زو ها 

ومذا اصطلاخ مجر وإلا فالله سبحانه سمّاها نفسًا في القرآن في جميع 
آحوالها: مار ولوامة ومطمئنة. وقال: یوق الْانَشَرحِيت مَوَتِههَا » 
[الزمر: 4۲]» ويدخل في هذا جميع آنفس العباد حتی الانبیاء وسماها 
رسول الله اة ر وخا على الإطلاق» مؤمنة كانت أو كافرة بَرَّةَ أو فاجرةٌ 


(۱) ش د: «مجردة». 
(۲) ش: «والمحقق». 
)۳( (منهم» لیست في د. 


کقوله: « الرُوح ٍذا فص تیه البصرٌ»(۱) وقوله: «إنَّ اه قبض آرواکنا 
6 وقوله في حدیث قَبض الرّوح وصفته: فیان 
كان موم كان كذا وكذاء وإن كان كافرًا كان كذا وكذا0). فسمّن المقبوض 
رک کی جوف رودا ای ا 

ثلاثةً ولا اثنان» وإذا قُبض تبعيّه القوئ كلّها: : العقل وما دونه؛ لأنّه كان حامل 
الجميع ومَركبه). 

إذا عرف هذاء فالمعاينة نوعان: معاينة بصرء ومعاينة بصيرة. فمعاينة 
البصر: وقوعه علئ نفس المرئيٌ أو مثاليه الخارجيّ» كرؤية مشال الصّورة في 
المرآة والماء. ومعاينة البصيرة: وقوع القوة العاقلة علی المشال العلمی 
المطابق للخارجی. فيكون إدراكه له بمنزلة إدراك العين للصّورة 
الخارجيّة*2» وقد یقوی سلطان هذا الادراك الباطن؛ بحیث یصیر الحکم 
له» ویقوی استحضار القوة العاقلة لمدرکها ۳ بحیث یستفرق فیه فیغلب 
حکم القلب علین حکم الحس والمشاهدة» فيستولي علی السّمع والبصرء 
بحيث يراه ويسمع خطابه في الخارج» وهو في التفس والدهن» لكن لخلبة 


)۱( أخرجه مسلم ( ٠‏ من حديث أم سلمة عتا 

(۲) رواه مالك في «الموطاً» (۲) من حدیث زید بن أسلم مرسللا» وهو صحیح بشواهده 
المسندة. انظر: «التمهید» (۵/ ۶ ۲۰). 

(۳) يشير إلى حديث البراء بن عازب الطويل الذي آخرجه آحمد (۶ ۱۸۵۳ وأبو داود 
(-) والحاکم نف «المستدرلك» (۱/ ۰۳۷ ۳۸). وهو حدیث صحیح. 

(64) «ومرکبه» لیست ی ت. 

(۵) ت: «الخارجة». 

(7) د: «لیدر کها). 


حیث شاء وردها حیث شاء 


۱:96 


الشُھود وقوة الاستحضار وتمکن ن حک ٩‏ القلب و علی القوی 
صار كأنّه مرئٌ 8 بالعین» مسموغ بالاذن» بحیث لا مك التَدرِلاق ذكك ولا 
یرتاب الب ولا یقبل عذلا. 
وحقیقة الأمر: أن ذلك كله شواهدٌ وأمثلة علميّة تابعة للمعتقد فذلك 

ی دی وال وم ماهر شاه ال عار ا وا هي 
الحقيقة !۲" فٍن شام نور جلال الذّات في قلب العبد ليس هو نفس نور 
الذات الذي لا تقوم له السّماوات والأرضء فإنّه لو ظهر لها لتدكدكث؛ 
وأصابّها ما أصاب الجبل. وكذلك شاهدٌ نور العظمة في القلبء إِنّما هو نور 
التتعظيم والإجلال» لا نور نفس المعظم ذي(۳) الجلال والإكرام. 

ولیس مع القوم لا الشّواهد والأمثلة العلمیّت والرقاتق التي مي ثمرة قرب 
القلب» وأنسه بهء واستغراقه في محيّته وذکره» واستیلاء سلطان معرفته علیه 
والرّبٌ تبارك وتعالئ وراء ذلك كله منز مقدّسٌ عن اطّلاع البشر علی ذاته آو 
أنوار ذاته» أو صفاتّه أو أنوار صفاته؛ وإِنّما هي الشّواهد التي تقوم بقلب العبد» 
كما يقوم بقلبه شاهدٌ من الآخرة والجنّة والثّار وما أعدّ الله لأهلها. 

وعذاعر ادير وهم عا اشر ين كرام يرم ابره لكا مال وامّالريم(؛) 
الجتة! اي أجذ ریخها دون أخردة). ومن هذا قوله كلك: (إذا مررتم برياض 
)١(‏ «حكم» ليست في د. 
(۲) «فذلك... الحقیقه» ساقطة من ت. 
(۳) ر: «ذوا. ت: «حسن». 


(٤٤‏ ر: «لروح». 
() قالها آنس بن النضر یتمعن کما آخحرجه البخاري (۰ ۰6۲۸۰ ومسلم (۱۹۰۳) من 


۱: 


الجتة فارْتَعوا»(۱). قالوا: وما ریاض الجّة؟ قال: «حلَق الذکر»(۲). ومنه 
1 ہہ : نی : ٠‏ ركع 
قوله:«ماپینبيتي ومنبري روضاٌ من ریاض الجة»!۳ فهو روضه لامل 
العلم والإیمان لِما یقوم بقلوہہم من شوامد الجنّة حتّیٰ کأٹھا لھم رأي 
عين» وإذا قعد المنافق هناك لم يكن ذلك المكان في حمّه روضةً من رياض 
الجنّة. ومن هذا قوله: «الجنّة تحت ظلال السّيوف»“. 

فالعمل نما هو علی الشواهد وعلی حسب شاهد العبد یکون عمله. 

ونحن نشير بعون الله وتوفيقه إلى الشواهد إشارةً يُعلّم بها حقيقة الأمر. 

فأوّل شواهد السّائر إلئ الله والدّار الآخرة: أن يقوم رت 
الذنيا وحقارتهاء وقلّة وفاتهاء وكثرة جفائهاء وخسّة شركائهاء وسرعة 
انقضائهاء ویری آهلها وعشاقها صَرْعئئ حولّهاء قد بذعت 1 تراهم 


حديث أنس بن مالك وَوَأبَدْعَنةُ. 

(۱) ش. د: «فارتعوها!. 

(۲) آخرجه آحمد والترمذي من حدیث آنس بن مالك ریمعت باسناد ضعیف. وله 
شاهد من حدیت جابر رَلَهعةُ عند آبي یعلی والحاکم وغیرهما؛ وهو ضعیف آیضا. 
وقد تقدّم تخریج الحدیث مفصّلا في المجلد الثالث (ص5١7).‏ 

(۳) آخرجه البخاري (۱۱۹۵) عن عبد الّه بن زید المازنی و(۱۱۹7) عن آبي هريرة 
صَدَليَدعَنهًا. وأخرجه أيضًا مسلم (۱۳۹۱۰۱۳۹۰). 

€3 آخرجه البخاري (۲۸۱۸) من حديث عبد الله بن أبي أوف نة وأخرجه مسلم 
(۱۹۰۲) من حدیث آبي موسی الاشعري مولع 

)٥(‏ فی هامش ر: لعله «بقلبه». 

030 من «أَبدَعَت الراحلةٌ به» : كلّت أو عطبت. ولم رد فی كتب اللغة (بدّع) بهذا المعنئ. 


۱:۷ 


بأنواع العذاب وآذاقتهم مر الشراب. أضحکتهم قلیلا وآبکتهم طویلا» 
سَقتهم کژوس سُمّها بعد كؤوس خمرهاء فسَكروا بحبّهاء وماتوا هجرها. 

فإذا قام بالعبد هذا الشاهد منها ترخلٌ قلبه عنهاء وسافر في طلب الدار 
الآخرة» وحينئٍ يقوم(١)‏ بقلبه شاهدٌ من الآخرة ودوامهاء وأتها الحيوان حقاء 
تأهلها ل يرتحلون منهاء ولايَظْمدون عنهاء بل هي دار القراره ومحط 
الرّحال» ومنتهئن السّيرء وأنّ الدّنيا بالتّسبة إليها كما قال التي يكله: «ما الدّنيا 
في الآخرة إلا كما يجعل أحدّكم إصبعه في الي ؛ فلينظر بم ترجع؟)”"2. و قال 
بعض التابعين: ما انیا فی الا خرة لا آقل من ذوة واحدة فی جبال النی. 

ثم يقوم بقلبه شاهدٌ من الذاره وتوقيها واضطرامهاء ويد هاه وشته 
حرّهاء وعظیم(۳) عذاب آهلها فيشاهدهم وقد سیقوا (لبها شود الوجوه ژرق 
العيون» والسّلاسل والأغلال في أعناقهم, فلمًا انتهوا إليها فحت في وجوههم 
وأا ا کا سرت لے ا ا 


سے ص سے مرس ص ی سے 


لْمُجَرِمُونَلتَارَقظبوأ ا غیت وآ ید واعنه مره مرها 4 [الکیف: 0۳]. 
راف a‏ الیهابدفعون. وأتئ الثداء من بل 
الرحمن آن ققوهم انبم مسژولون(* ثم قیل لهم: یز ری سکم 


(۱) ر: «فیقوم». 
() آخرجه سلم (۲۸۵۸) من حدیت شور 4 
(۳) ر: «وعظم». 
)٤(‏ ت: افرآهم». 


(ه» نظر إلئ آية سورة الصاقات : ونوخ رتسو ري 4 . 


۱:۸ 


2 
ع + و 


نُكت یرهم شرلا روت © أَضلوَهًا تأضيروا أو لا سره 

سوک اک رو ماه ام 4 .]١5-‏ 

فیراهم شاهد الایمان وهم في الحمیم علی وجوههم یُسحبون. وفي الثار 
كالحطب يُسْجَّرون» ارش جه مها زين فرقهم غواش 4 [ال*عراف: ۰۲۱ 
تن اللات وک الفراش» وان بستخیتوا من شب العطش پغاثرا بماء 
يشوي الوجوه(۱» فاذا شربوه قطّم أمعاءهم في أجوافهم» وصَّهّر ما في 

1 5 ۳ 2 - وہ ہے 7 و کی 5 7 
بطو هم شرابهم الحميم» وطعامهم الزقوم فلا يفضي عَليْهم فمُوتوا ولا 
رٹ ل ا کے ِنبا 
ا ای ی ا جم ۳۷۰]. 

فإذا قام بقلب العبد هذا الشاهد انخلع ا والمعاصي» واتباع 
الهوی. ولبس یاب الخوف والحذر وأخصب”" قلبّه من مَطر أجفانه. 
ومان علیه کل مصيبة في غير دينه وقلبه. 

وعلی حسب قوة هذا الشّاهد يكون بُعْدَُه من المعاصي والمخالفات» 
فيّذِيب هذا الشَّاهدٌ من قلبه الفضلاتٍ والموادً المهلكة, ويَنْضَحُها ثم 
يُخرجهاء فيجد القلب لذة العافية وسرورها. 

فيقوم به بعد ذلك شاهدٌ من الجنّة» وما أعدَّ الله لأهلها فيها ممّا لا عينٌ 
)١(‏ نظر إلئ آية سورةالكهف: 55 «وان سَتَینُوا با ا يماو امهل يقري 

وج 4. 


)٢(‏ ت: «واخضرا. 


رأث ولا أَذنْ سمعث ولا خطرٌ علی قلب بشر فضلا عمّا وصفه لعباده علون 
وھم سی اس امو ات اھ ارز امش ھی ام 
والمشارب» والملابس والصُور والبھجة والسُرورہ فيقوم بقلبه شاهدٌ دار 
قد جعل التّعيم المقيم الدّائم بحذافيره فيهاء ترابُها اليسك؛ وحصباؤها ال 
وبناؤها لين الذّهب والفضّة وقَصَبُ ال وشراہا أحلیٰ من العسل» 
وأطيب رائحةٌ من المسك» وأبرد من الكافور, دمن الژنجییل» ونساؤها 
لو بر وج إحداهنَ ني هذه الذنيا لغلبَ على ضوء الشّمس» ولباسهم 
الحرير من السندس والإستبرق وحَدَمُهم ولدانُ كالول النثوره وفاكهتهم 
دائمة» لا مقطوعةٌ ولا ممنوعةٌ» وغذاؤهم لحم طیرِ مما يشتهون» وشرابهم 
عليه خمرةٌ لا فيها غَوْلٌ ولا هم عنها يُنَرَفُونَء وخضرتهم فاكهةٌ ممّا يتخيّرون» 
ومشاهدهم حورٌعِنٍ كأمثال الولو لمکنونه فهم على الأرائك متكئون 
وفي تلك الرّياض يُحبّرون» وفيها ما تشتهي(٠‏ الأنفس وتلذ الأعين وهم فيها 
خغالورت 
فاذا انضمٌ ٍلی ۲۲1 هذا الشّاهد شاهدٌ يوم المزیدہ والنّظر إلئ وجه الرّبّ 
جل جلاله» وسماع كلامه منه بلا واسطةء كما قال يَكِهِ: «بَبدا أهل الجنّة في 
نعيمهم إذ سطع لهم نور فرفعوا رژوسهم فإذا الرَبٌ تبارك وتعالیٰ قد 
شرت علمهم من فوتھم: وتل۳: یا آهل الحنت سلامٌ علیکم. ثم ثم قرأ قوله: 
ِسَتَۂوَلَان رت تہ 4 [یس: 010/8 ثم م يتوارئ عنهم وتبقی رحمته وبركته في 


)١(‏ ر ت: (تشتھیه)۔ 
(۲) (إلیٰ) لیست فی ش د. 
(۳) «وقال» ليت في د. 
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دیارهم؛(۱). 

فإذا انضم هذا الشّاهد ٍلی الشاهد الذي قبله فهناك پسیر القلب الی ربه 
ا و ا ا ور 

هذاء وفوق ذلك شاهدٌ آخر تضمحل فيه هذه الشّواهد ويغيب العبد به 
عنها كلّهاء وهو شاهد جلالٍ ارب تعالیٰ وجماله وکمال» وعرّه وساطانه 
وقیومیته وعلوّه فوق عرشه وتکلّه بکتبه وکلماتٍ تكوينه. وخطابه 
لملاتکته و آنببائه. 

فذا شاهد بقلبه قیومّا قاهرا فوق عباده» مستویّا علی عرشه منفردا 
بتدبیر مملکته آمرا تاهیّاه مرسلا رسله ولا کتبه برضی ویخضب» 
وتيب ويعاقب» ويعطي ویمنم» ویّعز ول ويحبٌ ویبخض یرحم |ذا 
اشترجم؛ ویقفر [ذا اسر وُعطي [ذا شتل» ویجیب [ذا دعي وتقيل إذا 
استقيل» أك من کل شيوه وأعظمٌ من كل شيع وأعز من كل شيء» وأقدر 
ا ار و 

لخلائق كلّهم علئ واحدٍ منهم؛ ثم کانوا کلهم علی تلك القوّةء ثمَ تُسبّتْ 

تلك القویٰ إلیٰ قرَه تعالی لكانت أقلّ من قوّة البعوضة بالنّسبة إن قوّة 
اا مرحمان ا غلن والج رمدي نه كان كلوح يذلاك 
الجمال. ثم مب اٍلی جمال الرّبَ تعالی لكان دود سراج ضعیف باللسبة 
إل عين الشّمسء ولو كان علمٌ الأوّلين والآخرين علئ رجل منهم؛ ثم كان 


)۱( آخرجه ابن ماجه (۱۸4) من حديث جابر ين عبد الله رَوَدَلِيَدَعَنَهُ. وفي إسناده 
الفضل بن عیسی الرقاشي متروك. 


کل الخلق علئ ذلك ثم ثيب إلى علم الرَبٌ تعالى لكان كتّفْرة عصفور من 
الك 

وهكذا سائر مدا كه صر لزنيو وت 
ضجيجٌ ج الأصوات باختلاف اللْغات علیٰ تفٹن الحاجات: فلا يَشْعَلَه سمعٌ 
عن سمع» ولا تخلّطه المسائل ولایتبرَمْ بالحاح الملحین» سواء عنده من 
سارل سی ماگ مات ال و فیا حافیت 
ا ا ا و ا 
نَّاطِها(١»‏ ومجاريّ القَوتِ في أعضائهاء یضع السّماوات على إصبع من 
آصابع یده والارض علی اصبع» والجبال على (صبع» والشجر على إصبعء 
والماء على إصبعء ويقبض سماواقه يإحدى يديه» والارضین باليد الآخریٰء 
والسّماوات السَبع في كقّه كحَرْدلةٍ في كف العبد. ولو أنَ الخلق كلهم من 
أولهم إل آخرهم قاموا صفا واحذا ما أحاطوا بالله ع وجل» ف 
الات و و اما ا ا وه ات 

فإذا قام بقلب العبد هذا التّاهد اضمحلّت فيه الشّواهد المتقدّمة من 
غير آن عم بل تصیر الغلبة والقهر لهذا الشّاهد. وتندرج و ال راه كلها 
ومن هذا شامده» فله("2 سلوكٌ وسيرٌ خاصٌء لیس لغیره متن هو عن هذا نی 
غفلة أو معرفةٍ مجملة. 


فصاحبٌ هذا الشاهد سائرٌ إلى الله في يقظته ومنامه» وحرکته وسکونه 


)0 نياط جمع نَّوْط: عرق غليظ ممتدّ من الرئتین عُلّق به القلب. 


(CY)‏ شی* د: «شاحد قله». 


\o۲ 


وفطره وصیامه» له شأَنْ وللنّاس شأ هو في وادٍ وهم في واد. 
خليلي لا واللوماأنامنكما إذاعَلَمٌ من آل ليلئ بَدَاليا() 
والمقصود: آن العیان والکشف والمشاهدة في هذه الذار نما یقع علیل 
الشواهد والأمثلة العلميّة وهو المثل الاعلی الذي دكروم عا ی 
مواضع من كتابه: في سورة النحل والرّوم وسورة ة الشُوریٰ وهومايقوم 
بقلوب عابدیه ومحبیه والمنیین [لیه من هذا الشاهده:وهو الباعث لهسم علئ 
العبادة والمحبّة والخشية" والإنابة وتفاوتُهم فيه لا ينحصر طرفاء؛ كل 
م لا ا کا ا انح و وت مرف را لا 
يُحصى ثناءً عليه سبحانه» وأنّه فوقٌّ ما یُٹنی عليه المُثنونء وفوق ما بَحَمَدہ بە 
الحامدون. 
وما بلع المُفِدُونَ نحوّك ودحة وان أَطْنبوا إِلّا الذي فيك أعظمٌ 
فک لا ولا مُنتهئ والله بالحمد أعلة7) 
وطهارة القلب ونزاهته من الأوصاف المذمومة والإراداتٍ السّفليّة 
وخلوه وتفریغه من الَعلّق بغير الله سبحانه» هو كرسيٌ هذا الشّاهد(؟» الذي 


() البیت للمجنون ی «دیوانه» (ص798). 

(۲) «والخشیة» ليست في ش. 

(۳) آولهمابقافیة (آنضل) من قصيدة للخنساء نی ادیوانبا» (ص۳۲۰)» وشسب نی 
«الزهرة» (۵۷۹/۲) الی معن بن أوسء وفی «السصون» (ص۲۱) لین آوس بن 
مغراء. ولعل المصنف ضمّه شعره بعد تبدیل القافية. 

(6) ت: «الشآن». 


یجلس علیه ومقعدٌه الذي يتمكنٌ فيه. فحرامٌ علئ قلب متلوّث بالخباشث 
والأخلاق والصّفات الذّميمة متعلّقٍ بالمراداتٍ السّافلة- أن يقوم به هذا 


سس شام 


نز فؤاتك عن سسوانا وَالتِنَا فجاش ال لک ل ره 


وال صَبرٌ طلسم لکن ز لقاتتا من خل ذا الطلسم فار بزو 


[ذا طلعت ۶ شمش التوحید» وباشرت حرارتها!۳) الارواج» ونوژها 
البصاتر- تجلثْ بہا ظلمات الس والطبع» وتحرّكت بها الروح في طلب من 
لیس کىثله شيۓء فسافر القلب فی بیداء الأمرء ونزل منازل العبوديّة منزلا 
منزلا» فهو ینتقل من عبادة إلئ عبادق مقیمّا علی معبودٍ واحدٍء فلا تزال 
شواهد الصْفات قائمة بقلبه» توقظه |ذا رقد ود اة غل و دو به |ذا 
تنا ننه دقع 

إن قام بقلبه شاهدٌ من الرّبوبيّة ة والقيومية: رأیٰ أن الأمر كله لله» ليس 
لأحد معه من الأمر شيء» هايح ا 00 میک لها مایت ك مد 
مَريِلَ | رن نیو وف E‏ كيه الاس ادوا نعمت او كو هلمن 
کیا ك2 من الک او وال ا فان تو 00ا × ۷۔۳ 
لوان يمس نهر كاك 0 را رد حتفلا راد لش لاه 


چم ۹6 [یونس: ۷١۱]ء‏ ین 


¢ 


3 


سے ٹ- 


صر ص ی > سس اج 
بصیب بهه من یس مِن عبادوے وہ 


() آنشدهما المولف ف «القوائد» (ص ۰4۲ ۰۱۱۲ واطریق الهجرتین» (۵۷۹/۲). 
تقدما ی الکتاب (۲/ ۸۷) ضمن تسعة آبیات» ولعلها من نظم المولف. 
رھک د: «حرارها». بت : «جواذپا». 
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ما 5 نحا الوت وار لورت مه لاتوت ین دون 2 
ان آبادنے آ 2 0 و اراد َم هل هَن 
ارات لات تو ساوت € [الزمر: ۲۸ء 


وی لمن آل رین فا إن ب ان مورت م تہ ینوت هه لآ 


َد رون پل من و الک اوت الب شع ی عبر( سوت له قل 
تلوت فمن یرو ملت لی َو ےت 
لوب © سيفوا ولور لله کل ان شوت © [المؤمنون: : ۶ - .]۸٩‏ 

وإن قام بقلبه شاهدٌ من الإلهيّة: رأئ في ذلك الشاهدٍ الأمرّ والنهيء 
النْْوَاتِ والكتبٌ والشّرائع» والمحبّة والرّضاء والكراهة والبغضء والتّواب 
والعقاب وشاهد(١2‏ الأمر نازلا ممّن هو مستو على عرشه» وأعمال العباد 
ارتا ی الام کنیا مھ الا رن لف 
نضرة وسروراء وَيَقدَمُ مُ إل 2"7 ما لم يكن علئ أمره وشرّعِه منها فيجعله هباءً 
منثورًا. 

وإن قام بقلبه شاهدٌ من الرّحمة: رأئ الوجود كلّهِ قائمًا بهذه الصفة» قد 
وس تن هي صفته کل شيء رحمةً وعلمّاه فانتهث رحمته الی حیث انتهی 
علمه؛ فاستوی علی عرشه برحمته؛ یس کل شيء» کما وع عرشه کل 
شيء. 


وإن قام بقلبه شاهدٌ العرّة والكبرياء والعظمة والجبروت: فله شأنٌ آخر. 


(١)‏ ت: «ورأئ». 
( ل 
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وهكذا جميعٌ شواهد الصّفات. وما ذکرناه آدنی تنبیه علیه ۱ 
فالکشف والعیان والمشاهدة لا تتجاوز هذه الشواهدٌ البتَة. فلنرچم الی 
شرح کلامه. 

فقوله في الدّرجة الثانية: (إِنّها معاينة عين القلب. وهي معرفة الشيء 
علی نعته)» لا يريد به معرفته علئ نعته الذي هو عليه في الخارج من کل 
وجدء فإِنَ هذا ممتنمٌ علی معرفة ما في الا خرة من المخلوقات» کما قال ابن 
عتاشن: لیس ق الدیا مساق الا عرو لا الاسماء(۲: فکیف سعرنه وت 
الارض والسموات؟ وغايةٌ المعرفة: آن یتعلق به علین نعته علی وجه مجمل 
أو مفصّل تفصيلا من بعض الوجوه. ۱ 

قوله: (علمًا يقطع الرّيبةء ولا تَشُوبه حيرةٌ)؛ هذا حقء فإنَ المعرفة متئ 
شَابّها ريبة أو حيرةٌ لم تكن معرفةٌ صحيحة» كما أن رؤية العين لو شَابها ذلك 
لم تكن رؤية تامّة» فالمعرفة ما قطعَ الشَّك والرّيبة والوساوس. 

قوله: (والمعاينة الثالئة: معاينةٌ عين الرُوح. وهي التي تُعاين الحقٌّ عيانًا 
محضًا). 

إن راشای ملظ ای اسارج باهو ی کت کیا 
كما يتكشف المرئيٌ للبصر- فصحیخّ. ون آراد بالحق ارب تبارك وتعالین» 
فان لم یُحمَل کلامّه علی قوة الیقین» ومزید الایمان ونزول الرّوح في مقام 


(۱) ت: «علیه». 
(۲) آخرجه مسدد کما نی «المطالب العالیة» (۲ 0۲۰ وهناد نی «الزهد» (۰۳ ۰)۸ 
والطبري في «تفسیره» (۱/ ۰۶۱5۰ واین آيي حاتم فی «تفسیره» (1۱/۱). 
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الاحسان- ولا فهو باطل, فان الرّب تعالیٰ لا يُعاينه في هذه الدّار بصرٌ ولا 
روش بل المثال العلم حظ اوح والقلب کما تقدم. 

قوله: (والأرواح اما ظهرت وأکرمت بالبقاء لتعاين سَنًا الحضرة. 
وتشاهد بهاء العرّت وتحذت القلوب إلى فناء الحضرة). 

يعني: أنَّ الأرواح حَُلِقت للبقاء لا للفناء» هذا هو الحقٌ وما خالفث فيه 
إلا شِرٌذْمةٌ من التاس من أهل الإلحاد القائلين: إِنَ الأرواح تفنی بفناء 
الأبدان» لكوا قوَةٌ من قواهاء وعَرّمًَا(١2‏ من أعراضها. 

وهؤلاء قسمان؛ أحدهما: مُيكرو مَعادٍ الأبدان» والثاني: من يُقَرٌّ بمعاد 
الأبدان» ويقول: إن الله يُعِيد قوئ البدن("2 وآعراضه ومنها الأرواح» فتفنیٰ 
بفناء الأبدان. فليس عند الطائفتين روح قائمةٌ بنفسهاء تُساكِنٌ البدنَ وتفارقه. 
وتتصل به وتنفصل عنه. 


وأما الحقّ الذي اتفقت عليه الرّسل وأتباعهم: فهو أنّ هذه الأرواح باقية 
بعد ممارقة اُبداءعہاء لا تشیٰ ولا تَعدم ٣‏ سس أن معذّبة في البرزخ» 
فإذا كان يوم معاد الأبدان رُدَّتْ إلى أبدانہاء فتنعّم معها أو تعذَّبء ولا تُعدّم 


۶ 
٦ 


فقوله: (والأرواح انما ظهرت وآکرمت بالبقاء لتماین سَنا الحضرة) 


5-1 


)١(‏ ت. ر: «عرض!. 
(۲) ر: «الٌبدان». 
(9) ش: لوإنما». 


يريد: الأرواح الطاهرة الزکیّة» وفي نسخة: (لِتناغي سَنا الحضرة)» والأوّل 
آظهر وألصق بالباب الذي ترجَمّه بباب المعاينة. والمراد بالحضرة: الحضرة 
الإلهِيّة» وبالسّنا: النور الذي يلمعء قال تعالی: «بکاد سکاب رقو يذهب 
اضر [النور: 4۳]. ومعاینةٌ ذلك إِنّما هو في الدّار الآخرة» والمعاين ها 


قوله: (وتُشاهد بَهاء العِرّة): ےئ قاله الجوهری(۱ 
تقول منه: بهي الرّجِلٌ بالكسر وبَهُوَ أيضًاء فهو بَهِيٌ 
رو ماش جح ی 
ال تعالی له العرّة التامّة بالاعتبارات الثلاث» ويقال من الاول: عَر عزعز 
ی ی یی بکسرهاه ومن الثالث: عَر ویر 
بضمّهاء أعطّوا أقوئ الحركات لأقوئ المعاني؛ وأخقّها افیا اتا 
IS‏ وا ال وما ل خا زه الشركة كتمص اعرف 
ومستلزمة لصفات الكمال؛ لا الشركة تنافي كمال العرّة؛ ومستلزمة لنفى 
أضدادهاء ومستلزمة لنفي ممائلة غيره له في شيء منها. ۱ 
فالژوح تعاين بقوّة معرفتها وٍیمانها مها العزة وجلالها وعظمتهاء وهذه 
المعاينة هی نتيجة العقيدة الصحيحة المطابقة(۳) للحقٌ فی نفس الأم 
E e‏ فا راقف سم اه یساش 


)١(‏ في «الصحاح» (بها). وما بعدها آیضا منه. 
(۲) انظر نحوه في «طريق الهجرتین» (۲۳۱/۱). 


۵( «المطابقة» لت قی ت. 


1o۸ 


وجَدّلِ(۱) المتکلمین» وخيالاتٍ المتصوّفين. 

قوله: (وتحذث القلوت الی فناء الحضرة) هو بکسر الفاء؛ آي جانب 
الحضرة يعني: أن الأرواح لقرّة طلبها وشدة شوقها توق القلوب وتجذہا 
إلى هناك فان طلب الروح وسیرها آقوی من طلب القلب وسیره كما كانت 
معاینتھا أَتمٌ من معاينته. وبالجملة» فأحكام الژوح عندهم فوق آحکام القلب 
وأخصٌ منها. 

والمقصود: آن الرّوح متی عاینت الحق جدّبتِ القوی كلّها والقلبَ إلى 
حضرته فنقاد معها انقیاذا بلا استعصای بخلاف جَلّب القلب. فان 
الجوارح قد تستعصي علیه بعض الاستعصاء وتأبی شيئًا من الإباء. وأمًا 
جذِبٍ الروح فلا استعصاء معه ولا [باع وبالهالتوفیق. 

جج جج 


() ر: «وجدال». 


قال صاحب « النازل»(۱): :باب الحياة. قال الله تعالیٰ: : وس ری 


و 


حَيَيَسَهُ © [الأنعام: 175]). 


استشهاده بهذه الآية في هذا الباب ظاهرٌ جدًاء فان المراد(۲) بها: من كان 
میت القلب بعدم روح العلم والهدی والایمان فأحیاه ارب تعالئ بروح أخرئ 
غير الزوح التي أخنا ما بدنه"» وهي روخ معرفته وتوحیده ووا 
وحدّه لااشريك له؛ إذ لا حياة للرّوح الا بذلك والا فهي في جملة الأموات» 
ولهذا وصفت الله تعالئ من عَم ذلك بر ال 
ده ی وقال: لا نیع موق ولا نی م لصم لصَعالدعاء 46 [النمل: ۸۰]. 

وشن هپت ما سل بسن اقب داح قال 
تعالی: ادك اوتا ك راقن مرا ماک ری ما لکت وآ الین و 
اه ور نی بههعن تسا مادنا 4 [الشوری: 0۷]. فأخبر آنه روځ 
NS‏ کک به الاضاءة. وقال تعالی : ورل الماک یروج 
من مرو بشاهمنعجا ان آنزروا اک لها ۹ تقوب € [النحل: ۲]» 


وقال تمالی: ديجت ي دو اعرش یھی روح من مرول س يسان 


.)۹٥ص(‎ )١( 
د: «فالمراد».‎ (۲( 
ش: «بدونه».‎ )۳( 

)٤(‏ ت: «نور»» حطاً. 


عادو شنز روم الق که [غافر: ۱۵]. فبالوحي حياة الرُوح» كما أن لوح 
حياة البدن» ولهذا من فقد هذا لوح فقد الحياة الافعة في لذا والآخرة. ۳ 
في الدّنيا فحياته حياة البهائم وله المعيشة الضَّنْكء وأمًا في الآخرة فله جهنّم 

وقد ححل تحالی الحياة الطيّبة لأهل معرفته ومحبّته وعبادته» فقال 
تسالی: من عم( رڪاش ڏڪڪر ازاق همزو ڻ یحو رب 
واج اجره با حَسن حسَن ما کاوا یعمَلوت 6 [اننسل: 4۷]. وقد فشرت 
2 الط بالقناعة والرّضا والرّزق الحسن وغير ذلك0(١2.‏ والصّواب: أنّها 
حياة القلب ونعيمه وببجته وسروره بالإيمان ومعرفة الله ومحبته والإنابة 

دز کے ۳ 

إليه» والتوكل عليه. فإِنّه لا حياةً أطيب من حياة صاحبهاء ولا نعيم فوق 
نعیمه لا نعيم الجة» کما کان بعض العارفین(۲) یقول: ٍته لتمرٌ بی آوقات 
أقول فيها إن كان أهل الجئّة في مثل هذا هم لفي عيش طیّب. وقال غیره(" 
هکم بالقلب أوقاتٌ یرقص فیها طربا. 

وإذا كانت حياة القلب حياةً طيّبةَ تبعته حياة الجوارح. فإنّه مَلکهاء ولهذا 
جمل سبحانه المغيقة الكثلة لمن آعرض عن ذکره وهی عکس الحياة 


الطيّة. 


() انظر: (زاد المسیر) /٤(‏ ۸۸ء ۸۹٥)۔‏ 
)۲( هو أبو سليمان المغربي» وقد سبق عزوه (۲/ ۸۸). 
۳( لم آجده ولکن روي عن آبي سلیمان الداراني - كما في «تاریخ دمشق» (۳4/ ۱6۷)- 


آنه قال: «لأهل الطاعة في لیلهم آلذ من آهل اللهو بلهوهم ولربما ریت القلب 
يضحك ضحكًا». 


١1١ 


وهذه الحياة اله تکون في الدُور الثلالْق أف داو الد ودار 
البرزخء ودار القرار. والمعيشة الضَّنْك أيضًا في الدُور الثّلاثة فالأبرار في 
نعيم هاهنا وهناك والفتجار في الجحيم ماهنا وهناك قال تعالئ: #لَإَدِينَ 
اک اج ما ا ع ان 4 [السل: ۳۰]» وقال: طرآن 
افیا تک ره مھا حستا ال ا کی ووت کل دی ل 
ضا و #6 [هود: ۳]. 

فذِكْر الله ومحبّته وطاعته والاقبال علیه ضامنْ لأطيب الحياة في الدّنيا 
وال راقرا وال عة ك الخال م و 
السَنّك ف الدّنيا والاخرة. 

فصل 

قال صاحب : النازل»(۲۱: (اسم الحياة ني هذا الباب يُشار به ٍلی ثلائة 
آشیای الحياة الأولی: حياة العلم من موت الحهل, ولها ثلاثة آتفاس: تفس 
الخوف وتَمّس الرّجاءء وتَمّس المحبّة). 

قوله: (الحياة في هذا الباب)» يريد: الحياة الخاصّة التي يتكلّم عليها 
الومرورة لحه الدادة ا نر لحيو الات 
وللحياة مراتب» ونحن نشير إليها: 

المرتبة الأولین: حباة(۲) الارض بالتّبات» قال تعالی: وه 


)۱( (ص ۹۵). 
CT)‏ «كلّه بل... حياة» ساقطة من ش 
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رک 


MM‏ دا ايه قوم سر .ھا 
یا یا بهم با ره میات روم 4 زی: ۱۱ وقال: ورن 
عن الما مام طهررا اتید بد ة تا 4 [الفرقان: 4۸]) وجعل هذه 
الحياة دليلًا علئ الحياة يوم المعاد. وهذه حياةٌ حقيقة7١)‏ في هذه المرتبة» 
مستعملة نی کل لغق جاريةٌ علئ ألسن الخاصّة والعامّة» قال الشّاعر يمدح 
عبد الط 
بمَيية الحمد أحیااله بلدتنا ‏ لما فقذنا الحیا واجْلَوّذ المطل(۲) 
وهذا آکثر من آن تذگر شواهده. 
المرتبة الثانیة: حياة الم و والاغتذاء. وهذه الحياة مشتركة بین الات 
والحيوان الذي يعيش بالغذاء» قال تعالی: رام آمل تیک 4 


[الأنبياء: 5 ۳ 


وقد اختلف الفقهاء ي الشعور: ها کا الا ۶ علی قولین(۳ 
والصواب: Î‏ ا تسف 


)١(‏ ت: «حقيقية». 

(؟) البيت ضمن أبيات لِرُقيقة بنت أبي صيفي مع خبر في «طبقات ابن سعد» (۸۹/۱ء 
۰ و«المئمق» لابن حبيب (ص17١)»‏ و«المعجم الکبیر» للطبراني (4 ۲9۹/۲ - 
۱ء وامعرفة الصحابه» لأبي نعیم (۵/ ۰۲۳۳ واالاصابة» (۱۳/ ۳۸۶) وغیرها. 
واجلوّذ المطر: ذهب وامتد وقتَ تأخره وانقطاعه. 

(۳) انظر: «الهدایة» للمرغيناني (۱/ ۱ء االمنتقیٰ) للباجي (۳۲/ ۰۱۳۷ (المجموع 
للنووي» (۱/ ۰۲۷۵ «الانصاف» (۱/ ۰٩۲‏ «بداية المجتهد» (۰۸/۱). 


۳ 


ولهذا لا تتجس() بالموت. ٍذ لو آوجب لها فراق النموّ والاغتذاء التجاسة 
لنجس الّرع والشجر بيْبْسه» لمفارقة هذه الحياة له» ولهذا کان الجمهور 
EVANE‏ ) 
نصل 
المرتبة الالثة: حياة الحيوان المتغذَّي(" بقدر زائد علی نموه واغتذائه» 
وهو (حساسه وحرکته» ولهذا یلم بورود الکیفیّات المولمة علیه وبتفوتی(۳) 
الاتصال ونحو ذلك. وهذه الحياة فوق حياة النبات» وهذه الحياة تقوین 
وتضعُف فی الحیوان الواحد بحسب آحواله فحیاته بعد الولادة أكمل منها 
وهو جنينٌ في بطن أمّه وحياته وهو صحيحٌ مُعانّئ أكمل منها وهو سقيمٌ 
عليلٌ. فنفسٌ هذه الحياة تتفاوت تفاونًا عظيمًا في محالّهاء فحياة الحيّة أكملٌ 
من حیاة البعوضء ومن قال غير هذا فقد كابر الحس والعقل. 
فصل 
المرتبة الرّابعة: حياة الحيوان الذي لا يتغدَّئ(0؟) بالطّعام والشّراب» 
كحياة الملائكة» وحياة الأرواح بعد مفارقتها الأبدانَ» فإنَ حباتها أکمل من 
حباة الحیوان المتغدّي(* ولهذا لایَلحقها کلال ولا فتوژ ولا نوم ولا 


(۱) ت: الا یتنجس)۔ 
(۲) ت: «المغتذي». 
(۳) د. ر: «ویتفرق». 
(8) ت: «لا يختذي». 
)٥(‏ ت: (المغتذی)۔ 


و 


إعياء. قال تعالئ: مس ۳9 وال واهار لامرن > [الأنبياء: ۲۲۰. وک ذا 
الأرواح إذا تخلّصتْ من هذه الأبدان وتجرّدثْ صارث لها حياةٌ أخرئ أكمل 
من هذه إن كانت و وإن كانت ER‏ ة كانت عامل اة فی العذاب. 


فصل 

المرتبة الخامسة: الحياة التي آشار |لبها المصلّف. وهي حياة العلم من 

موت الجهل,. فان الجهل موت لأصحابه» کما قیل(۱): 
وني الجهل قبل الموت موت لاهله وأجسامهم بل امہ قسود 
وآرواخهم ی وحشهة من جسویهم ولیس لهم حت ۳۵ تور 
فالجاهل میّت القلب والروح وإن كان حي البدنء فجسله قبر يمشي 
98 قل وه الا رش فال سالن نخان ما ها N‏ 
وَرَايَمَيِى يدءفيا الاس کن مورف ہر ںی [الأنعام: ۲۱۲۲ وقال 
تع الیٰ: مان ولا درو فان م ار ڪن ياي الول عل 
ال لفرین # [یس: نت 50 لا شیع اق وا 20.7 
الع 4 [النمل: ۸۰]ء وقال: : یا ال یسیع من رمات بيرت ف 
المّبور 4 [فاطر: ۲۲]. شَبّههم نی موت قلومهم بأهل القبور؛ فاتهم قد ماتت 
آرواحهم. وصارت آجسامهم!۳) قبورًا لها؛ فکما لا یسمع أصحاب القبور لا 


(۱) تَقَدّم البیتان نی الکتاب (۳/ ۲۱۷). 
(؟) «به» ليست في ش» ت. 
(۳( ت: «آجسادهم. 
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يسمع هولاء وإذا كانت الحياة بين الحس والحركة وملزومهماء فهذه 
القلوب لما لم تجس بالعلم والایمان ولم تتحرّك له< كانت مينةً حقيفة) 
وليس هذا تشبيهًا بموت البدن» بل ذلك موت القلب والرّوح. 
وقد ذكر الإمام أحمد في كتاب «الزّهد70١2‏ من كلام لقمان» أَنّه قال 
لابنه: جالس العلماء ورَاجِمْهم بركبتيك» فإن الله يْحِيِي القلوب بنور 
الحکمة كما بُجِيي الارض بوابل القطر. 
هد مر : تلم وا العلم فا تعلّمه لله خشية وطلبه عبادة 
ومذاكرتة د تسبيحٌ» والبحث عنه جهادٌ وتعلیمه لمن لا یعلمه صدقث وبذله 
لأهله قربة؛ لاه تالم الحلال والحرامه ومنار سبیل آهل الجنة» وهو 
الأنيس في الوحشة» والصّاحب في الغربة» والمحدّث في الخلوة؛ والدليل 
علی السَرّاء والضّرّاءء والسّلاح عليئ الأعدای والزین عند الأخلاء؛ يرفع الله 
ی قاد فاته تقعص آناژهم! "» ويُقتدئ بفعالهمء 
هی إلئ رأيهم؛ ترغب الملائكة في هم وبأجنحتها تمسکهم» یستغفر 
کل بیرف 0 لآن العلم 
حياة القلوب من الجهل» ومصابیح الابصار من الظلّم» يغ العبد بالعلم 
متازل الأخبان والدرجات العلئ في الدّنيا وا خاش ام کر ل الصّيام» 
وعد ارسي تل القيام» به ُوصّل الأرحام, وبه يُعرّف الحلال من الحرام 
وهو إمام العملء والعمل تابعه یلَهُمُه السْعداء ویْحْرمّه الاشقیاء. رواه 


۹9 رقم (۵0۹). وآخرجه آیضا ابن المبارك في «الزهد» (۱۳۸۷)» وابن عبد البر في 
«جامع بیان العلم» (۱/ ۰۶۳۸ ۶۳۹). وذکره مالك في «الموطاً» (۲۸۰۹) بلاغا. 
(۲) «آثارهم» لیست في ش. د. 


۱۹1 


الطبراني وابن عبد الب وغیرهما(۱ وقد روي مرفوعّا الی الب و۱" 


والموقوف آصح(۳. 
والمقصود قوله: «لأنْ العلم حياة القلوب من الجهل» فالقلب میت 
وحیاته بالعلم والایمان. 


المرتبة السَادسة: حياة الارادة والهمّة والمحبة فإن فتور الهمّة وضعف 
الارادة والطلب من ضعف حیاة القلب» و کلما کان القلب أَتمٌ حياةٌ كانت 
همّته آعلی» وارادته ومحبّته أقوئ. فَإِنٌ الإرادة والمحبّة تبع7؟؟ الشغور 
بالمراد المحبوب. وسلامة القلب من الآفة التى تحول بينه وبين طلبه 
وإرادته» فضعف الطلب وفتورٌ الهمّة إِمّا من نقصان الشعور والإحساس» 
وإكلمن وكرة الافة التفيية العاف ند ؛ ال مرو وف الاراده دا ع 
ج ¢ + 5 ع 7 
قوة الحیاة وضعفهما دلیل علی ضعفها. وکما آن علو الهِمَة وصدق الارادة 


)١(‏ آخرجه آبو نعیم فی (الحلیة) (۲۳۸/۱)ء وابن عبد البر نی «جامع بیان العلم» 
(۲۰/۱). ولم آجده ی معاجم الطبراني الثلاثة» ولعله رواه في کتاب «العلم» له 
الذي ذكره أبو زكريا يحيئ بن عبد الوهاب بن مندة في ترجمته الملحقة باالمعجم 
الکبیر» (۲۵/ ۳۲۱۱). 

(۲) رواه مرفوعا ابن عبد البر في «الجامع» (۱/ ۰۲۳۹ والخطیب في «المتفق والمفترق» 
(۳۲۲۲۱) باسنادین ضعیفین. قال ابن عبد البر: هو حدیث حسن جداء» ولکن لیس 
له (سناد فوي. 

(۳) انظر: (مجموع الفتاوی» (5/ ۹ء «مفتاح دار السعادة» (۱/ ۳۳۷). 

)٤(‏ ث: «تقتضي». 


والطّلب من كمال الحیاة» فهو سببٌ إلئن حصول آکمل الحياة وطیها(۱؟ 
إن العياة AOE‏ اقغالت وله الم اوقت وال اوه 
الخالصة فعلی قدر ذلك تکون الحياة الطية. وآخس الناس حاء آخسهم 
سے و 

همّةَ وأضعفهم محبّة وطلبّاء وحیاة البهائم یر من حیاته كما قیل(۳): 
سس میس وليلك نوم والرّدَئ لك لازم 
ےھ 34 2 رات Es‏ 
0+ ہ4 كذلك في الدنيا تعيش البهائم 


والمقصود: آنْ حياة القلب بالعلم والارادة والهمّة» والناس |ذا شاهدوا 
ذلك من الرجل قالوا: هو حْ القلب. وحياة القلب بدوام الذكر وترك 
الڈنوب؛ كما قال عبد الله بن المبارك(*2 رحمة الّه ورضوانه علیه: 


)١(‏ «وأطيبها» ليست في ر. 

(۲) الأبیات لعمر بن عبد العزیز مه نی «عیون الأخبار» (۲/ ۳۰۹ و«المجالسة» 
للدينوري (۲/ 4۲4 و«حلیة الأولیاء» (۵/ ۰۳۱۹۰۲۲۳ و«آدب الدنیا والدین» 
(ص ۰)۱۸۵ وپجة المجالس» (۲/ ۰6۳۲ واتاریخ دمشق» (4۵/ ۰۲۳ ۲) 
وغيرهاء وفي بعضها أنه كان يتمثل بها. ونُسبت لمسعر بن كدام في «حلية الأولياء» 
(۷/ ۰۲۲۰ و«سیر آعلام النبلاء» (۷/ ٦٦۱)ء‏ ولابن عبد الأعلئ في «سيرة عمر بن 
عبد العزيز» لابن الجوزي (ص770)» و«الحماسة البصرية» (5/ .)١545‏ 

(۳) هذا البيت ساقط من د» ت. 

() ر: (تکره». 

۰)۲۷۹/۸( «دیوائه» (ص" ۰)۲ و«المجالسة» للدينوري (۲/ ۰۳۰ واحلية الأولیاء»‎ )٥( 
و(مهجة‎ ٤ و«جامع بیان العلم» (۱/ ۰6۳۲۷ ا ا‎ 
.)٤٦۸ ۰۶7۷ /۳۲( المجالس» (۳/ ۶ ۰)۳۳ و«تاریخ دمشق»‎ 


۱۹۸ 


E 2‏ 
ا شرفت مت لفرت ,و و ا ا 
4 2 3 رم وج َ‫ ۶ 
وترك الذنوب حر ag‏ اش تا ص۱۱ 

وسمعتٌ شيخ الإسلام ابن تيميّة يقول: من واظب علی «یا حيٌ يا قيّوم) 
لا إله إلا أنت» كل يوم بين سنّة الفجر وصلاة الفجر(۲) آربعین مره أحيئ الله 
و 1 

وكما أن الله سبحانه جعل حياة البدن بالطعام والشراب فحياة القلب 
بدوام الذّكرء والإنابة إلئ الله» وترك الذنوب. والغفلة الجاثمة علی القلب 
وَالتعلّقٌ بالرّذائل والشّهوات المنقطعة عن قرب تضعف هذه الحياة ولا يزال 
الت اا غا ر وع موو ا لا سرف مغرو ناو كد 
منكرّاء كما قال عبد الله بن مسعود: أتدرون مَن ميّتٌ الأحياء الذي قيل فيه: 
ليس من مات فاستراح بميّتٍِ الماالیت میت الاحیاء 

قالوا: ومن هو؟ قال: الذي(*) لا یعرف معروفا ولا ینکر منکر!(۱. 


(۱) بعدها في المطبوع ثلاثة أبيات ليست في الأصول الا في ر» وهي: 


وهل أفسد الدينّ إلا الملوك یا شاه هیا نها 
وباعوا النفوسٌ ولم يُرتحوا ولم یضْل في البيع أثماثها 
لقدرتح القوم في جيه جيفة تن تی الل رها 


(۲) ت: «الصبح». 

(۳) تقدم ذکره في الکتاب (۲/ ۷۸). 
)٤(‏ ش» د: «الجامة». 

(٥)‏ د: «من). 


1( روي عن حذيفة بن اليمان لکن آخرجه البيهقي فی «الشعب» (۱۸۸ ۰ء ورواه 


۱۹ 


والرجل مو الذي یخاف موت قلبه لا موت بدنه» إذ أكثر هذا الخلق 
یخاقون موت آبدانهم» ولا یبالون بموت قلوهم» ولا یعرفون من الحیاة الا 
الحياة الطّبيعيّة» وذلك من موت القلب والرُوح» فن هذه الحياة الطْيعيَة 
شبیهةٌ بالط الائل» والتّبات الّریع الجفوف(۱؟» والمنام الذي یتخیّل راثیه 
أنه حقيقةٌ» فاذا استبقظ عرف آتّه کان خيالًا. كما قال عمر بن الخطاب: لو أن 
الحياة الدّنيا من أوّلها إلئ آخرها اوا وت واخ ثم جاءء الموت- لکان 
بمنزلة من رأئ في منامه ما سره نم استیقظ. فذا لیس في یده شي 6۲۲۶ . 


وقد قیل: لِنْ الموت موتان: موت ارادي» وموت طبیع(۳ فمن مات 
نفسه موتا (رادیا کان موته الطبیعی حیاً له. ومعنی هذا آن الموت الارادي 
مرح و 
المُتلفة فحيئز يتفرغ القلب والرُوح للتفكر فيما فيه كمال العبد ومعرفته 
والاشتغال به» ويرئ حيتتذٍ أن إيثار الظَلّ الزائل عن قريب على العيش اللّذيذ 


۶ 
- 


الدّائم َحسر الخسران. فأمّا [ذا کانت الشّهوات واقدة(* واللّذَات مُؤْثَرَة 


مختصرا این آبي شيبة (۳۸۷۳۲) والبيهقي نی «الشعب» (۷۱۸۶). وعزاه شیخ 
الاسلام ف «الاستقامة» (۲۱۲/۲) الی ابن مسعود کما هنا . وفي «مختصر الفتاوی 
المصریة» (ص ۰۸۰) عزاه ٍلی بعض السلف. والبیت لعدي بن الرعلاء الشاعر 
الجاهلی من قصيدة له نی «الصمعیات» (ص۱ ۰۱۷ و«خزانة الأدب» (4/ ۰۱۸۷ 
0۸۸ 

() «والنبات السريع الجفوف» ليست في ت. 

(۲) تقدم في الکتاب (۳/ .)1٩۳‏ 

(۳) انظر: «تهذیب الخلاق» لمسکویه (ص۲۱۹). 

ره( آي مشتعلة. 


۱۷۰ 


والعوائد غالبت والطبيعة حاكمةً- فالقلب حینذ إِمّا أن يكون أسيرًا ذليلاء أو 
مهزوما مُخرجَا عن وطنه ومستقره الذي لا قرار له الا فیه آو قتیلا میّا» ما 
لجُرح به ٍبلامٌ. واحسن آحواله آن یکون في حرب. یُدال۱) فیها مر ويُدَال 
عليه مرَة. فٍذا مات العبد موته الطبیعی كانت بعده حياة روحه بتلك العلوم 
النافعة» والاعمال الصَالحة والاحوال الفاضلة التي حصلت له بإماتة 
نفسه فتکون حیاته هاهنا علی حسب موته الارادي في هذه الدّار. 

وهذا موضحٌ لا يفهمه إلا أاء الناس وعقلاؤهم» ولا يعمل بمقتضاه | 1۳ 
هل الهمم العلّة والنفوس الرزكيّة الأبية. 

فصل 

المرتبة السَابعة من مراتب الحیاه: حياة الأحلاق والضّفات المحمودت 
التي هي هيات راسخة للموصوف بهاء فهو لا يتكلّف التَّرفّيَ في درجات 
ھا هليف قامعا ها زاس او 
لفارق ما هو من طبیعته وسجیته. فحاءٌ من قد طبع علی الحیاء والعة 
والجود والخاء والمروءة والصّدق والوفاء ونحوها آتم من حياة من یر 
نفسه ویخاللب طبکه حتی یکون کذلك فان هذا بمنزلة من يُعارضه أسباب 
الردئ وهو يعالجها ويَقَمَعُها بأضدادهاء وذلك بمنزلة من قد عوفي من 
ذلك. ۱ 

وکلما کانت هذه الاعلاق ي صاحیها اکمل کانت حیاته آقوی رتم 
ولهذا کان خحلق الخیاء مشتفا من الحياة اسما وحقيقة فأکمل التاس حیاةً 


)١(‏ في المطبوع بعدها: «له». وليست في التسخ. 


1۷۱ 


أكملّهم حياءً» ونقصان حیاء المرء من نقصان حياته؛ فان الرّوح إذا ماتت لم 
تحس بما یُولمها من القبائح فلا تستحبي منهاء وإذا كانت صحيحة الحياة 
أحسّتٌ بذلك فاستحيثٌ منه. وكذلك سائر الأخلاق الفاضلة والصّفات 
الحمذوحة تابي لقذة الساة و من نقصان الحياة» ولهذا كانت حياة 
الشجاع آکمل من حیاة الجبان» وحياة السخی أکمل من حياة البخیل وحياة 
المَطِن الذكي أكمل من حياة القَدْم البليد. ولهذا لما كانت الأنبياء صلوات 
الله وسلامه عليهم أكملٌ النّاس حياةً حت إن قوّة حياتهم منعَ الأارض آن تبلي 
أجسادهم- كانوا أكملّ الثاس في هذه الأخلاقء ثم الأمثل فالأمثل من 


اتباعهم. 
فانظر الان لے تنا «#علان هين هامس میم ® ماعا لحر 
3> يم 


معد ای ر جکر تنب ٩‏ [لعلم: 1°- [I‏ وحياة جوادٍ شجاع بر عادلٍِ 
0 9+ + ))9 1+3 +8 ٭ ‏ 


وم‌اللمرء خیز ی حيا |ٍذا ماع من سقط المتاع(۲) 
المرتبة الثامنة من مراتب الحیاة: حياة الفرح والسّرور وقرّة العین» وهذه 
الحياة إِنّما تكون بعد الظفر بالمطلوب الذي تَقَرٌ به عينٌ طالبه» فلا حياة نافعة 


() «در» ليست في ش» ت. 

(۲) البیت لقطري بن الفجاءة من مقطوعة له ی «الحماسة» (۱/ ۰۱۱۱ وآمالي 
المرتضی» (۱/ ۰۱۳ ۱۳۷ واوفیات الأعیان» (4/ ۰٩۳‏ ۹4) وغیرها. و آنشدها 
المؤلف ف «الفروسیة» ( ص۵۸ 5 ). 


۱۷ 


له بدوته وحول هذه الحياة بُدنین النّاس کلهم وکلهم قد آخطاً طریقّهاه 
وسلك طرقًا لا تفضي [لیها؛ بل تقطعه عنهاء الا آقل القلیل. فدارٌ طلبٌُ الكل 
حول هذه الحیاق وخرمّها آکثرهم. 

وسبب حرمانها: ضعف العقل والتمییز والبصيرة وضعف الهمّة 
والأزادف إن ا ا واد وخ ةالوو كاله کرت فیا 
وراه E‏ رات وی یم اتا ئل کڈ تھا 
بالخلقة في الأصل» وقد تحدّث فيها بالعوارض الكسبيّة. 


والمقصود: أن هذه المرتبة من مراتب الحياة همي(۱) آعلی مراتبها؛ 
ولكن كيف يصل إليها مَن عقله مسب في بلاد الشهوات. وأملّه موقوفٌ على 
اجتناء اللذات وسیرته عاو تا العادات» ودينه مستهلكٌ بالمعاصي 
والمخالفات؛ وهمّته واقفةٌ مع السُفْلِيَاتء وعقيدته غير متلقَاةٍ من مشکاة 
التبوات؟! 

فهو في الشهوات منغمسٌء وفي الشبهات منتکس. وعن الناصح معرض» 
وعلئ المرشد معترضٌء وعن السُّرَئ نائمٌ» وقلبه في كل وادهائمٌ. فلو أنّه 
تجرّد من نفسه ورغِبّ عن مشاركة أبناء جنسه وخرج من ضیق الجهل الی 
فضاء العلم. ومن سجن الهوی الی ساحة الهدی» ومن نجاسة النفس الی 
طهارة القدس< لرآی الالف الذي نشاً بنشأته» وزاد بزیادته» وقوي بقوّته» 


4 )( 


وشَرّفَ عند نفسه وأبناء جنسه بحصوله قذیٰ في عين بصيرته» وشّجًا في 


)۱( «هي) ليست في ش. 
(۲) مفعول «لرآی». 


۱۷۳ 


حلق إيمانه» ومرضًا متراميًا إلئ هلاکه. 

فإن قلت: قد أشرت إلى حياةٍ غير معهودة بین آموات الأحیاء فهل 
يمكنك وصفٌ طريقهاء لأصِل إلئ شيءٍ من ذوقهاء فقد بان لي أن ما نحن 
فيه من الحياة حياةٌ ببيميّةُ» ربّما زادت علينا فيه البهائم بخلوّها من المنکدات 
والمتقصات وسلامة العاقبة؟ 

قلت: لعمر الله ان اشتیاق القلب الی هه الحیاة» وطلب علمها 
ومعرفتها- دلیل علی حیاته» وأنه لیس من جملة الأموات. 

فأوّل طريقها: أن تعرف الله سبحانه» وتهتدي الیه طریقا یوصاك الیه» 
ويَخْرق ظلماتٍ الطبع بأشعّة البصيرة» فيقوم بقلبه شاهدٌ من شواهد الآخرة» 
فينجذب إليها بكليتف ويَزْهّد في التّعلّقات الفانية» ويذأب فى : تصحيح التوبة» 
ولق مو تی ےت رت 
ےش رت 
آشرها ویصیر طلیقّا» فحیشذ یخلو قلبه بذکر ربّه ومحّته والانابة الیه 
ويخرج من بين بيوت طَبْعَه ونفسه إلى فضاء الخلوة بربّه وذكره» كما قال: 
وأخرحٌ من بين البيوتٍ لعلني احدّث عنك التَفسّ في السّدٌ حَاليَ(؟) 

فحينقنٍ یجتمع قلبه وخواطره وحدیث نفسه علئ إرادة ربه» وطلبه 
(۱) ر: (فیضعف». 


(٢‏ البيت للمجنون في «ديوانه» (ص ۰۲۹۶ ۳۰۱ ٤‏ من قصيدة طويلة» وهناك 
الصخریج وبہان اخعلاف السبة. رتقدم البیت غیسا سصیٰ (۳/ ٤٤)ء‏ 


۱۷ 


۳ 


والشوق الیه. 

فإذا صدق ني ذلك رُزْقَ محبّةَ الرسول و واستولت روحانيّته علئ 
قلبه» فیا ا E a‏ 
ورسوله ومادیه(۱) فیطالع سیرته ومبادی آموره. وكيفيّة نزول الوحي عليه 
ویعرف صفاته وأخلاقه» وآدابه في حرکاته وسکونه ویقظته ومنامه؛ وعبادته 
ومعاشرته لأهله وأصحابه» حتین يصير كأنه معه من بعض أصحابه. 

فإذا رسخ قلبه في ذلك فيح علیه بفهس(۳؟ الوحي المنل علیه من ره 
فیک دا فا السون ة شاهد قلبّه ماذاآنزلت فیه وماذا آرید بهاء وحظّه 
المختض به منها من الصْفات والأعلاق والافعال الملمومة» فیجتهد نی 
اما کی aE‏ وفرع اكوا 
والافعال الممدوحة. فيجتهد في تكميلها وإتمامها. 

اا ا ماب بات زد 
جل جلاله حتّیٰ تصير لقلبه بمنزلة المرئيٌ لعينه» فيشهد علو الرّبٌّ سبحانه 
فوقٌ لقه. واستواءه علئ عرشه ونزولٌ الأمر من عنده بتدبير مملكته» 
a e ES‏ وا م ا ها 
یشاء وصعود الأمور إليه وعرضها علیه. 


() ر: «وهادیا إليه». 

)۲( ت: افهم». 

(۳) عطف علی «من الصفات والأخلاق...» 
(5) (به» ليست في ت. 


فیشاهد قلبه ربا فاهرّا فوق عباده آمرًا ناهيّاء باعمًا لرسله مزا لکتبه, 
معبودًا مطاعًاء لا شريك له ولا مثيلٌ له» ولا عدل له» لیس لأحدِ معه من 
الا هل اال لهء فيشهده سبحانه قائمًا بالملك والتّدبير» فلا 
حركة ولا سكونء ولا نفع ولا ضر ولا عطاء ولا مَْع» ولا قبض ولا بسط 
لا بقدرته وتدبيره» فيشهد قیاع الکون کلّه به وقياّه سبحانه بنفسه فهو 
القائم بنفسه» المقيمٌ لكل ما سواه. 

فإذا رسخ قلبه في ذلك شهد الصّفة المصحّحة لجميع صفات الكمال» 
وهي الحياة التي كمالها يستلزم كمال السّمع والبصر والقدرة والإرادة 
والكلام وسائر صفات الكمال» وصفة القيُوميّة المصحّحة لجميع الأفعال 
فالح القیّوم: من له صفة الكمالء وهو الفعّال لما يريد. 

فإذا رسخ قلبه في ذلك فتِح له بمشهد القرب والمعيّة» فيشهده سبحانه 
حاضرًا معه غيرٌ غائب» قريبًا غير بعيدء مع کونه فوق سماواته علی عرشه 
بائنًا من خلقه. قائمًا بالصّنع والتّدبير والخلق والأمر. فيحصل له مع التعظيم 
وا اه الم فا ان تن سوه وی مس ]و 
ص070 . فحینثل یجد 
بر «ولا یزال عبدي ب يتقرّبٌ إلى بالنوافل حتی اذا اعت گنت 

سمعه الذي یسمع به ا ویكه التي یبطش بهاء ورجُله 
التي يمشي بهاء ولئن سألني لأعطيتّه» ولئن استعاذني لأعِيذلّ»(). 

فأطیبٍ الحياة على الإطلاق حياة هذا العبدء فاه محب محبوبه» يتقرّبُ 


02 آمرجه البخاري (۰۰۲) من حدیت آبي مريرة 027 


۱۷۹ 


إلیٰ رب وربه قریبٌ منه» قد صار له حبیبّه۲۱1 - لفرط استیلائه علی قلبه؛ 
ولَهُجه بذکره» وعکوف همّته علی مرضاته -بمتزلة سمعه وبصره ویده 
ورجله وهذه آلات |دراکه وعمله وسعیه» فان سمع سمع بحبیبه وان آبصر 
آبصر به» و إن بطش بطش به» وإن مش مشئ په. 

وإن صعب عليك فهمٌ هذا المعن» وكون المحبٌ الكامل المحبّة يسمع 
ويبصر ويبطش ويمشي بمحبوبه وذاثه غائبة عنه- فاضرِبٌ عنه صفحاء ودَغْ 
هذا الشأن لاهله. 


یل (۲) الهوئل لأناس يُعرّفون به قد كابدوا الحت حتّن لان أصعيه9) 


فان السَالك الی ره لا تزال همّته عاكفة علئ أمرين: استفراغ القلب في 
صدق الحبّ» ويذل الجهد في امتثال الأمرء فلا يزال كذلك حتّل يبدو على سوه 
شواهد معرفته» وآثارٌ صفاته وأسماته. ولكن يتوارئ ذلك عنه أحيانًا ويبدو 
أحيانًاء يبدو من عين الجود. ويتوارئ بحكم الفترة. والفتّرات أمرٌ لازمٌ للعبد» 
فلکل عامل شرت ولکل شرة فترقٌ فأعلاها فترة الوحي؛ وهي للأنبياء» وفترة 
الحال اشام اا وفترة الهمّة للمریدین» وفترة العمل للعابدین. 
وفي هذه المَتّرات أنواعٌ من الحکمة والرّحمة والتعرفات الإلهيّة» وتعریف قدر 
التعمةء وتجديد الشّوق إليهاء وعض النواجذ عليهاء وغير ذلك. 


()ات: «حبييًا». 

(۲) قي هامش ش» د: «5ع». وهو کذلك نی مصادر التخریج. 

(۳) البیت من آبیات لابي القاسم علي بن آفلح العبسي (ت۳۳٥)‏ في «المنتظم» 
(۱۰/ ۸۲ و«تاریخ الاسلام» (6۹۸/۱۱). 

)٤(‏ ت: «عن المعارف». ر: «للعارفین!. 


VV 


ولا تزال تلك الشواهد تتكرّر وتتزاید حتّی تستقز وينصبغ بها قلبه 
وتصير الفترة غيرٌ قاطعةٍ له بل تكون نعمة علیه» وراحة له. وترويحًا وتنفيسًا 
عنة. 

فهمّة المحبٌ(١)‏ إذا تعلّقت روحه بحبيبه» عاكفة(") علی مزید محّته 
وآسباب قوتهاء فهو يعمل على هذاء ثمّ يترقئ منه إلئ طلب محبّة حبيبه لهه 
فيعمل على حصول ذلكء ولا يعدم الطّلب الأوّل ولا يفارقه بت بل یندرج 
في هذا الطّلب الثاني فتتعلّق همّته بالأمرين"2 جميعًاء فإنّه إِنَما يحصّلٌ له 
منزلةٌ «کنت سمعه الذي یسمع به» وبصّرّه الذي يبصر به» بهذا الأمر الثاني؛ 
وهو كونه محبوبًا لحبيبه» كما قال في الحديث: «فإذا أحببته كنت سمعه 
ویضصرها» فهو یتقرب اٍلی ریّه حفظا لمحبته له واستدعاءً لمحبة ربّه له. 

فحينتذٍ يَشُدَّ يتزرٌ الجدّ في طلب محبّة حبيبه له بآنواع قرب [لیه» فقلبه 
للمحبة والاتابة والئوکل والغوف والزجاه ولسانه للذکر وتلاوة کلام 
حبیبه» وجوارحه للطاعات. فهو لا یفتر عن الَقَرّب. 

ومذا هو السّیر المْفضي الی هذء الخاية التي لا تنال الا به» ولا یوصل 
له امن هلا الطریق وس تجعمغ له في ره جميح متفرقات الشلوك 
من الحضور والهيبة والمراقبة ونفي الخواطر وتخلية الباطن(*). 


)١(‏ ت. ر: «المحبة». 

(۲) «عاكفة» ليست في ش. د. 
(۳) د: «بأمرين». 

(4)ات: «البواطن». 


۱۷۸ 


فإِنَ المحبّ شرع أَوْلا نی الَقرّبات بالاعمال الظاهرة» وهي ظاهر 
التَقرّب. ثمّ يترقئ من ذلك إلى حال التقَرّب» وهو الانجذاب إلى حبيبه 
بكليته بروحه وقلبه؛ وعقله وبدنه. ثم یترقی من ذلك(۱) إلى مقام الإحسان» 
فيعبد الله كأنّه يراه» فيتقرّب إليه حينئذٍ بأعمال القلوب؛ من المحبّة والإنابة 
والتعظيم والإجلال والخشيةء فينبعث حينئذٍ من باطنه الجوةٌ ببذل الرّوِجٍ 
والموضوو شح جيه يد تكلفيء فيجود بروحه ونفسه وأنفاسه وإراداته 
اه تیا الا تما فا دا هکت اف یی تال نج 
وسرّه وباطنه» وان لم یجده فهو یتقرّب بلسانه وبدنه وظاهره فقط. فلیدم 
علی ذلك. ولیتکلف ارب بالاذکار والأعمال علی الذوام» فعساه آن 
یحظی بحال التقرب. 

ووراء هذا التقرب الباطن أمرٌ آخر أيضّاء وهو شيء لا عبر عنه باحسنَ 
من عبارة أقرب الخلق عن هذا المعنی» حيث يقول حاكيًا عن ربّه تبارك 
وتعالی: «من تقرّبَ مني شِبْرًا تقرّبثُ منه ذراعًاء ومن تقرّب مني ذراعًا تقرّبتٌ 
منه باماء ومن آتاني يَمشي أتينُه وله فيجد هذا المحبٌ في باطنه ذوقٌ 
بارا هذا الحدیت ذوقا حقبقیّ. 

لمعو بو لتر ةو ی E‏ 
تقرّب العبد الیه بالسّیر شم](۳؟ وتقرّبه سبحانه إلئ العبد ذراعًاء فإذا ذاق 
7 حقيقة هذا التَقرّبٍ انتقل منه إلى تقرّبٍ الذّراع» فيجد ذوق تقرّبٍ الرّبّ 
)١(‏ ت: «ذلك المقام». 


)٢(‏ أخرجه البخاري (٤٤۷)ء‏ ومسلم )۲٦۷ ١(‏ من حدیث أبي ھریرة وَيَدَيَهَعَنَهُ. 
(۳( «شيرا» 5 ليست في ش. د. 


۱۷۹ 


إليه باعًا. فإذا ذاق حلاوة هذا التقرب الثاني آسرع المشي حینشذ الی ره 
فيذوق حلاوة إتيانه إليه هرولة. وهاهنا انتهئئ الحدیث متّهًا(١‏ علئ أنّه إذا 
هرولٌ عبده إليه كان قربٌ حبيبه منه فوق هرولة العبد إليه؛ فاٍمَا أن يكون 
أمسك عن ذلك لِعظّم شأنٍ هذا الجزاء وأنه يدخل في الحدّ الذي لم تسمع 
سے الہ و عع ب ع 

لاوا يح عا و ی 
قیل(۳): وقس علی عذاء قعل قدرما تبذل سفق سفڑا إلیٰ رك جرب اليك 
بأكثر منه» وعلئ هذا فلازمٌ هذاالتفرب المذكور في مراتبه: لو( من تدك 
إلیٰ حبيبه بروحه وجميع قواه وإراداته وأقواله وأعماله د تفنب الدب سبحانه 
منه بنفسه في مقابلة تقرّب عبده إليه. 

وليس القرب في هذه المراتب كلّها قرب مسافةٍ حسِّيّةِ ولا مماشتء بل 
هو قرب حقيقة» والرّبٌ تعالی فوق سماواته علئ عرشه» والعبدٌ في الأرض. 

وهذا الموضع هو سر الشّلوكء وحقيقة العبوديّة» وهو معنی الوصول 
الذي يُدندن حولّه القوم. 

ویلاكٌ هذا المر هو قصد ارب أولا» شم التقرّب ثانيّاء ثي حال 
التقرب ثالكًاء وهو الانبعاث7؟ بالكلّيّة إلئ الحبیب. 


E ERN كور امهم‎ A ENR 


)١(‏ «منبّهًا ليست فيا ت. 
(۲) في هامش ش: «قال». 
(۳) ت.ر: «آي». 


۱ مت : «الهتجتال» ‏ 


بل يصير ذلك هو مجموع حظّك ومرادك. وقد عرفت آن من تقرّب إلى 
حبيبه بشيء ء من الأشياء جُوزي على ذلك بقرب هو آضعافه وعرفت آن 
أعلئ أنواع فرب تقرّب العبد بجملته بظاهره وباطته وبوجوده إلى حبيبه» 
فمن فعل ذلك فقد تقرّب بکلّه ولم تب منه بقيّةٌ لغير حبیبه» كما قيل: 
لا کیان مت لوا هقی .ید اکتیل سا الب» 02 

واٍذا کان المتقزب الیه بالأعمال عطي آضعاف آضعاف ماتقرّب به 
فما الظ , بمن آعطي حال الَقرّب وذوقه ووجده؟ فما الظَن بمن تقرب الیه 
بروحه وجميع | إرادته( ۲ وهمّته وآقواله وآعماله؟ 

وعلئ هذا فكما جاد لحبيبه بنفسه فإنّه هل أن يُجادَ عليه» بأن يكون ربّه 
هه ی و "© وفاقاء فإِنْ الجزاء من 
جنس العمل. وشواهد هذا کثیرة: 

منها: قول» تعسالی: منت رازه من یل لا 

3 ار هو و حر ۳ [الطلاق: ٢۲ء‏ ففرّق بين الجزاءين كما 

E e 

ومنها: أن الشّهيد لمّا بذل حياته لله أعاضّه الله سبحانه حياةً أكملّ منها 
عنده في محل قربه وكرامته. 

ومنها: أن من بذلّ لله شيئًا منه أعاضه الله خيرًا منه. 
)١(‏ تقدم البيت (/ 084 بقافية «اللوُّ». وهناك التخريج. 
(۲) ت: «إراداته». 
(۳) ش: «آخر». 


1۸۱ 


رحو > وز 
ومنها: قوله تعالی: دون وک گرگ [اليقرة: ؟19]. 
ا کے لق هي و طايه بے 2 و ره 5 ۰ 3 

ومنها: قوله: (مَن ذكرني في نفسه ذكرته في نفسي» ومن ذكرني في ملا 
ذكرتُه في مالأ خير منه2900. 

ومنها: قوله: امَن تقَرّب مثى شِبرًا تقرّبتٌ منه ذراعًا» الحديث. 

فالعبد لایزال رابحاعلی(۲) ره آفضل مماتقرّب(۳) به له وهذا 
المتقرب بروحه وقلبه وعمله یتح علیه بحیاة لا تشبه ما النّاس فيه من أنواع 
الحیاق بل حياة من ليس كذلك بالنسبة إلى حياته» کحياة الجنین في بطن آأمّه 
بالبة إلى حياة أهل الدّنيا ولعم فيهاء بل أعظم من ذلك. 

فهذا آنموذج من بيان شرف هذه الحياة وفضلهاء وإن كان علم هذا 
يوحب لصاحبه حياة طبه فکیف !۵( انصیغ القلب یف وصار اا ملازمًا 
لذاته؟ فالله المستعان. 

فهذه الحياة هی حياة الدنیا ونعیمها ف الحقيقة. فمن فقدھا ففقدٌء(٦)‏ 
لحياته الطّبيعيّة أولىل به. 
ای خا الف فان فقدث ففقده لل 2070 ۷ 
)۱( ضمن الحديث القدسي الذي سبق قريبًا عن أبي هريرة نة 
(۲) في هامش ت: «راجيًا إلم». 
(۳) رءت: «قدمه». 
)2 ت: «(وكذهم». 
)٥(‏ ت: (!ذ۱). 
0( ش. د: افقده). 


(۷) تصرّف المولف فیه. وحو من بیتین بلا نسبة في «الحقد» (۲/ ۲۳ 6) و«معجم الادباء» 


A۲ 


فلا عیش الا یش المحبّین؛ الذین قَرّتْ آعینهم بحپبهی وسکنت 
a‏ وہہ وااھر مسا تھر اس 
القلب فاقةٌ لا يَسُدَّها إلا محبّة الله والإقبالٌ عليه والإنابة الیه» ولا یلم 
ارقي لك اكه ومن لم بظكَرْ بذلك فحياته كلها همومٌ وغمومٌ 
والآء وجنات فإته إن كان 3 اسع تقطبت ننش ةلل الذنا رات فإن 
هته لا ترضئ منها بالدون» وإن كان مَهِينًا خسيسًا فعيشّه كعيش أخحسٌ 
الحيوانات. فلا تَقَرِّ العيون إلا بمحيّة الحبیب الاوّل. 
قل فؤادك حيثُ شت من الهوئ مسا الحت ااا 
كم منزل في الأرض يألمه الفعئ زس ات ل 

فصل 

المرتبة التاسعة من مراتب الحياة: حياة الأرواح بعد مفارقتها لأبدانها 
و خلاصها من هذا السجن وضیّقه» فإن من ورائه فضاءً ورَوْحًا وريحانًا 
وراحة» نسبة هذه الدّار إليه كنسبة بطن الأمٌّ إلئ هذه الدّار أو أدنئ من ذلك. 
قال بعض العارفين: لتكنْ مبادرتك ٍلی الخروج من الذنیا كمبادرتك إلى 
الخروج من السّجن الضَّيّق7" إلئ أحبّتك, والاجتماع بهم في البساتين 


(0 كمايلي: 
ماوهب الله لامرئ هبة أفضل من عقله ومن أدية 
دابا ان فان شتا اد فاا اخ 
)۱( ت: «ولا نتم نعمة». ١‏ 
(۲) البیتان لأبي تمام في «ديوانه» (5/ ۲۵۳ وقد تقدما (4۱۱/۳). 
(۳) ش: «الضنكث». 


AF 


المُؤنقة. قال تعالىل ف هذها لحياة: ئا مان کانمن میت روم وان 
وَج و ہ 


نج نيهر € [الواقعة: ۸۸]. 
ویکفی في طيب هذه الحياة: مفارقةٌ الرّفيق المؤذي المُتكّد١2»‏ الذي 
تلم الات رویته ومشاهدته فضلا عن مخالطته وعشرته انیم الافیق 
الأعلی الذین آنعم الله عليهم من النبيّين والصديقين والشهداء والصّالحينء 
في جوار ارب الرحیم(۲. 
ولو لم یکن نی الموت( من الخیر لا آّه باب الذخول ٍلی هذه الحیاق 
وحِسْرٌ يُعبّر منه إليها- لكفئ به تحفة للمؤمن 
جزی الله عنا الموت خيرًا فإنّه اک ساس گر تو انت 
يُعجّل تخليص النفوس من الاذی . ويُدنِي إلئ الدّار التي هي أشرفُ(؟) 
فالاجتهاد في هذا العمر القصیر والمدة القليلة» والسّعي والکدح؛ 


(۱) د: «المتکدر). 
(؟) بعده في المطبوع بيتان ليسا في الأصول: 
قد قلت إذ مدحوا الحياة فأسرفوا في الموث ألفٌ فضيلةٍ لا تُعرفٌ 
متهاام ان لقافه بلقاکه وفراق کل ات لا لص 
وهما لمنصور الفقیه نی «العزلة» للخطابي (ص۹۱)ء وهمعجم الأدباء» /٩(‏ ۲۷۲۵)» 
و«طبقات الشافعیة» (4۷۸/۳) وغیرها» ونسبا لابن الرومي نی «دیوان المعانی» 
(۱۷۲/۲). 
(۳) ت: «القرب). 
(5) البيتان بلا نسبة في «المحاسن والأضداد» (ص 750)» و«التمثيل والمحاضرة» 
دص" ٠‏ 5)ء و«اللطائف والغلرائف» للغعالبي ( ص ۰ ۲۷) وغيرها. 


1/0 


وتحثل الأثقال» والتعب والمشفّة- إِنّما هو لھذہ الحیاق ا والأعمال 
e,‏ إليهاء وهي يقظة» وما قبلها من الحياة نو وهي عيرنٌ» وما قبلها أثرٌ 
وهي حياةٌ جامعة بين ققد المكروه» وحصول المحبوب في مقام 7 
وحضر:(۱) القدس» حيث لا يتعدّرُ مطلوبٌ» ولايُقَقّد محبوبٌ؛ حيث 
الا وا اجن هج ارون ت ل عار للعيد عن حفبقة کنهها؛ 
لأنّها في بلدٍ لا عهد لنا به» ولا اف بیننا وبین ساکنیه» فالتفس لالْفها هذا 
الج ال الك رمات طویلا تکره الانتقال منه الی ذلك البلد» 
وتستوحش إذا استشعرت مفارقتّه. 

وحصول العلم بہذہ الحیاۃ إِنّما وصل إلينا بنور7 إلهيّ علی يد أكمل 
الخلق وآعلمهم وأنصحهم. فقامت شواهدها في قلوب أهل الإيمان» حتّیٰ 
صارت لهم بمنزلة العيان؛ فعَرَقَتْ نفوسهم ععن هذا الظَلْ الرّاتل» والخیال 
المضمحلُء والعیش الفاني المَشُوب بالتّتغيص وأنواع العْصَّصء رغبةً في 
هذه الحياة» وشوقًا إلئ ذلك الملکوت ووجدا مذا السُرور» وطربّا علی 
هذا الحدّء واستنشاقًا(؟» لهذا السیم الوارد من مخلٌ النعیم المقيم. 

2 ۶ ,0 
في طريقه علئ کل مشقة واعواز وجذب وفارق المتخلفین أحوجّ ما کان(*) 


(۱) ت: «وحظیرة». 
(۲) د: «المتکدر». 
(۳) ر: (بخبرا. 
(5) ر: «واشتیاقا». 
)٥(‏ ت: (یکون)۔ 


إليهم» وأجاب"") المنادي |ذا نادی به حی علی الفلاح وبذل نفسه نی 

الوصول اعت 9 والسّماح. وواصل السّير بالغدوٌ والرّواح» 

فحمِدٌ عند الوصول مسراه. وإِنّما يحمّدٌ المسافر الشّرئ عند الصّباح. 

عند الصّباح يحمَّدٌ القومٌ السّرىك وفي الممات يحمّدٌ القوم الم ) 
وما هذا والله بالصعب ولا بالشدید» امع هذا العمر القصير الذي هو 

بالتسبة إلى تلك الدار كساعة من نار ر جر ره ماو عدوت یا له 


این ک رحب می چوک کور نتفر کی ار 


سے سر 
> 2 3 


یرفن ۹6 [یونس: ۲40 ےچ تھا يلمرلا عش ية اوها 4 
[النازعات: ۰۲41 ووم موم آسَاعَة مس مر ألْمُجَرمُوت ما وا ع ساعد 
[الروم: 4۲0۵ قل ۲تت لا عَدَد سین قالوال شا : 90320-2207 
امان @ فر إن ا ETE‏ هك گت کترک٭ انت ۳ 
۶ فلو أنْ أحدنا جر علی وجهه يتقي به الشوك والحجارة ا الا 
لم يكن ذلك كثيرًا ولا غبنًا في جنب ما یژمّله. 


فوا(؟)حسرتاه علئئ بصيرة تشاهد هاتين الحياتين على ماهما عليه. 


)١(‏ الواو لیست نی ش» تہ ر. 

(؟) الشطر الأول من الأمثال السائرة» انظر: «(مجمع الأمغال» (۲/ .)۳١۸‏ ضمٌّ إلیه 
المؤلف الشطر الثاني علئ منواله» فأصبح بيت شعر. وقد ذكرهما المؤلف في «بدائع 
الفوائد» (۲/ ۵ ۸۲) بصورة فقرتین من النثر. 


(۳) قراءء العشرة غیر عاصم» كما في «النشر» (۲/ ۱۲ ۲). 
ری( ت: «فيا». 


كما 


وعلیٰ همَة تؤثر الأعلى على الادنی» وما ذاك لا بتوفيتي مَن ا الاو 
بیدیه ومنه ابتداء کل شي: وانتهاژه له أَقعَدَ نفوسّ من غلبت علیهم 
الشّقاوة عن السّفر إلئ هذه الذار: وجدّب قلوبَ من سبقت لهم منه 
الحستی وأقامهم في الطريق» وسهّل علیهم رکوب الأخطارء فاضاع أولئك 
مراحل آعمارهم مع المتخلفین» وقطع مولاء مراحل آعمارهم مع الاثرین؛ 
وعقّت الغبرهٌ وثار العجَاجَ فتواری عنه الساثرون والمتخلفون. . وسينجلي 
عن قریب فیفوز العاملون» ویخسر المبطلون. 
وعن طيب هذه الحياة ولذّعها قال النبيّ كَل كل: «ما من نفس تموت لها عند 
اله خير يَسْرُها أن ترجع إلى انا و لها الذنيا وما فبهاء إلا الشهيد فإنه 
يتمتى الرّجوع إلئ الدّنياء لما يرئ من كرامة الله»'. يعني لبقتل مرّة أخریٰ. 
وسمع بعض 0 متشدًا و1 : 
لات وت ات دولا مايقو هالفلسفيٌ 
حکْحٌ کاس ال ون آن بتساو في ححسّاها البليدٌ والألمعيٌ'” 
ويصير الغبيٌ تحت ثری الثر ض كما صار تحتّها اللّوذعيُ 
فل الارن هان ارال ا لا وال_شبهة ال وال الخفن 
فقال: قاتله ال ما آشد معاندته للدّین والعقل! هذا نف عدو الفطرة 
والشريعة والعقل والإيمان والحكمة» يا مسكين أمن أجل أنْ الموت تساوئ 
6 آخرجه البخاري (۹۵ ۰۲۷ ومسلم (۱۸۷۷) من حدیث آنس بن مالك ر لمع 
(؟) الأبيات ل ل 


«الوافي بالوفيات» (7/ )١57‏ وفيه أغها مذكورة في ترجمة الفارابى. 
(8) عةاااليت لس قات 


۱۸۷ 


فيه الصالح والطال والعالم والجاهل. وصاروا تحت آطباق(۱) الفری» 
ا یا ام ا و I‏ 
الطريق؟ فلما بلغو القصة نز کل واحدِ فی مكانٍ کان له ی بغیر 
ما تلقي به رفیقه ی الطریق؟ آما لكل قوم دار دخل( او راس حیت 
یلیق به؟ وقوبل هذا بشيي وهذا بضدّه؟ آما قدع علی الملك من جاء بما 
يحبه فأكرمه عليه» ومن جاءه بما یسخطه فعاقبه علیه؟ آما قدع رکب المدينة 
فنزل بعضهم في قصورها وبساتینها وآماکنها الفاضلت ونزل قومٌ علی قوارع 
الطرق بین الکلاب؟ آما دق اثنان من بطن الا فصار هذا اٍلی الملك وهذا 
إلى الأسر والعناء؟ 
وقولك «سَلٍ الأرضّ عنھما؟ء أما قد سألناما فآخبرتنا اٹھا قد ضمت 
آجسادهم وجتئهم وأوصالهم. لا کفرهم وإیمانہم ولا |ساءتهم واحسانهم 
ولا حلمهم(۲) وسفههم ولا طاعتهم ومعصيتهم» ولایقیتهم وشکهم ولا 


توحیدهم وشرکهم ولا جورهم وعدلهم ولا علمهم وجهلهم. ء فأخبرتنا 
عن هذه الحثث البالية والابدان المتلاشیت والأوصال المتفرقة» زا 


المتمزقق وقالت: هذا خبر ما عندي. 
وأمّا خبر تلك الأرواح وما صارت إليه» فسَلُوا عنها(*) كتب رب 
العالمین» ورسله الصَادقین» وخلفاء‌هم الوارئین» سلوا القرآن فعنده الخبر 


)١(‏ «أطباق» ليست في ت» ر. 
(۲) ت» ر:«فأجلس». 
(۳) ش» د: «حکمتهم). 


(۶) ش: افلرهاا. 


۱۸۸ 


اليقين» وسلوا من جاء به فهو بذلك آعرف العارفین وسلوا العلم والایمان 
ما TES a‏ 
29 0+ خو اتات أن ماھ راذن ءا منوا ولوا اليلحت سَوآ2 

کے خر و >2 ما کے 4 [الجائیة: .]۲٢‏ تعالیٰ الله أحكم الحاكمين 
عن هذا الظنٌ والحسبان» الذي لا يليق إلا بأجهل الجاهلين. 

نم قال: النّاظر في هذا الباب رجلان» رجل ينظر إلى الأشياء» ورجل 
ینظر في الأشیاء فالاوّل: یحّار فیها؛ فان صورها وآشکالها وتخاطیطها 
تستفرغ ذهئّه وحسّه وتبدّد فکره وقلبه؛ فنظره (لیها بعین حسّه لا یفیده منها 
ثمرة الاعتبار ولا زبدة الاختبار؛ لته لمّا فد الاعتبار ولا فامّه الاختیار 
اتا 

وأمّا التاظر في الأشياء: فإن نظره يبعثه على العبور من صورها إلى 
حقاتقها والمراد بهاء وما اقتضی وجودها من الحكمة البالخة والعلم الا 
فیفیده هذا التظر تمییز مراتبها؛ ومعرفة نافعها من ضاڑھاء وصحيحها من 
سقیمها وباقیها من فانیها» وة شرا من لبهاه ویمیّز "؟ بین الوسیلة والغایة 
وبين وسيلة الشّيء ووسيلة ضده فيعرف” ۲ حينم أن الدنيا قشر والآخرة 
وان از U E a‏ روم 


والآخرة مستقر. 
وإذا عرف أن الدّنيا طريقٌ وممرّ كان حريًا بتهيئة الزّاد لقراره» ويعلم 


() ت: «وميز). 
(۲) ت.ر: «فعرف». 


۱۸۹ 


حينئنٍ +۲۱۳ لم ينشأ ني هذه الدار للاستيطان والخلود. ولکن للجواز الی 
مكانٍ آخر هو المنزل والمتبوٌأء وأنَ الإنسان دُعِي إلئ ذلك بكلّ شريعةٍ, 
وعلن لسان کل نب وبكلٌ إشارة ودليل» وتُصِب له علئ ذلك كل مه 
وضرب له لأجله كل مثلء ونه عليه بنشانه الاولی ومبدئه وسائر أحواله؛ 
وأحوال طعامه وشرابه» وأرضه وسمائه» بحيث أزيلت عنه الشبهة 
وأوضحت له المحجّة. ) و غاية الإإعذار» 
يل أتمّ الإمهال» فاستبان لذي العقل الصحیح والفظرة الشليية أن الط 
عن هذا المکان ضروری» والانتقال عنه حق لا مرية فيه وأن یت اعت 
شرم ولاجله خلق وله هی فمصیرہ إليه وقدومه بلا ریب علیه وأن داره 
هذه منزلُ عبور لا منزل قرار. 

وبالجملة: من نظر في الموجودات» ولم يقنع بمجرّد النظر إليها- 
وجدها دالَّةَ علین آن وراء هذه الحياة حياةً أخرئ أكمل منهاء وهذه الحياة 
بالّسبة إليها الما بالشبة لی الیقظف وكالطل بالبة لین الشخص» 
ریا كلَّها تنادي بما نادی به ربها وخالقها وفاطرما: 21۷3 اوعد 
یح کب لحم هالدّتيَاولا ره یم رو 4 1غاطر: ٥٤ء‏ وتنادي بلسان 


ع و 2 


الحال بما نادئ به ربّها بصريح المقال: لوسرب هرمل لير آلد A‏ 


ظ 


۱ 


Af 


1 


رح من ے الما قاختاط پوه تباث الارض فاصیح هَشِيمًا در ارت نع 
متیر 4 [الکیف: 40]. وقال تعالی: إِنمامشل ايَوٰۃ الد دنا ماه ا 


06 


من اسما قاط بو تباث لض مما أل الاس وا لامر حى ادا اعد 


1١ 


)١(‏ ت: «آنه حيتعذ». 


حبس رصم کر بر ہے سے ہے سرچ نے سے 


شر ات و ا دز ا ھا امیا اي 
تب دمن كَدِكَ 06 تب تل ريك دس .٤‏ وقال 
تعالیٰ: 7 ره ولي وه فاص یه وی رف الول 
ولا تعیب با[ مکی رام و ول 
سے 2 ألْحَيوة لا لاتم آلمزور 6 
[الحديد: ۲۰]» ثم نذبهم إلى المسابقة الی الذار الباقية التي 0 لها فقال: 
ا رفن رَد و ود عرضها یں لس ول مرف لت 


ص سے 


اموا بل رُسلہ۔ ذلك فصل الله وه ص بسا که ذو الت ر آلعزیر ٩‏ 


34 


[الحدید: ۲۱ ]. 


وسمع بعض العارفین منشدا ینشد عن بعض الزنادقة عند موته» وهو 
محمّد بن زکریا الرازي المتطبّب(۱): 
لعمري ما آدري وقد آذن البلی بعاجل ترحالي الی ین تزحالي 
وین مکان الروح پعد خروجه ‏ عن الهیکل المنحلٌ والجسد البالي 
فقال: وما علینا من جهله إذا لم يدر أين ترحاله؟ لکنا ندري الی آین 
ترحالنا(۲) وترحاله أنا تُرحاله فالی دار الاشقیاء ومحل المتکرین ره 
الله وحکمته المکذّبین بما اتفقت عه و ار سس 2 


(۱) البیتان له نی «عیون الأنباء» (۳۵۱/۲). و«الوافی بالوفیات» (۳/ ۰۷۷ وانکت 
الهمیان» (ص ۲۵۰). وفي المصدرین الأخیرین رد الصفدي عليه ببيتين في وزنه 
ورویه. 


(۲) ش: «ترحالها». 


۱۹۱ 


١ 


فيا كَلِدُوت 4 [الرعد: هه روا اسان الک 
غیت وق رزیت 2 لسر ما ی سین نج 
رجن @ وَلَوتَرق إذ لْمُجَرِمُوتَ تاکنمواً ژ#ویهم عند ربهر 


وَسَحِعَنَادَاَتَحِعَنَاتكَمَلْ صَِلِحَاإِنَامُوقِوْنَ4 [السجدة: ١٠-؟1].‏ 

انا ترحالنا''' ایا المسلمون والصدیقون المصدقون بلقاء ربھم 
وکتبه ورسله فال نعیم دائم؛ وخلود متصل» وشام کریم؛ وجنة عرضها 
السّماوات والأرض في جوار رپ العالمين» وأرحم الرّاحمين وأقدر 
القادرين» وأحكم الحاكمين» الذي له الخلق والأمرء وبيده التفع والصّرٌ 
الاوّل بالحقّ. الموجود بالشرورة» المعروف بالفطرة الذي أَقرّتْ به 
العقول ودلت علیه الموجودات» وشهدت بوحدانیته وربوبّه المخلوقات» 
وأقزت با الط المشهود وجوده وقیومیته بکل حرکة وسکونٍ» وبکل ما 
كان وما هو كائنٌ وما سيكون. الذي خلق السّماوات والأرضء وآنز من 
السّماء ماءً فأنبتٌ به أنواع النبات» وبثْ به في الأرض جميع لات 


٢‏ ہے 
iF‏ سم 
3 

ع 

١ 

کت 

۱ 


تا 
سر 
ا 
حم 


8 
٦ 
اما‎ 
5 


4 ہے سے سے سے کس سرم 


اَنَل اذز قرا وجعل لها هر وجعللها رویی وج بت 

آ كرتن اج را 4 [النمل: 1۱] الذي يجيب المضطرٌ إذا دعاه. ویّفیث 
الملهوف |ذا ناداه ویکشف السو ویْفرّح الکربات. ویْقیل العترات الذي 
بهدي خلقہ ف ظلمات البر والبحر ویرسل الریاح بُشرا بین يدي رحمته» 
فيحيي الاآرض بوابل الط الذي یبدا الخلق ثم يعيده. ويرزق من في 


)١(‏ شى: «ترحالها». 


۱۹۲ 


السشماوات والأرض من( ) خلقه وعبیده» الذي يمك السّمع والأبصار؛ 
ہے ےت 
دوه کرت صکزتی, زفوض رز ولج انعلیه6 (سرسےن: ۸۸ ٭ازی 
ملك السَمُواتِ وَالْرضٍ 22 دود ا وار لر شري كف ألم وجل ڪل سىء 

ققد رهق در € [القرقان: ۲]» المستعان به علیی كل نائبة وفادحت والمعهود 
و و ا اا و ا 
بحمده الأرض والسّماوات وجميع الموجودات. الذي لا تسكن الأرواح 
لا بحبّه» ولا تطمثرٌ القلوب |لا بذکره ولا تزکُو العقول لا بمعرفته ول 
درك النجاخ الا بتوفیقه ولا تحيا القلوب إلا بنسيم قربه ولطفه ولا يقع 


ایدو 
ناكا 


مرا بفنه ولا بهتدي ضال الا ببدای» ولا یستقیمذو أَود لا تقویمه» ولا 
یفهم َحد شیّا لا بت جس رر یس مہ 
شيء الا بکلاءته» ولا يُفتتّح أمرٌ الا باسمه ولا یت ٍلا بحمده ولا یُدرَك 
تاحول ال ولا نال سا لاف ولا ال بل کم وه 
ومعرفته» ولا طابت الجتة الا بسماع خطابه ورژیته الذي وسع کل شيءٍ 
رحمة وعلمّاه وأوسم کل مخلوق فضلا وبرّا. 

تيو لاله تعرس نوتسا ال وا لكر اف 
0 9 سو 00 
یبلغ اون وان استوعبوا جمیع الأوقات بکل آنواع التّناء ثناء عليه» بل 
ثناؤه أعظم من ذلك. فهو کما آثنیل علی نفسه. 
(۱) «من» لیست في ش٤‏ د. 
() ت: «المتفردا. 


۱۹۳ 


هذا الجارء وأمًا الدّار فلا تعلم نفسل حسنها وہہاءھاء وسعتها ونعیمها؛ 
وبپجتها وروحها وراحتها؛ فیها ما لا عین رأت؛ ولا آذن سمعت: ولا خطرَ 
علی قلب بشر» فيها ما تشتهي ي الأتفس» وتلا الأعين فهي الجامعة لجميع 
أن الأفراح 0 الخالية من جميع المتكداك والح نات اسان 

تهتزء وقصرٌٌ مشيدٌء وزوجة حسناءء وفاكهة نضيجة. 

فترحالنا أيها المصدّقون إلئ هذه الدّار بإذن ربا وتوفیقه وإحسانہ. 
وترحال المکدّبین إلئ الدّار التي أُعِدّت لمن كفر بالله ولقائه وكتبه ورسله. 
فلن يجمع الله بین الموخدین له الطّالبين لمرضاته؛ الساعین في طاعته 
الدائبين في خدمته. المجاهدین ی سبیله» وبین الملحدین» السّاعین ی 
مساخطه الدّائيين في معصيته» المستفرغين جهدهم في أهوائهم وشهواتهم- 
في دار واحدة إلا على وجه الجواز والعبور» كما جمع بينهم في هذه الذنیاء 
ويجمع بينهم في موقف القيامة. فحاشاه من هذا الظَنٌ السَيّح الذي لا يليق 
یکماله و حکمته. 

فصل 

وفي هذه المرتبة تَعلّم حياة الشّهداء عند رهم وآنها آکمل من حياتهم في 
هذه الدّنياء وأتمٌ وأطيب» وإن كانت أجسادهم متلاشیة» ولحومهم متمرّقةٌ 
وأوصالهم متفرّقة فليس العمل علئ الطّلل» الشَّأن في السّاكن» قال تعالىا: 
ےت حا عند ر هوير رَد 4 [آلعمران: 
۹ء وقسال تعسالیٰ: ٭لولاتھواوا یل قیفوت تب حول 
تمعروت 6 [البقرة: ۱۵۶]. ولذا کان الشُهداء ا نالوا هذه الحياة بمتابعة الرّسل 
وعلی آیدیهم. فما الَنٌ بحياة الرّسل في البرزخ؟ ولقد آحسن القاتل ما شاء: 

۱۹ 


: ہے و س شس 1 
فالعيش نوم والمنيةيقظة والمرء بينهما خيال ساري(١‏ 


فللرّسل والشهداء والصَّدٌيقين من هذه الحياة التي هي يقظةٌ من نوم 
ادنيا أكملُها وأتمُهاء وعلى قدر حياة العبد في هذا العالم يكون شوقه إلئ 
هذه الحياة» وسعیّه لها وحرصه علی الظفر ها والثه المستعان. 

فصل 

المرتبة العاشرة من مراتب الحياة: الحياة الدائمة الباقية بعد طئ هذا 
العالم» وذهاب الدُّنیا وذهاب أهلها في دار الحيوانء وهي الحياة التي 2 
لیها المشترون» وتساب الیها المتسابقون» وتنافس فیها المتنافسون» وهي 
التي أجرينا الکلام إليهاء و الب او ول سيخ 
وهي التي يقول من فاته الاستعداد لها دكي لار د د وبا ره 
وشات فاص 2 ای ین کر یز ید گر آلاستن رف له 
ری 69 ول دیدمت لِحَیان 4 [الفجر: ۲۱ - ۲۱]» وهي التي قال الله 
فيها: «ومَا هنزو یه یه وو وا التا رک کی یوان غ وکا 
يحون € [العنکبوت: 14]. 

والحياة المتقدمة کالتوم بالتسبة الیها؛ فا ماتقدم من وصف السفر 
ومنازله» وآحوال السّاثرین» وعبودیتهم الظّاهرة والباطنة- فوسيلة إلى 
هذه الحياة» وإنّما الحياة الدنيا بالنّسبة إليها كما قال التي كَلِ: «ما الدُنیا نی 


(۱) البیت من رائية التهامی المشهورة التی مطلعها: 
حكم المنيّة في البرية جاري ماهنه الدنیا بذات قرار 
انظر: «ديوانه» (ص۱۵6). 


١ 06 


الا خرة الا كما یُدخل أحدٌکم صبعه ی البمٌ فلينظر بِمَ ترجع؟»(۱). 

كنا كن EO COLNE‏ 
السَعادة نفس نعیمهاء فهم علی هذا التفس یعملون. وأصاب أهل الشقاء 
نفس عذابهاء فهم علی ذلك النفس یعملون. 

وإذا كانت حياة هل الایمان والعمل الصالح في هذه الدار ياه طسق 
فا ال بحياتهم ني البرزخ» وقد تخلّصوا من سجن الدنيا وضيقها؟ فما 
الظَنْ بحياتهم في دار التّعيم المقيم الذي لا يزول» وهم يرون وجة ربّهم تبارك 
وتعالی بكرةً وعشيًا ویسمعون خطابه؟ 

ا ما نما الف عل مالاا لاش ترا 
وژهدها فیها ورغبتهاني الحياة الفانية الم ضمحلت ی کالخیال 
والمنام؟ آفساد في ها وشعورها؟ أم تكذيبٌ بتلك الحياة؟ آم لاغة نی 
العقل وعمّئ هناك؟ آم ایثارّا للحاضر المشهود بالعیان علی الغائب المعلوم 
بالایمان؟ 

قیل: بل ذلك لمجموع أمور مركبة من ذلك کله. 

فأقوئ الأسباب في ذلك: ضعف الإيمان» فإن الإيمان روح الأعمال» وهو 
الباعث عليهاء والآمر بأحسنهاء والناهي عن آقبحهاء وعلیٰ قدر قوّة الایمان 
يكون أمره ونبيه لصاحبه واتتمارٌ صاحبه وانتهاؤه» قال تعالئ: #قُلْيِمْسَمَا 

تارسكم بوعايم كر إن كش رمُؤمزيرت 4 [البقرة: .]٩۳‏ وبالجملة فاذا 
قوي الإيمان قوي الشوق إلئ هذه الحياة» واشتد طلب صاحبه لها. 


(۱) آخرجه مسلم (864؟) من حديث المعو رد يَََلَتَهُعَنك وقد تقدَّم غير مرّة. 


۱۹۹ 


الكبب التّانی: جُثوم الغفلة على القلب» فٍنْ الغفلة نوم القلب» ولهذا 
تجد كثيرًا من الأيقاظ في الحس نيامّاء فتحسبهم أيقاظًا وهم رقودٌ ضدّ حال 
من يكون يقظانَ القلب وهو نائمٌ» فإِنَ القلب إذا قويث فيه الحياة لا ينام إذا 
نام البدن؛ وكمال هذه الحياة7١2‏ كان لنبيّنا كه ولمن أحيا الله قلبه بمحبّته 
واتباع رسوله من ذلك بحسب نصيبه منهما. 

فالغفلة واليقظة یکونان نی الحس والعقل والقلب. فمستیقظ القلب 
وغافله کم ستیقظ البدن ونالمه(۲» وکما آن یقظة الحس علیل نوعین» 
فکذلك يقظة القلب علی نوعین. 

فالتوع الأول من يقظة الحسٌ: أنّ صاحبها يَنمُذ ني الأمور الحسّيّة 
ويتوغّلٌ فيها بِكَيْسِه وفطانته واحتیاله وحسن تأیه 

والشوع الثاني: آن یّقبل علی نفسه وقلبه وذاته» فيعتني بتحصیل کماله 
ماس ا انور راج ماما ھت ےھ اضر 
بتفویت آدناهماء ویرتکب اَخفٗ الشْرّین خشیةٌ من حصول آقواهما؛ ویتحلّیٰ 
بمکارم الاخلاق ومعالي الشَيّم» فيكون ظاهره جمیلا وباطنه آجمل من 
ظاهره» وسريرته خيرًا من علانيته» فيزاحم أصحاب المعالي علیها كما يُزاحم 
أهل الدّينار والدّرهم عليهماء فبهذه اليقظة يستعدٌ للتوعين الآخرين منها: 

أخدهما: يقظة تبعثه على اقتباس الحياة الدائمة الباقية التى لا خطّرٌ لها 
من هذه الحياة الفانية الزائلةء التي لا قيمة لها. ۱ 


(1) ش: «الحالة». 
( ف هامش ش: «وغافله». 


۱۹۷ 


فإن قلت: مل لي كيف تقتبس الحياة الدّائمة من الحاة الفانیة؟ وکیف 
یکون هذا؟ فاٍني لا آفهمه. 

قلت: وهذا أيضًا من نوم القلب» بل هو من موته» وهل تقتبس الحياة 
الذائمة إلا من هذه الحياة الزائلة؟ وآئت قد تشیل سراجك من سراج آخر قد 
آشفی علی الانطفاء فیتقد الثاني ويضيء غاب ال شتا وی وگ 
وینطفی الاوّل. والمقتبس لحیاته الدائمة من حیاته المنقطعة نما ینتقل من 
دار منقطعة ٍلی دار باقیق وقد توسّط الموت بين الدّارين» فهو قنطرة لا يعبر 
لین تلك الذّار إلا عليهاء وبابٌ لا يدخل إليها إلا منه. فهما حياتان في دارين 
سے تیر ھا می کات انتا سس يہ تر ھت اتان انا 
مقتبسة من حياتهاء فعلئ قدر نور الإيمان في هذه الدّار يكون نور العبد في 
تلك الذار» وعلئ قدر حياته في هذه الدّار تكون حياته هناك. 

نعم؛ هذا الثور والحياة الذي يقتبس منه ذلك الاور والحياة لا ینقطعء بل 
صل للعبد ني البرزخ» وفي موقف القيامة» وعلئ الصّراط» فلا يفارقه إلئ 
دالوا با پور زار و وه لیر لا بظفای فنص انح تیوه 
وهذه الحياة لا تبطّل. هذا أحد نوعي يقظة القلب. 

الوع الثاني: يقظة تبعث على حياةء لا تدرکها العبارة(۱؟ ولا ينالها 
الوه ولا يطابق فيها اللفظ لمعناه البتّةء والّذي يشار به إليها حياة المحبٌّ 
مع حبیبه الذي لا قواع لقلبه وروحه وحياته إلا به ولا غی له عنه طرفةٌ 
عين» ولا قرَةٌ لعينه ولا طمانينة لقلبه ولا سکون لروحه الا به۳1 فهو أحوجٌ 


)١(‏ «العبارة» ليست في ش» د. 
)۲( (و لا غنی... الا به») ساقطة من ش. د. 


۹۸ 


إليه من سمعه وبصره وقرّته» بل ومن حياته» فإِنْ حياته بدونه عذابٌ وآلامٌ 
وهمومٌ وأحزانٌء فحياته موقوفةٌ على قربه وحبّه ومصاحبته» وعذاب حجابه 
عنه أعظم من العذاب الآخر كما أن نعيم القلب والرّوح بإزالة ذلك 
الحجاب آعظم من التّعیم بالاکل والشرب والتمتم بالحور العين» فهكذا 
عذاب الحچاب اعط مر سپ الین و ا لأوليائه بين 
النعيمين في قوله: : لن ان امت ٦ء‏ فالحسنی 
الجنة والیادة رؤیة وجھه الکریم فی جنات عدن. و زر 


سے 


العذابين ف قوله: که کک ری رت مد محر وٹ اي اص ا وآ ا 


[المطففین: ۱۵ -۱۱]. 
والمقصود: آن الغفلة هي نوم القلب عن طلب هذه الحياة» وهي 
حجات علیه: 


لاق تا ا جات الک الا عکاف هی رس یا قا 

فإن بادر إلئ كشفه ولا تکائف حتّی یصیر حجاب معاص وذنوب 
ما عو 

فان بادر ٍلی کشفه ولا تکاٹف حتّیٰ یصیر حجابٍ کباتز توجب مقت 

فان تافو رن فقويو لذ كاتف جر بصيو دوعا عماية يعدب العاف 
فيها نفسَّهء ولا تجدي عليه شيئًا. 

فان بادر إلیٰ كشفه وإلا تكائف حتّئ صار حجاب بدع قوليّةٍ واعتقاديّةٍ؛ 


۱۹۹ 


تتضمّن الکذبّ على الله ورسوله» والتكذيبَ بالحق الذي جاء به ار سول کل 

فإن بادر إل كشفه وال تکاثف حتّی صار حجاب شك وتکذیب؛ یقدح 
في آصول الایمان الخمسة» وهي: الایمان باه وملائکته وکتبه ورسله ولقائه 
فلفّظ حجابه وکثافته وظلمته وسواده لا یری حقاثق الایمان» ویتمکن منه 
الیطان یعده ویْمنیه والتّفس الأمّارة موی وتشتهي» وسلطان الطبع قد 
ظفرَ بسلطان الایمان فا سَرّه أو سجّته إن لم يُهلكه. وتولّئ تدبیر المملکة 
واستخدم(۱) جنود الشهوات. وآقطعها العواند !۲۳ التي جری علیها العمل؛ 
وأغلق باب الیقظة. وأقام عليه بوَابَ الغفلة وقال: إيّاك أن تؤتى من یلك 
واتخذ حاجبا من الهوی وقال: لیا آن تمکن آحذا یدخل لاس اف فان 
هذه المملكة قد صار إليك والی البواب» فیا بواب الغفلة ویا حاجب الهوی 
کر منکما رم ان آخلیتما فسد مر مملکتنا؛ وعادت الولة لغیرناه 
وسامّنا سلطانٌ الإيمان شرّ الخزي والهوان ولا نفرح بهذه المدينة با 

فلا إله إلا اله! إذا اجتمعث عليئ القلب هذه العساكر مع رقَّة الإيمان 
وقلّة الاعوان والاعراض عن ذکر الرحمن, والانخراط في سِلْك أبناء 
الرّمانء وطولٍ الأمل المفسد للإنسان- ]5 ثرٌ العاجلّ الحاضرٌ علئ الغائب 
الموعود به بعد طیع هذه الأكوان. فالله المستعان وعليه التُكلان. 


و و ۰ 2 کرو » ٠‏ 71 ی 8 

فهذا فصل مختصرٌ نافع في ذكر الحياة وأنواعهاء والتشویق إلئ أشرنها 
۶ ۴ .ءاس 2 3 ° مك ہت 
وآطیبها؛ فمن صادف نی قلبه حياة انتفع به ولا فِحَوَدْ رف ال ضریر 


(۱) ت: «وأقام». 
(۲) ش د: «الفواگد». 


محر( 

فلنرجع إلى شرح كلام صاحب «المنازل»: 

قال(۳: (ولها ثلائة آنفاس: نفس الخوف. ونفس الرّجاء. ونفس 
المحبّة). 1 

لمّا کان الحیوان(۳) متنقمّا؛ فالنفس موجب الحياة وعلامتهاء كانت 
أنفاس الحياة المشار إليها ثلاثة أنفاس : 

ا ورموره طا ار ع وا افد اه ی ا ال ا 
الآخرةء والمخلوق علی الخالقء والهوى على الهدئ» والغی علی الرشاد. 

ونفسًا بالرجاء؛ ومصدره مطالعة الوعد» وحسن الظرنٌ بالرّت تعالئ» وما 
آَعذ لمن آثر الله ورسوله والذار الااخرق وحكّم الهدی علی الهوی» والوحي 
على الآراءء والسَنةَ على البدعةء وما كان عليه رسول الله ية وأصحابه على 
عوائد الخلق. 

ونفسًا بالمحبّة؛ مصدره مطالعة الصّفات والأسماء» ومشاهدة التعماء 
والآلاء. 


)١(‏ شطر بيت لابن الحجاج: 
وکاله الم احلّث عنده ‏ حََوْدُتَرَفُ إلى ضرير مُفْعَدٍ 
وھو نی «يتيمة الدهر» (۳/ ۰ و«التمثيل والمحاضرة» ( ص۱۸ ١ء‏ و«المنتخل» 
(ص۵۱۲) وغیرها. والخود: الفتاة الشابة الحسنة الخلق. 
() «المنازل» (ص۹۵). 
(۳) ت.ر: «کل حیوان». 


قاذ اذك هه gS‏ 
تنقُس بالزجاء وإذا ذكر جلاله وجماله وکماله واحسانه وانعامه تنمّس 


س 


0 

فلیزن العبد إيمائّه ببذه الأنفاس الثّلاثة» ليعلم مامعه من الإيمان» 
نلرب تقطزرة على بحت التكثال والاجمال وال هجا ك 

۰ ۱ 2 

الجمال التام الکامل من جمیع الو جوہ: جمال الذات وجمال جانا 
وجمال الأفعال» وجمال الأسماء ۷ بعال ای 
شخص واحده ثم كانت جميعها علئ جمال ذكك الشخص الواحد ثم یب 
هذا الجمال إلىل جمال الرّبٌ سبحانه- - كان أقل من نسبة سراج ضمیفی ضعیف إلیٰ 

ضیح لت 

فالتفس الضادر عن هذه الملاحظة والمطالعة آشرف أنفاس العبد علیٰ 
الإطلاق» فأين نفس المشتاق المحبٌ الصّادق إلى نفس الخائف الرّاجي؟ 
ولکن لا یحصل له هذا التّفس الا بتحصیل ذينك التفسین, فان آحدهما ثمرة 
ترکه للمخالفات والثانی: ثمرة فعله للطّاعات» فمن هذين التفسين يصل إلیٰ 
التفس الثالث. 

فصل 
قال ': (الحياة الثانية: حياة الجمع من موت التفرقة ولها ثلاثة أنفاس: 
مراده - ان شاء الله بالجمع في هذه الدرجة: جمع القلب على الله 


(۱) «المنازل» (ص 4۵). 


وجمعٌ الخواطر والعزوم ی الَوجه ٍلیه سبحانه؛ لا الجمع الذي هو حضرة 
الوجود؛ لاه قد ذکر حياة هذا الجمع في الدرجة الثالثة» وسمّاها حياة 
افو 

وإنما کان جمع القلب علیٰ اللہ والخواطر علی المسیر الیه حياةً حقيقيَة؛ 
لأن القلب لا سعادة له له ولا فلاح ولا نعنيم ولا فوز ولا لة ولا قوة لا بآن 
یکون الله وحده هو غاية طلبه ونباية قصده ووجهّه الأعلئ هو كل بغيته؛ 
فالتّفرقة المتضمّنة للإعراض عن التَوجّه إليه واجتماع القلب عليه هي مرضه 
إن لم يمت منها. 

(ولهذه الحياة ثلاثة أنفاس: نفس الاضطرار) وذلك لانقطاع أمله 
داع ا زرو راو اھر ا 
ند تس ينها ١‏ عمط نمی یرو له اق مه ی 
ریم وخالمّه وفاطره وحافظه ومعینه و وهادیه ومعافیه والقائم 
بجمیع مصالحه. ومن جهة کونه معبوده والهه» وحبیبه الذي لا تکمل حیاته 
ولا تنفع إلا بأن يكون هو وحده أحبّ شيء الیه وأشوقٌ شيء إليه 9 
الاضطرار اضطرار رال كََبْدُ #. والاضطرار الأوّل اضطرار #إِيَاكَ 

ولعمر الله إن نفس الافتقار هو هذا التفس آو من نوعه. ولکن الشیخ 
جعلهما نفسین» فجعل نفس الاضطرار بداية» ونفس الافتقار توسّطاء ونفس 


)۱( نفس » 2 ليست قي شء ت. 


الافتخار نهایق فکأن نفس الاضطرار یقطع الخلق من قلبه» ونفس الافتقار 

والتتحقيق: أنه واحدٌ ممتف أوّله انقطاعٌ» وآخره انَصالٌ. وأتا نفس الافتخار 
فهو نتيجة هذين التفسين؛ لأنهما إذا صحًا للعبد حصل له من القرب من ربّه 
والأنس به» والفرح به وبالخلّع التي خلَمّها علئ قلبه وروحه» ما لا تقوم لبعضه 
ممالك الدنيا بحذافيرها . فحينئلٍ يتنفس نفسًا آخرء يجد به من التفريج والترويح 
والزاحة والانشراح مايُشرهه من بعض الوجوه بها مما يعس من جيل في 


ے‫ 
س 


عنقه حبل "١7‏ ليت به 2 حتی یموت. نم شف عنه وقد حبس نفسه فدنفّسٌَ 
ما ا ا ای و اا ار 

فان قلت : ما للعید والافتخار؟ ۳ ين العبوديّة من نفس الافتخار؟ 

قلت: لا برید بذلك آن العبد یفتخر بذلك ویختال(۲) علی بنی جنسه 
بل هو فرح وسرورٌ لا یمکن دفعه عن نفسه بما فتح علیه به ربّه» ومنحه یا 
وخصّه به. اوت و ی ی ای و 
ف اک ومن لا یفرح بنعمة المتمم لام بعد شكورًاء فهو افتخارٌ 
بما هو محض منْة الله ونعمته علیٰ عبده لا افتخار بما من العبد» فهذا هو 
الذي ينافي العبوديّة لا ذاك. 

وهاهنا سر لطيفٌ» وهو أن هذا التّفس يفخر علئ أنفاسه التي ليست 
کذلك. كما تفخر الحياة علئ الموت: والعلم علئ الجهلء والسّمع على 


)۱( «حبل» ليست في د. 


() ت: «یختال به». 


الم والبصر علی العمی» فیکون الافتخار للتفس علی النفس, لا 
للمتنفس علئ النّاسء والله أعلم. 

قال '': (الحياة الثالفة: حياة الوجود. وهي حياةً بالحق ولها ثلائة 
آنفاس: نفس الهيبة. وهو يميت الاعتدال . ونفس الوجود؛ وهنو يمتج 
الانفصال یی الاتفر اد ره هر الا تال لیس وزرا خلت مخز 
للتظاری ولا طاقةٌ للإشارة). 

هذه المرتبة من الحياة هي حياة الواجد» وهي آکمل من التوعین اللّذین 
قبلھاء ووجود العبد لریّه هو الذي آشار الیه ی الحدیث الالهی بقوله: «فاذا 
أحببته كنت سمعه الذي پسمع به وبصره الذي يبصر به» ويده التي یبطش 
بهاء ورجله التي يمشي بهاء فبي يسمع. وبي يبصرء وبي يبطشء وبي 
يمشيآ" والمشار الیه نی قوله: ابن آدم» اطلبني تجذني فإن وجدتني 
وجدت کل شي» وان فك فاتك کل شي O‏ 

وسيأتي في باب الو جود مزيد بيانِ لهذا. 

وإنّما كانت حياة الو جود أكمل الحياةء لشرفها وکمالها بموجودها؛ 
وهو الحق سبحانه؛ فمن یی بوجوده فقد فاز بأعلی آنواع الحياة. 

فان قلت: یصعب علی فهم معنی الحياة بوجوده. 
() «المنازل» (ص۹۵). 
(۲) تقدم. 


قلت: أجَل» للحجاب الذي ضرب بينك وبين هذه الحياة» فافهم الحياة 
بو جود الفناء» وبوجود المالك القادر إذا كان معك وناصرك. دون مجرد 
وحودة ولا معرقة بيتك وينة البق فحقيقة الحپاة هي الحياة بالرت تعالیل» لا 
الحياة بالنفس والغذاء(١؟2‏ وأسباب العيش. 

وقد تفسّر حياة الوجود بشهود القيُوميّة» حيث لايرئ(" شيئًا من 

. 0 . ع 2 

الأشياء إلا وهو بالله» هو الذي أقامه. وبحال هذا الشهود. وهو أن لا يلتفت 
بقلبه إلئ شيءٍ سوئ اللهء ولا يخافه ولا يرجوه؛ بل قد قصرٌ خوقه ورجاءه 
وتوكله وانابته علی قیوم الوجود وقیّمه وقيّامه ومُقيمه وحدّه. فمتى حصل له 
لالدو الال ف لك وان عر 

فتارة يتنفس بالهيبةء وهي سطوة نور الصّفات» وذلك عند أوّل ما يسطع 
نورالوجود فيقع القلب في هيبة تستغرق حسّه عن الالتفات الی شيء من 
عوالم التفسء وذلك هو الاعتلال الذي يُمِيته النفس الثاني» وهو قوله: «ونفس 
يميت الاعتلال»» فتموت منه عللٌ أعماله. وآثاژ حظوظه وشهوة إنيته. 

قوله: (ونفس الوجود) يريد به وجود العبد لربّه» فیتنفس مذا الوجود؛ 
كما يسمع به» ويبصر به» ويبطش به» ويمشي به. 

ولا تصغ إلى غير هذاء فتزِلٌ قَدَمّ بعد ثبوتها. 

قوله: (وهو یمنع الانفصال). الانفصال عند القوم: انقطاع القلب عن 
الت وبقاوه بنفسه وطبیعته والاتصال: هو بقاژه بريه وفناژه عن آحکام 


)١(‏ ش: «الغنا). 


(؟) شىءد: («ترنئ». 


هة و طح و هراو قد وافلا هال ااه ق هرد الق موبلا مان 
ال هاا 

0 ا لحد ۱000000 ور 
الذاي» وهذا محال آیضّاء فانه لم یزل متَصلا به» بل لم یزل إِيّاه عنده. 
فالأول: يتعلّق بالإرادة والهمّة. وهو أعلئ الأنواع. والغانی: يتعلّق بالّهود 
والشّعور» وهو دونه وعند الشٌیخ هو أعلیٰ؛ لاه نما یکون ی وادي الفناء. 
والثالث: للملاحدة القائلین بوحدة الوجود. 

قوله: (ونفس الانفراد» وهو یورث الانصال). 

تفس الانفراد: هو المصحوب بشهود الفردانیْة» وهي تفود الب 
سيحانه بالرّبوبيّة والإلهيّة والتّدبير والقَيُوميّة فلاییت لسواه قسطا نی 
الرّبوبيَّة ولا في الإلهيّة. ولا في القيُوميّة بل يُفرِده بذلك في شهوده كما أفرده 
به في علمه ثمّ يفرده به في الحال التي أوجبها الشّهودء فيكون سبحانه فردًا في 
علم العبد ومعرفته» فردًا في شهوده. فردًا في حاله في شهوده. 

وهذا النّمس يُورئه الاتّصال بربه» بحيث لا يبقئ له مرادٌ غیره» ولا إرادةٌ 
غير مراده الدَّينيٌ الذي يحبّه ویرضاه» فیستفرغ حبّه قلبه وتستفرغ مرضانه 
سعيهء وليس وراء ذلك مقامٌ تَلحَظّه التظارة, لا بالقلب ولا بالووح. فان 
كمال غذا الاتضال وانشفا (۱) بالحق سبحانه: قد استغرق المقامات» 
واستوعب الاشارات. والّه المستعان. 
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( «والشغل» ليست في ت. 


قال صاحب «النازل»(۲۱: (باب القبض. قال الله تعال: متا 
قاسم € [الفرقان: 45]). 

قلت: لقد أبعد في تعلّه بإشارة”" الآية إلئ القبض الذي يريده ولا 
الیل برجو ما اّما تشر لبق المترجمعلیهف اف فا 
القبض نی الایة۳۱ قبض قبض الظل» وق E‏ قال الله تعالى: 
ارال ری ك کی مدا ورا تجعله ساکا جع امس عت یی 
و کک ا انایرا € [الفرقان: 6 - جع ا شان اب بسظ الط 
وت IE SS‏ 
یتحرّك ما بسکون المظهر له والدلیل علیه. وم بسبب آخر. ثم آخبر: آنه 
قبضه بعد بسطه قبضًا يسيرّاء وهو شي؛ بعد شيء لم یقبضه جملة. 

فهذا من أعظم آياته الدالّة عل كمال قدرته وحکمته(* فندب سبحانه 
إلى رؤية صنعه(١2‏ وقدرته وحكمته في هذا الفرد من مخلوقاته. ولو شاء 
لجعله لاصقا باصل ما هو ظل له من جبل وبناء وشجر وغیره فلم ينتفع به 
)۱( (ص95). 
( ر: ١ف‏ إشارة». 


(۳) في ر زيادة: (هو). 


(4) لم يرد الاسم المعظم في ش» د. 
)٥(‏ ر: «عظیم قدرته وکمال حکمته». 


() ر: «صنحته». 


آحد. فإن كمال الانتفاع به تابع لمدّه وبسطه وتحوّله من مکانٍ إلى مكانِ. 
وفي مدّه وبسطه ثم قبضه a‏ یا ی 
یحصیٰء فلو کان ساکتا دائمّاء أو قيض دفعة واحدةٌ لتعطّلت مرافق العالم 
ومصالحه به وبالشمس فمذٌ الظِل وقبشّه شیتّا فشیا لازمٌ لحرکة الشمس 
على ما قدّرت عليه من مصالح العالم. وفي دلالة الشمس علی الظّلال ما 
يُعرف به أوقات الصلوات» وما مضئ من الیوم وما بقي منه. وفي تحرّكه 
وانتقاله ما يبرد ما أصابه حرٌ الشمسء وینفع الحيوان والشجر والنبات. فهو 
من آيات الله الدالة عليه. 

وفي الآية وج ةٌآخر وهو أنّه سبحانه مدّ الظلٌ حين بنئ السماء كالقبّة 
المضروبة» ودحا الأرض تحتهاء فألقت القبّه ظلَّها عليهاء فلو شاء سبحانه 
لجعله ساكنًا مستقرًا في تلك الحالء ثمَّ خلق الشمس ونصبها دليلًا على ذلك 
الظلٌّ» فهو يتبعها في حركتهاء يزيد بها وينتقصء ويمتدٌ ويَقُْلِصء فهو تابمٌ لها 
تيعيّة المدلول لذليلة: 

وفيها وج آخرء وهو أن يكون المراد قبضه عند قيام الساعة بقبض 
آسبابه» وهي الأجرام التي تلقي الظلال. فيكون قد ذكر إعدامه بإعدام 
آسبابه» کما ذکر انشاءه بانشاء آسبابه. وقوله: «وََ جنا 4 كا عع 
بذلك فقوله: #قِبضَايسِيرَا © يشبه قوله: دك شاور € [ق: 44]. 
وقوله: ض4 بصيغة الماضي لا يناني ذلك» كقوله: أن اَی رام که 
[النحل: .]١‏ 

والوجه في الآية هو الأوّل. وهذان الوجهان إن أراد من ذكرهما دلالة 
الآية عليهما إشارةً وإيماءً فقریب: وإن أراد أنَّ ذلك هو المراد من لفظها 


۲۰۹ 


فبعید؛ لاه سبحانه جعل ذلك آیةّ ودلالةَ عليه للناظر فيه» كما في سائر آياته 
التي يدعو عباده إلئ النظر فيهاء فلا بدَّ أن يكون ذلك أمرًا مشهودًا تقوم به 
الدلالة وتحصل به التبصرة. 

7 99 
الظْلْ» کما آشار الیه ی حطبة کتابه حیث یقول(۱): (الذي مد ظَلّ التکوین 
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علئ الخليقة مذا طویلاه ثم جعل شمس التمکین لصفوته علیه دلیلاه ثم 
قبض ظلّ التفرقة عنهم إليه قبضًا يسيرًا)» فاستعار للتكوين لفظ الظلٌ إعلامًا 
بأنَ المكوّنات بمنزلة الظّلال في عدم استقلالها بأنفسهاء إذ لا يتحرّك الط 
| سام و قز له وعد E‏ ا تس ناف لا مال نات 
شیثا بعد شیء خلقا لا پتناهی» لسعة قدرته ووجوب آبدیته. 

ثم إنَّ حقيقة الظلّ هي عدم الشمس في بقعة ما لساتر سترها. فاتّما تتعیّن 
تلك الحقيقة بالشمس فکذلك التکون نما یتعیّن حفیقة(۲) بالمکون تعالی. 
و(شمس التمکین) هي التوحید الجامع لقلوب صفوته عن(۲ التفرّق في 
شعاب ظل التکوین(؟. 

(ثمٌ قبض ظلّ التفرقة عنهم إليه قبضًا يسيرًا) أي خذ ظلّ التفرقة 
أخذًا سهلا. 


.)۲-۱ (ص‎ )١( 


(؟) ت. ر: «حقیقته». 


(۳) ت: «علین». 


>£( خر صحررء في د» یشبه: «العمکن*۰ 


۳۰ 


فالشیخ آحال باستشهاده بالاية في الباب المذکور علی ما تقدّم له في 
الخطبة. ووجه الاشارة بالاية یعلم من قوله: متا که. 

توب و و وي مايه موی 
اا 

فالقبض نوعان: قبض نی الاأحوال» وقبض ی الحقائق 

فالقبض في الأحوال أمرٌ یطرق القلب یمنعه عن الانبساط والفرح» وهو 
نوعان أيضًا: 

رها تفن اقا ا ا 
حدوث دلك. 

والعان: +1 ا ا و او ی ی ان وت 
اشامن من وهذا هو القبض المشار إليه علی آلسنة القوم وضله البسط. 
فالقبض والبسط عندهم حالتان للقلب لا یکاد ينفك منهما. 

وقد قال آبو القاسم الجنید: في معنی القبض والبسط معنی الخوف 
والرجاء فالرجاء(۲) بسسط لین الطاعة والخوف یقبض عسن(۳ 
المعصیه(؛؟. 


(۱) «المنازل» (ص٩).‏ 

)٢(‏ «فالرجاء» سقط من ش. 

(۳) ش٤‏ د: (عندا۔ والمثبت من ت٤‏ ر موافق لمصدر النقل۔ 
)٤(‏ (اللمع) للطوسی (ص٤٤٣ ٣٤-٣‏ ۴). 


51١ 


وکلهم تکلم نی (القبض والبسط) علی هذا المنهج, حتَیْ جعل وه 
أقسامًا: قبض تأديب» وقبض تهذیب وقبض جمع؛ وقبض تفريقٍ. ولهذا 
بمتنم به صاحه |ذا تمکُن منه من الاکل» والشرب» والکلام» وضل(۱) 
الأورادء والانبساط إلى الأهل وغیرهم. 


فقبض التأديب یکون عقوبة على غفلة. أو خاطر سوی أو فكرة رديئة 


وقبض التهذيب يكون إعدادًا لبسط ا عظيم”") شأنه يأ بعده» كود 
القبض له کاله و الق ل كما كان القت والغطٌ ۳ متا 
يدي الوحي واعدادا لوروده. وهکذا اه مق مد بين يدي الفرج» ا 
مقدّمة بين يدي العافية» والخوف الشديد مقدّمة بين يدي الأمن» وقد 
ت(*) سنة اه سبحانه آن هذه الأمور النافعة المحبوبة تما ُدخل الیها من 
آبواب آضدادها. 


مک 


)١(‏ في النسخ عدار: «نقل»» تصحيف 

(۲) ت: «عظم». 

(۳) يشير إلئ قوله ی نی وصف بدء الوحي وهو في غار حراء: «فآخذني (آي: جبریل) 
فخطّني حتین بلغ مني الجَهد». آأخرجه البخاري (۳) ومسلم (۱۷۰) من حدیث 
عائشة. وفي رواية ابن ا4سحاق - کمافی «سيرة ابن هشام» (۲۳۹/۱)-: «فختني» 
وهما بمعنی. 

)٤(‏ سقطت من ش- 


۳۱۲ 


علیه. وفی هذه الحال مَن آراد من صاحبها(۱) ما یعهده منه من(۲۲ المؤانسة 
والمذاكرة فقل ظلمه. 


وأمًا قبض التفرقة: فهو القبض الذي يحصل لمن تفرّق قلبه عن الله. 
وتشتّت عنه فی الاب والاودية» فأقل عقویته: : مايجده من القبض الذي 
يعمد اس ارت 

وأمّا القبض الذي آشار له صاحب «المنازل» فهو(۲۳ شي۶ وراء هذا 
كلّه» فإنَّه جعله من قسم الحقائق» وذلك القبض الذي تقدّم ذکره من آقسام 
البدايات. ولهذا قال: (القبض في هذا الباب: اسم يشار به إلى مقام الضنائن). 
ومن هاهنا حسن استشهاده باشارة الایق لأنّه تعالن أخبر عن قبض الظل 
إليه» والقبض في هذا الباب يتضمّن قبض القلب عن غيره إليه» وجمعیته بعد 
التفرقة علیه. 


es‏ رو تاو ی ی رو 
ا 


۱( ر وگل و 

(۲) «منه) ساقطة من ر. وامنا ساقطة من ش» د. 

(۳) شد: افهی». 

.)۳۰ /۳۰( انظر: «شرح التلمساني» (ص۵۲۹) و«تاج العروس»‎ )٤( 

)6( وقد روي هذا المعنئ في حديث مرفوع: (إن لله ضنائنَ من خلقه يحييهم في عافية» وإذا 
توفاهم توفاهم ی جنته» آولئك الذین تمر علیهم الفتن کقطع اللیل المظلم وهم منها في 
عافیة». آخرجه این آبی الدنیا نی «الأولیاء» (۲) والعقيلي نی «الضعفاء» (۵/ ۲۵) 


1۳ 


a ENS‏ انمه 

والاصطناع بمعنی الاصطفاء. قال الله تعالئ: وَأَص تمتك لتقي 1(4) [طه: 

.]١‏ والاصطناع في الأصل: اتخاذ الصنيعة» وهي الخیر تسدیه الیل غيرك 
فال الشاع 203 


وإذا اصطنعت صنيعة فاقصد مها وجه الذي يولي الصنائم أو دع 


قال اہن عبّاس: اصطنعتك لوحبي ورسالتي. وقال الکلبیْ: اخترتك 
بالرسالة لنفسي» لكي تحبّني وتقوم بآمري. وقیل: اخترتك بالاحسان ٍليك 
لاقامة حجّتي لتکلّم عبادي عني. قال آبو (سحاق: اخترتك لاقامة حجَتي 
وجعلتك بيني وبین خلقي حتّی صرت في الخطاب والتّبلیغ عني بالمنزلة 
التي أكون أنا بها لو حاطبتهم(۳. 


والطبراني في «الكبير» (۱۲/ ۳۸۵) و«اللأوسط» (1779) وأبو نعيم في «الحلية» )1/1١(‏ 
من حدیث این عمر باسناد منکر . وانظر : «الضعیفة» (۰۱۲۳۹ ۱۹۷ ۳). 

(۱) فش د: «وسَطَتَکَ 6 فقط. 

(۲( لم أجد البيت فيما رجعت إليه من المصادر. وقد ورد بيتان في المصادر لفظ آحدهما 
كما في «الإحیاء» (۳/ ٤۷‏ ۲): 

فاذا اصطنعت صنيعهة فاعمد ہا لله أو لذوي القرابة أو دع 

وھما نی «الفاضل» للمبرد (ص۳۶) دون عزوء وقد نسبهما الماوردي في «أدب الدنيا 
والدین» (ص ۳۳۰) الی حسان بن ثابت. والمرزبانی في «معجم الشعراء» (ص45/8) 
إلى الهذيل الأشجعي وهذا أقرب. وكأن البيت الذي نقله المؤلف تصرَّف صاحبه في 
قول الأشجعي. 

(۳) الأقوال کلھا من (البسیط) للواحدي .)٥٥٤- ٣٤٤ /۱٤١(‏ ولم أجد قول ابن عباس 
مسندًا. وقول أبي إسحاق الز-جاب في «سماني القرآن» له (۳/ ٣٣۳)۔‏ 
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وقیل(۱): مثل حاله بحال من يراه بعض الملوك لجوامع خصالٍ فيه 
و خصائص آهلا لکرامته(۲) وتقریبه» فلا يكون أقربٌ منه منزلة إليه. ولا 
ألطف محلا فيصطنعه بالكرامة والأثرة» ويستخلصه لنفسه؛ بحيث يسمع 
به» ويبصر به ويطّلع عل سره. 

والمقصود: أن الربٌ سبحانه حال بين هؤلاء الضنائن وبين التعلّق 
بالخلق» وصرف قلوهم وهممهم وعزائمهم إليه. 

قال0": (وهم ثلاث فرق: فرقةٌ قبضهم إليه قبض التوقي» فضنٌّ بهم 
علئ أعين العالمين). 

هذا الحرف في (التَوقّي) !2 بالقاف من الوقایة(*؟ وليس من الوفاة. 
ارام E E o ON E‏ 
غن اعین الناس» فلم يطلعهم عليهم؛ وهؤلاء أهل الانقطاع والعزلة عن 
الناس وقت فساد الزمان» ولعلهم الذین قال فیهم انب ع: «یوشك آن 
يكون خير مال المرء غنمّا یتبع بها شَعّف الجبال ومواقع القَطر»(۲ وقوله: 
«ورجل معتزلٌ في شعب من هذه الشعاب؛ یعبد ربّھ ویدع الناس من 


( قاله الزمخشري في «الکشاف» (۲/ .)٤١٤‏ 

(۲) ش.د: «آهل الکرامة». 

(۳) «المتازل» (ص۹۰). 

(4) في ت زيد بعده: (هوا. 

() وعليه شرحه التلمساني (ص )٢٥ ٥‏ والقاساني (ص٤‏ 07) 

() تور:«اعن). 

(۷) آخرجه البخاري (۱۹) عن أبي سعید الخدري وتمامه: «يفرٌ بدينه من الفتن». 


۳۲۳۵ 


وو 10ک 

0 2 ,۰ 
فالمؤمن الذي يخالط الناس ويصبر علئ أذاهم أفضل من هو لاء("2. 

فللعزلة وقت تجب فيه. ووقت تستحبٌ فيه. ووقت تباح فيه» ووقكت 
تكره فیه؛ ووقت تحزم فيه. 

١‏ ریجوزآن یکرن(قبض e‏ توف أجسادهم وقلوبهم من 


وفارق الڈُنیا۔ 
قال!۲۳: (وفرقة قبضهم بسترهم في لباس التلبيس» وأسبل علیهم اکلة(*) 
الرّسوم فأخفاهم عن عيون العالم). 


هذه الفرقه هم مع الناس مخالطون لهم. والناس یرون ظواهرهم. وقد 


(۱) جزء من حدیث آبي سعید آیضا. قال: جاء آعرابي ٍلی النبي یه فقال: يا رسول الله 
آي الناس خیر؟ قال: اور اشامت مس ات وس ل عنمت ۰ أخرجه 
ا یت E‏ 
() وغيره. 

(۲) يشير إلى حدیث ابن عمر مرفوعا: «المومن الذي یخالط الناس ویصبر علی آذاهم 
خيرٌ من الذي لا یخالط الناس ولا یصبر علی اذاهم». آخرجه آحمد (۵۰۲۲) 
والبخاري في «الأدب المفرد» (۳۸۸) والترمدي (۲۵۰۷) وابن ماجه (1۰۳۲) 
وغیرهم پاسناد صحیح. 

(۳) «المنازل» (ص*۹). 

(ج) ت: «أدلة»» تصحيف» وسيأتي بيان معتاه. 


۳۹ 


ستر الله سبحانه حقائقهم وأحوالهم عن روژية الخلق لها. فحالهم ملتبس 
علی الناس لا یعرفونه(۱؟ فاذا رآوا منهم ما یرون من آبناء انیا من الال 
والشرب واللّباس واللکاح وطلاقة الوجه وحسن العشرة- قالوا: هؤلاء 
0 والصبر والصٌدق» وحلاوة 
اسر ا اما رانک اسر اور اق کان 1 اتا انا اه 
قالوا: هؤلاء أبناء الآخرة» فالتبس حالهم عليهم فهم مستورون عن الناس 
بأسبابهم وصنائعهم ولباسهمء لم يجعلوا لطلبهم وإرادتهم إشارة تشير إليهم: 
اعرفوني» فهؤلاء هم الصادقون» وهولاء یکونون مع الناس» والمحجوبون لا 
یعرفونہمء ولا يرفعون بهم رأسّاء وهم من سادات أولياء الله صانهم الله عن 
معرفة الناس لهم كرامةً لهم لعلّا يفتتنوا بهم» وإهانةً للجهّال بهم فلا ينتفعون 
e‏ 
وهذه الفرقة بينها وبين الأولى من الفضل ما لا يعلمه إلا الله» فهم بين 

الناس بآبدانهم وبين الرفيق الاعلی بقلوبهم» فإذا فارقوا هذا العالم انتقلت 
أرواحهم إلى تلك الحضرة فان روح كل عبدِ تنتقل بعد مفارقة البدن إلئ 
حضرة من كان يألفهم ويحبّهم7". فان المرء مع من أحبٌ. 


قوله: (وأسبل علیهم اعلٌد() الرسوم)» أي: أجرئ عليهم أحكام 


() د: «یعرفونهم». 

(۲) «دآب) من ت. 

(۳) ت: «ما کان یألفه ویحبه». 

)0 ت: «أدلة»» تصحيف. والأكلة جمع «الكِلّة؛ بکسر الکاف وهو ستر رقيق يخاط 
شبه البيت» يُتوفّئ فيه من البعوض ونحوه. 


۳۷ 


الکلنی نا تون کساتا کون وش ون کسام تبون وس کون نت 
یسکنون: ويمشون معهم في الأسواق» ويعانون معهم الأسباب؛ وهم في وادٍ 
والناس في وادِء فمشاركتهم إِيّاهم في ذلك هي التي سترهم عن محرفتهم 


وإدراك حقائقهم» فهم تحت ستور المشاركة. 


ووراء هاتيك ا اوو 3 


بالهسن کل الصرٌ تست لوائه 


لو آبصرت عیناك بعض جماله البذلت منك الرُوحّ نی ارضاه 
ا تشه .کول الا خی نون فاد 
یاخاسراهانت علیه نفسه [ذباعه اب الغین مسن آعداکه 
لو کنت تعلم قدر ماقد بعته لفسخت ذالك الببع قبل وفائه 
آو کنت کفّا للرشاد وللهدی آبصرت لکن لست من آکُفایه(۱) 


قوله(۲۳: (وفرقةٌ تبضهم منهم لیه. فصافاهم مصافاة سل فضنٌ بهم 
علیهم). 

هم اف فد ا فا مد فک افغعھ لان اق اة 
قد سترهم عن نفوسهم» لکمال ما آطلعهم علیه. وشّغْلهم به عنهم. فهم نی 
آعلی الأحوال والمقامات ولا التفات لهم إليهاء فهژلاء قلومهم معه سبحانه 
لا مع سواه» فلم یکونوا مع(۲ السّوی ولا السّوی منهم بل هم مع السوی 
بالمجاورة والامتحان لا بالمساكنة والألفة؛ قلوب عامر بالأسرار» وأرواحٌ 


)١(‏ لعل الأبيات للمؤلف. 
(؟) «المنازل» (ص95). 
CD‏ مت: «من». 


۳۸ 


تحن إليه حنين الطیور اله الأوکار قد سترهم ولیهم وحیهم عنهم. 
وأخذهم إليه منهم. 

قوله: (فصافاهم مصافاة سب أ جعل مواجيدهم ف أسرارهم 
وقلوبهم للطف |دراکهم» فلم یظهر علیهم في ظواهرهم لقوّة الاستعداد. 

وقوله: (فضنٌّ بهم علیھم)ء أي: آخذهم عن رسومهم. فأفناهم عنهم» 
وآبقاهم به , 

وقد علمت من هذا آنْ (القبض) المشار الیه نی هذا الباب لیس هو 
القبض الذي يشير إليه القوم في البدايات والسّلوك والله أعلم. 

BSR 


۳۹ 


قال صاحب « النازل»(۲۱: (باب البسط. قال الله تعالی: « یرکف که 
[الغوری: ۲۱۱). 

قلت: وجه تعلقه بإشارة الآية هو أن معناها: أن الله سبحانه يُعيشكم فیما 
خلق لكم من الأنعام المذكورة. قال الکلبیی(۲*: یکثرکم في هذا التزويج» 
ولولا هذا التزویج لم یکثر النسل. والمعنی: یخلقکم في هذا الوجه الذي 
ذکر من جعله لکم آزواجّا. فان سبب خلقنا وخلق الحیوان: بالأزواج. 
والضمير في قوله: #فیه ‏ يرجع إلئ الجعل. ومعنئ الذَّرْء: الخلق» وهو 
هاهنا الخلق(۳) الكثير» فهو خلق وتکثیر. فقیل: (في) بمعنی البای آي: 
یکثر کم بذلك. وهذا قول الکوفیین(*). والصحیح: نها علی بایها» والفعل 
مضمّن معنیٰ (يُنشئكم) وهو یتعدّی ب(في)» كما قال تعالی: بنش ىف تا 
لا سامون € [الواقعة: .]1١‏ فهذا تفسير الآية. 

ولمّا کانت الحياة حیاتین: حياة الابدان وحياة الارواح» وهو سبحانه 
هو الذي يحبي قلوب آولیائه وأرواحهم باکرامه ولطفه وبسطه کان(*) ذلك 
تنمية لها وتكثيرًا وذرءًاء والله أعلم. 
)۱( (ص95). 
(۲) «قال الكلبي» سقط من د. والمولف صادر عن البسیط» للواحدي (۱۹/ .)4٩۳‏ 
(۳) «وهو هاهنا الخلق» سقط من ت لانتقال النظر. 
(4) كالفراء في «معاني القرآن» (۳/ ۲۲). 


ده ت:«قإت فی“ 


۳۳۰ 


قال صاحب « النازل» (۲۱: (البسط: آن پل شواهد العبد في مدارج العلم 
ویسبل علی باطنه رداء الاختصاص. وهم أهل التلبيس. وإِنّما بُسطوافي 
میدان البسط لکحد(۲) ثلاث معان لكلَّ معئّئن طائفة). 

برید: أنْ لبسط ٍرسال ظواهر العبد وأعماله علی مقتضی العلم 
ويكون باطنه معمورًا بالمراقبة والمحبّة والأنس بالله» فیکون جماله في ظاهره 
وباطنه» فظاهره كين انش الجمال بموجب العلم» وباطنه قد اکتسه: (۳) 
الجمال بالمحيّة والرجاء والخوف والمراقبة والآنس» فالأعمال الظاهرة له 
دثاژ والاأحوال الباطنة له شعاژٌ. فلا حالّه ينقص عليه ظاهر حکم ولا علمه 
يقطع عليه وارد حال. 

وقد جمع سبحانه بين الجمالين ‏ أعني: جمال الظاهر والباطن في غير 
لوعن كاي 

منهاقوله: : يبا دوقد َد نراک | لاساد پواری س َو ویک ریاس 
ویک ْ4 [الأعراف: .]٢٢‏ 

ومنها قوله نی نساء الجنة: فیلحت حسَانْ » [الرحمن: ۷۰] فهن 
حسان الوجوه» خیرات(۶) الأخلاق. 


آ 


۔)۹٦ص(‎ )١( 
هكذا في نسخةٍ كما في هامش ر» وهو الذي في مطبوعة «المنازل» وشرحي التلمساني‎ )( 
(ص ۵۳) والقاساني (ص ۰۵۳۷ ۵۳۸). وی النسخ: ابعدا» والظاهر أنه تحريف.‎ 

(7) ات: «ألبس». 


)٤(‏ ش٤‏ د: (خیرا۔ 


سی قوله: و مر ره و وَسُرُويًا * [الإنسان: »]1١‏ فالنضرة جمال الوجوه. 


ومنها قوله: وجوه بوذ دق رنه اظرة 46 [القيامة: ۲ء فالن ضرة 
تزيّن ظواهرهاء والنظر يجمّل بواطنها. 


ومنها قوله: «وَجُلوَالَرَعِنَوِصَةْوَسَقَه بهو سَرأباطهُورًا4 [الإنسان: 
۰۳۱ فالأساور جمّلت ظواهرهم» والشراب الطهور طهّر بواطنهم. 

ومنهاقوله: % إا ال انان يك ريس وجفظاقن کسَیطن 
تاره [الصافات: 5- لا فجمّل ظاهرها بالکواکب» وباطنها بالحراسة من 
الشیاطین. 

رجعنا لین شرح کلامه. 

قوله: (وهم آهل التلبیس) يعني: آنّهم المذکورون في باب القبض وهم 
راھد اف گرا ای اتی و ان اا فل ری 

قوله: (وإنَّما بسطوافي میدان البسط» آي: بسطهم الحق سبحانه» ولم 
يتعمّلوا البسط من آنفسهم. ومیدان البسط هو اي نصبه لهم الحق سببحانه؛۳* 
علیٰ نسان رسوله يلك لاما يظنّه الملحد27 أنّه السماع الشهی وملاحظة 


)١(‏ ت.ر: (عن». 
(۲( «ولم يتعملوا... الحق سبحانه» ساقط من رہ وطبعة الفقي. 


(۳) آي: الحلمساني ني «شرحه» (ص 6 9۳). 


۲٦ 


المنظر البهیی» ورؤية الصور المستحسنات. وسماع الالات المطر بات. 

نعم هذا ميدانٌ بِسَطّه الشيطان يقتطم به النفوس عن الميدان الذي نصبه 
الله اة مع أصحابه وأهله ومع الغريب والقريب مِن: سعة الصدرء ودوام 
البشر» وحسن الخلق» والسلام علی من لقیه والوقوف مع من استوقفهء 
تر الي در والكبير أحياناء وإجابة 2" ولين الجانب حتی 
EE EAS‏ 


قوله(۲۱: (فطائفة بسطت رحمة للخلق» يباسطونهم ويلابسونهم 
فیستضیئون بنورهم؛ ؛ والحقائق محموعة والسّراثر مصونة). 

أي: جعل الله سبحانه انبساطهم مع الخلق رحمةً لهم کما قال تعالی: 
وک ل لقن لام خاک و 
عمران: ۹٥۱]ء‏ فالات سبحانه بسط هؤلاء مع خلقه ليقتدي بهم السالك» 
ويهتدي مهم الحیران» ویشفی مهم العلیل» ویستضاء بنور مدايتهم ونصحهم 
ومعرفتهم ی ظلمات دياجي الب والهوی. فالسالکون يقتدون بهديهم إذا 
سکتواء وینتفعون بکلماتهم ٍذا نطقوا(۳) فان حرکاتهم وسکوتّهم ونطقهم 
وسكوتهم لما كانت بالله وله وعلئ أمر الله- جذبت قلوب الصادقين إل 
وهذا النور الذي آضاء علی الناس منهم هو نور العلم والمعرفة. 


.)۹۷ «المنازل» (ص‎ )١( 
«والهوی... نطقوا» ساقط من ت.‎ ( 


۳ 


والعلماء ثلاثه: 


- عالجٌ استنار بنوره واستنار به الناس» فهذا من خلفاء الرّسل وورثة 
الأنبياء. 


- وعالم استنار بنوره ولم يستنر به غيره» فهذا إذا لم يفرّط كان نفعه 
قاصرا عل نفسه. وبيئه وبين الأول ما بينهما. 

- وعالم لم یستنر بنوره ولا استنار به غيرٌه. فهذا علمه وبا علیه 
وبسطته للناس فتنة لهم» وبسطة الأول رحمة لهم. 

قوله: (والحقائق مجموعةء والسرائر مصونة)» أي: انبسطوا والحقائق 
الذي ل مب ارهج و ر »لم تتفرق بالانبساط الذي 
اشتغلت به ظواهرهم» فالانبساط لم ب يشتت قلوبهم. ولم يفرّق هممهم ولم 
یحل عقد عزائمهم. وسرائرهم مصونة مستورةٌ لم يكشفوها لمن انبسطوا 
له وان کان البسط يقتضي الالف واطْلاع كل من المتباسطین علیٰ سر 
صاحبه. فإيّاك ثم إبّاك أن تطلع من باسطتّه علی سر مع الله» ولکن اجذیه 
وشوقه واحفظ وديعة الله عندك لا تعرّضها للاسترجاع. 


قال(1): (وطائفةٌ بُسطت لقوّة معاینتهم(۳ وتصمیم مناظرهم, لأنّهم 


)١(‏ «والسرائر مصونة... مجموعة» سقط من ت. 

(۲) «المنازل» (ص۹۷). 

(۳) فی مطبوعة «المنازل»: «معانیهم». وعليه شرح القاساني (ص ۶۰ ۵). والمثبت من 
النسخ هو مقتضی شرح التلمساني (ص0۳) وان کان المثبت في مطبوعته آیضا: 
«معائيهم». 


Y€ 


طائفً لا تخالح الشواهدٌ شهودهم(۱) ولا تضرب ریا الرسوم موجودهم 
فهم منبسطون"۲) في قبضة القبض). 

اما انت هدد الور اعر فيا لان عاق رااان 
وهذه لأرباب الأحوالء بُسطت”"' الأولى رحمة للخلق» وبسطت هذه 
احتصاصا پالحق. 


وقوله: (لقوّة معاينتهم). إِمَّا أن يكون المعنئ: لقوّة إدراك معاينتهم آو 
لقرّة ظهور معاينتهم لبواطنهم أو لقوَّتها وثباتها(؟؟ في نفسها. والمعنئ: أنّه لا 
وصول البسط إلئ إزالتها أو إضعافها. 

وقوله: (وتصميم مناظرهم) يعني: ثبات مناظر قلوبهم وصحّتهاء فليسوا 
ممّن يحول بين نظر قلوبهم وبين ما تراه قَتَرّ من شكء ولا غيم من ریب» 
فاللطيفة الإنسانية المدركة لحقيقة ما أخبروا به من الغيب صحيحة» وهي 
شديدة التوجّه إلى مشهودهاء فلم يقدر البسط على حجبها عن مشهودها. 

قوله: (لأتهم طائفة لا تخالج الشواهد شهودهم“) أي: لا تمازج 


(۱) ر: «مشهودهم». وکذا فی مطبوعة «المنازل» و«شرح القاسانی». والمثبت آقرب اٍلی 
مقتضی' شرح التلمسانيٍ والمولف. 

زم ش» د» ر: «مبسوطون». والمثبت من ت موافق للمصادرہ وو الذي يأی لاحفًَا عند 
شرح المؤلف له. 

(۳) ت: «بسطة»» وكذا في الموضع الآتي. 

)٤(‏ ش. ره المطبوع: (بیانہا)ء تصحیف. 

)٥(‏ ت.ر: امشهودهم». 


۳۳6 


الشواهد شهودهم(۱) فیکون إدراكهم بالاستدلال» بل مشهودهم حاضرٌ لهم 
لم يدركوه بغیره» فلا یخالط مشاهدتهم له شواهد من غیره. والشواهد مشل 
الأمارات والعلامات. 


وهذا الکلام یحتاج إلى بيان وتفصیل: 

فإنَّ الله سبحانه أقام الشواهد عليه وملا بها كتابه» ودعا عباده إلى النظر 
فیها والاستدلال ما» ولكنّ العارف إذا حصل له منها الدلالة» ووصل منها 
إلى اليقين انطوئ حكمها في شهوده» وسافر قلبه منها ال المطلوب المدلول 
ل اه وزراها كلها امو كاز ابتماقة”'؟ وصفاته وأقعاله نار المشهود 
المدلول عليه بها معاينة القلب والبصيرة للصانع إذا عاين صُنعهء فكأنّه يرئى 
الباني وهو ييني مایشاهده(* من البناء المحكم المتقن؛ لا أن الشواهد 
والأذلة و حكمها. 

فتأمّل هذا الموضم. فإنّهِ غلط فيه فريقان: فريقٌ أساؤوا الظنّ بمن طوئ 
کے الغ اعد واد ةررم إلى ها سيره البه. وفریق رآوا آن 
الشواهد نفس المشهود. والدلیل عین المدلول علیه ولكن كان في الابتداء 
شاهدًا ودليلاء وني الانتهاء مشهو دا( ومدلولا. 


(1) ر( مشهودهم». 
(۲) زید ق ر: «شرح و». 
(۳( في النسح عدار: «إيمانه»» تصحیف. 


(6) ت. ر: (شاهده». 


(ہ) شن» د: «شهود5ا». 


قوله: (ولا تضرب ریاح ار موجودھم' '")» شبّه الزسوم بالریاح؛ 

لا يعاق الور التخلفة قير علئ أهل الشّهود الضعيف فتحرّك بواطنهم 
تو من الشكٌ والریب فهولاء الذین بسطهم الحقٌّ تعالی سالمون من 
ذلك. 

قوله: (فهم منبسطون في قبضة القبض» أي: هم في حال انبساطهم غير 
محجوبین عن معاني القبضء بل هم مبسوطون(۳) بقبضه [یّهم عن غیره» فلا 
يتناق في حقهم البسط والقبضء بل قبضهم إليه(؟ نی بسطھمء وبسطهم** به 
في قبضهم. وجَعَل للقبض قبضة ترشيحًا للاستعارة. 

قال" : (وطائفة بُسطت أعلامًا علئ الطريق» وأئمَّةَ للهدئ. ومصابيح 
للسالكين). 

إنّما كانت هذه الفرقة أعلئ من الفرقتين لأنّها شاركتهما في درجتيهما 
واشتصت عنهها بینه الدوخته فاتمشت بما اتصفت به الا ورن من الاعمال 
والثانية من الاحوال وزادت علیهما بالتفع للسالکین» والهداية للحائرین» 
والإرشاد للطالبين؛ فاهتدئ بهم الحائر» وسار بهم الواقف. واستقام بهم 


)۱( ش» د: ابوجودهم)» وقد سبق علی الصواب. 

)۲( سقطت النون من ش. وکذا في د. ثم أصلح فيها إلىئ: «أي». 
(۳) ت: «منیسطون». 

)٤(‏ ت: «اللّه». 

)0( «وبسطهم» ساقط من شء د. 

() «المنازل» (ص۹۷). 


1 


الخاد وأقبل بهم المعرضء وکمل هم الناقص» ورجع چم الناکص؛ 
وتقوی بهم الضعيف» وتنبه على المقصود من هو في الطریق. 
وهؤلاء هم خلفاء الرسل حقاء وهم أولو الصبر واليقين» فجمعوا بين 
الب صيرة والصم) قال تصالی: وج امھ اميه دوب بام امابوا 
وگانوا بعایلیتا لوق ورت 4 [السجدة: ۲۶]» فنالوا (مامة الدّین بالصبر واليقين. 
BORE‏ 


17( رء المطبوع: «المحاتد». وجار عن الطريق و حاد بمحنی . 


۳۳۸ 


من 
قال صاحب ,النازل »!۱ (باب الشّكر. قال الله تعالن حاكيًا عن كليمه 
موسی: : رت رف أنظرا لک 6 [اعراف: ۲)۲۱2۳. 
وو ماگ فا2ا ها شا ای فا وس 
ور ۲ الاستلذاةً بكلام ريّه لهه فحصل له من سماع ذلك الكلام؛ وطيبٍ 
ااك اتو ا ا ا 
يُشبّه بالسّكر = جری علی لسانه طلب الرؤية له سبحانه في تلك الحال. 


قال(۳: (السٌکر و هذا الباب اسم يشار به إلى سقوط التمالك في 
لت . وهذا من مقامات المحیین خاصّة فإنَّ عيون الفناء لا تقبله ومنازل 
0+409" 
BES‏ 
وهذا المعنی لم يعبّر عنه القرآن ولا الستَة ولا العارفون من السلف 
بالشّكر أصلاء 57 ذلك من اصطلاح المتأخرین. وهو بئس الاصطلاح. 
فان اقآ وال كر مو الاد او ع وع وا ا 


)١(‏ (ص۹۷). 
(۲) زيد في ر» طبعة الفقي: «وبصره»ء وهو خطاً. 
(۳) «المنازل» (ص۹۷). 


۳۳۹ 


یستعمل في السُکر المذموم الذي يمقته اه ورسوله قال تعالی: «یأیا 
ری ام رتشا موش گر 6 (الساه: ۳:]. وعکر سبحانه به(۱) 
عن الهول الشدید الذي یحصل للناس عند قیام السَاعة فقال: ویر لاس 
شگری واه رم ڪر وڪ ءاب لَه سَدِيدٌ 4 [الحج: 1]. ویقال: فلان 
أسكره حب الدنياء وکذلك(۲) یستعمل في سکر الهوی المذموم. 

فأين أطلق الله سبحانه أو رسوله أو الصحابة أو أتمّة الطریق(۳) 
المتقذمون علی هذا المعنی الشریف الذي هو من آشرف آحوال محبیه 
وعابدیه< اسم السکر المستعمل في سکر الخمر وسکر الفواحش؟! کما قال 
تعالی عن قوم لوط : مق سم مهوت 4 [الحجر: ۸0۷۲ فوصف 
بالشّكر أرباب الفواحش, وآرباب الشراب المسکر؛ فلا یلیق استعماله نی 
أشرف الأحوال والمقامات» ولا سيّما في قسم الحقاتق. ولا یطلق علی كليم 
الرحمن اسم الشّكر في تلك الحال. والاصطلاحاث لا مشاحّة فيها إذا لم 

وأيضًا فمن المعلوم أنَّ هذه الحال تحصل في الجنّة عند رؤية الربٌ 
تعالی وسماع كلامه علئ أتمّ الوجوه. ولا تسمّئ سكرًا. 

ونحن لا ننكر المعنئ المشار إليه بهذا الاسم. وإِنَّما المنكر تسميته بهذا 


)١(‏ سقط من شء د. وفي ر تقدَّم على اسبحانه". 
(١‏ رسمه في ش» د» ت يحتمل: «ولذلك». 
(۳) «الطريق» سقط من ش. وكذا من د ولكنه أصلح السياق بإدخال لام التعريف على 


00 
«اكمة». 


۳۳۰ 


الاسم ولا سیّما [ذا انضاف الی ذلك اسم (الشرب) وتسمية المعارف 
ہ-(الخمر)ء والواردات ب(الكؤوس). والله حلاله ب(الساقي)؛ فهده 

وأمّا قوله: (وهو من مقامات المحبّین خاصّةٌّ) فلا بد من بیان حقيقة 
الشّكر وسببه وتولّده. وهل هو مقدورٌ أم غير مقدورء وبیان انقسامه باعتبار 
ذانه واستاة را لتکون الفائدة بذلك آتم. 

فنقول وبالله التوفيق: السّكر لدَّةٌ ونشوة یغیب معها العقل الذي بحصل 
به التمییز ویعلم صاحبه ما یقول. قال تعالی: ییا آزیرتءامتر قروا 
7 م عر و رص سے سی ٠۔‏ ے2 4 
الط وه وان كر كو تر ا ما کٹ اورک 46 [النساء: ۳:] فجع ل( الغاية 
التي يزول بها حكم الشّكر: آن یعلم ما یقول(۲؟ فإذا علم ما یقول خرج 
عن(۳) حدٌ السکران. قال الامام آحمد: السکران من لم یعرف وبه من ثوب 
غیره ونعله من نعل غیره(*). ویذکر عن الشافعیع آتّه |ذا اختلط کلامه 
المنظوم. وأفشیٰ سره الیکتوم(٩).‏ 

فالسکر یجمع معنیین: وجودَلذة وعدم تمييز» وقاصد السّكر قد 
یقصدهما جمیغا» وقد یقصد آحدهما. فان النفس لها هری وشهوات 


(١)‏ ش. د: «فحصل ۰ تصحیف. 

(۲) «فجعل... يقول» ساقط من ر. 

( د.ر: «من!. 

(6) ذکره ق «الانصاف» (۱۷۱/۲۲) بنحوه من رواية حنبل. 
(0) انظر: «ماية المطلب» (۱۱۹/۱). 


۱ ۵ 


َلَدَد' بإدراكهاء والعلمُ بما فی تلك اللدّات من المفاسد العاجلة وال جلة 
یمنعها من تناولهاء» والعقل يأمرها بأن لا تفعلي فذا زال العلم الکاشف 
الممّز والعقل الآمر الناهي انبسطت النفس في هواهاء وصادفت مجال(۲) 
ا 

وحرّم الله سبحانه الشّكر لسببين7© ذكرهما في كتابه» وهما: إيقاع 
اتارک افامین المتلميق :و النهة عن اذكو الله و السا ذلك 
27 ی۷ى 'بواسظة ووال اف واه 
المصلحة التي لا تع إلا بالعقل؛ فایقاع العداوة من اك قزر سد عن ذكر 
الله من الثاني. 
وقد يكون سبب الشّكر غیر تناول المسکر إِمَّا ألم شديد يُعْيِّبٍ العقل 
١‏ یصیر کالسکران وقد يكون سببّه(؟» مخوفٌ عظيمٌ هجم وهلة واحدة 
حتّیٰ غیّب عقل من هجم علیه. وین هذا قوله تعالیٰ: فوتّری أَلنَاس شگریٰ 
ماهر بشگری 4 [الحج: ٢]ء‏ فهم سکاری من الدهش والخوف ولیسوا 
سکاری(*) من الشراب؛ فسكرهم سكر خوفٍ ودهش» لا سكر لذَّةِ وطرب. 

وقد یکون سببه قوّة الفرح بادراك المحبوب بحیث یختلط کلامه 
وتتغیر آفعاله» بحيث یزول عقله ویْعربد آعظم من عربدة شارب الخمر. 


ت 


(۱) ت. ر: «تلتذ». 

(۲) ت: «محلاا تصحیف. 

(۳) تع ر: الشيئين». 

(5) زيد فى هامش د: «أمر) مصححًا عليه. 
)٥(‏ ر: و 


YY 


وربّما قتله سكرٌ هذا الفرح بسببِ(١)‏ طبيعيٌّ» وهو انبساط دم القلب وهلة 
واحدةٌ انبساطًا غير معتادٍ» والدّم هو حامل الحار الغریزی» فیبرد القلب 
بسبب انبساط الدم عنه فیحدث الموت. ومن هذا قول سکران الفرح 
بوجود راحلته ی المفازة بعد آن استشعر الموت: «اللهِمٌ نت عبدي وأنا 
90 کہ۶" نکن 


شق للاّنیا أشدً العشق ساد ورس مو کت 


سك ی اس وچ 2 


وقد یوجبە غضبّ شدید ۲ بين الغضبان وبين تمييزه» بل قد يكون 
سکر الغضب أقوی من سکر الطرب؛ ولھذا قال التب لاا: «لايقضي 
القاضي ب بين اثنين وهو غضبان)(4). 

ولا یستریب من شم رائحة الفقه أنَّ الغضب إذا وصل بصاحبه إلى هذه 
الحال فطلّقء لم یقع طلاقه. وقد نص الامام آحمد( علئ أنَّ الإغلاق الذي 


(۱) ز: السیت». 

(۲) کما فی حدیث آنس عند مسلم (۲۷4)» وهو نی البخاري (1۳۰۹) من طریق آخر 
مختصرّا؛ ليس فيه محل الشاهد. 

(۳) ت.ر: «اتکون سکرته!. 

)٤(‏ آخرجه آحمد (۲۰۳۸۹)- واللفظ له والبخاري (۷۱۵۸) ومسلم (۱۷۱۷) من 
حدیث آبي بکرة. 

.)۲۷۳ ۰۲۱۵ /۳( فی رواية حنبل» کما نی «زاد المسافر» لغلام الخلال‎ )٥( 
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قال فيه النبيٌ يِِ: «لا طلاق ولا عتاق في (غلاق»(۱) أنّه الغضب. وقال أبو 
داود(۲): آظثه الخضب. والشافعي يُسمٌي نذر اللّجاج والغضب: نذر 
الل وك أن الهاو الى ع ات اة وا هة 
غضبه. وذا کان الاکراه عَلقَا» فالغضب(؛) الشدید آولی آن یکون غلّا. 
وكذلك الشّكر غلقٌ أيضًاء والجنون غلقٌ. فالعَلّق والإغلاق كلمةٌ جامعة 
لمن انغلق عليه باب القصد والتمييز بسبب من الأسباب. [وقد أشبعنا الكلام 
في هذا في کتابنا المسگّی ب«إغاثة اللهفان في طلاق الخضبان»](26, 
فصل 

ومن أسباب السّكر: حب الصّور وغيرهاء سواءٌ كانت مباحةً آو محرّم 
فَإِنَّ الحبّ إذا استحكم وقوي أسكر صاحبّه. وهذا مشهورٌ في أشعارهم 
وكلامهم؛ كما قال(0): 


1( آخرجه آحمد (۲۱۳۱۰) وآبو داود (۲۱۹۳) وابن ماجه (1 1 ۰) والحاکم 
(۱۹۸/۲) من حدیث عاكشة ئشة باسناد فیه ضعف» وقد تعقّب الذهبي علی الحاکم 
تصحیحه. وله |سناد آخر عند الدارقطني (۳۹۸۹) والبيهقي (۷/ ۳۰۷ وفيه أيضًا 
ضعف وانقطاع. والحدیث یحتمل التحسین بمجموعهما. وانظر: «تنقیح التحقیق» 
(۲۸۲۲) و«ارواء الغلیل» (۲۰۷) و«آنیس الساری» (51۳۳). 

(۲) عقب الحدیث (۲۱۹۳). 

(۳) انظر: «ال*م»(۳/ ۰19۹ 111). 

)٤(‏ د: «فإن الغضب». 

)٥(‏ ما بين الحاصرتین تفردت به ر. والكتاب المذكور مطبوع عدة طبعات. منها طبعة 
دار عالم الفوائد بتحقيق أخينا الشيخ عبد الرحمن بن حسن بن قائد. 

.)۲۲ ۶ في ر زیادة: «الشاعر». والییت لديك الجن الحمصي ف اديوانه» (ص‎ CD 


۲۳٤ 


شکران سکر هوی وسکر مُدامة . ومتی افاقسة من به شکران 
قال ی أا ٠‏ 
وقال الاخر ' من أبياتٍ: 
[تسقيك من عينها خمرًا ومن يدها خمرًافمالك ين سُكرَينٍ من بدٌ]() 
لي سكرتان وللندمان واحدة شيءٌ خصصتٌ به من بینهم وحدي 


وقي «المسند»" عن التب لا ك الشيءَ بُعمي وبُصما» أي: 
يعمي عن روّية مساوی المحبوب. ویصم عن سماع العذل واللُوم وإدا 
تمكّن واستحكم”؟» أعمئ قلبّه وأصمّه با لكلّيّة . وهذا آبلغ من السٌکره فاذا 
انضمٌ إلئ سكر المحبّة فرحةٌ الوصال قوي السّكرٌ وتضاعف» فیخرج 
صاحبه عن حکم العقل وهو لا یشعر. وأکثر ما تری من عربدة العاشق 
المواصل وتخلیطه هو من هذا السٌکر. ولکن لمّا آلف الناس ذلك واشتركوا 
فیه لم ینکروه وإنّما يتكره من كان خارجًا عنه. فإذا أفاقوا*» بين 
الأموات(21 علموا حيتئلٍ أنّهم كانوا في سكرتهم يعمهون. 


)١(‏ ته ر: «آخرا بدون لام التعريف. وهو أبو نواس كما في «طبقات الشعراء» لابن 
المعتز (ص ۷۳). 

(۲) هذا البیت تفرّدت به ر. 

۳( برقم )7١795(‏ من حدیث آبي الدرداء وقد سبق تخریجه (۳/ ۳۷۷) وبیان ضعفه 
وأن الأشبه فيه الوقف. 

)٤(‏ ر: «واستمکن». 

(۵) ت: «آقاموا». 

)1( ش» ده ت : الابواب»» ثم أصلح في د. 


ro 


فصل 

ومن أقوئ أسباب الشّكر الموجبة له: سماع الأصوات المطربة لا 
کا ضور مه رمسااتہ من بئاغ 
سكرة السامع» وهذا السکر یحدث عندها من جهتین: 

إخذاهنا و اتقينهاء انیا جیا فر تر معا الل 

الثانية: آنّها تحرّك التفس إلى نحو محبوما وجهته كانتا ما كان؛ فيحصل 
بتلك الحركة والشوق والطلبء مع التخيّل للمحيوب وإحضاره في النفس» 
وادناء صورته الی القلب. واستبلاتها علی الفكر - لذَةٌ عظيمة تقهر العقل» 

لو الألحان ولد الأشجانة فتسکر الرُوح سکزا عجبّا(۲ آطیب 

أله مو رت کر اف 

ومن هاهنا استشهد الشیخ علی السٌکر بقول موسی علیه السلام لمّا 
سمع کلام ارب جل جلاله: رت ارت آنر لگ 4 [لاعراف: ۱5۳]. وقد 
ذکر الامام أحمد(*) وغیره: الله سبحانه يقول يوم القيامة لداود: (مجّدني 


)١(‏ ر: «تسأل». 

)22 «أنها» ساقطة من ت. وفي ر تقدّمت قبل «في». 

(۳) ت.ر: «عجیّا». 

ف ی «الزهد» - کما نی «حادي الأرواح» (۱/ ۵۵۲) و«الدر المتشور» (۱۲/ 00°(« 
وليس في القدر المطبوع منه - وابن أبي الدنيا في «صفة الجنة» )۳١١(‏ وأبو عوانة في 
«المستخرج» (4۳۵۹) وابن آبي حاتم في «تفسیره» (۱۰/ )۳۲٣١‏ والديتوّري في 
«المجالسة» (۷۰۵) والبيهقي في «البعث والنشور» (۳۸۲) عن التابعي الزاهد 


مالك بن ديئار بتحوهء فسّر یه قوله تعالے!: ود عا ى تیاب 4 


۳۳۹ 


بذلك الصوت الذي کنت(۱) تمجٌُدن به فی النیاا» فیقول: يا رت كيف وقد 
آذهبته المعصیة؟ فیقول: «آنا آرده عليك» فيقوم عند ساق العرش ويمجّده. 
فإذا سمع آهل الجنة صوته استفرغ نعيمٌ أهل الجتة. 
وأعظم من ذلك إذا سمعوا كلام الربٌ جل جلالّه - وخطابّه لهم منه 
بلا واسطة وقد ذكر("" عبد الله بن أحمد في «كتاب السّنّةه9" أثرًا في 
ذلك: كأنَّ الناس يوم القيامة لم یسمعوا القرآن(؟) (ذا سمعوه من الرحمن 
جل جلاله. 


وإذا انضاف إلى ذلك: رؤيتهم وجهه الكريم الذي تغنيهم لذَّة رؤيته عن 
الجنة ونعیمهاء فأمر لا تدركه العبارة» ولا قلیلا من کثیر۔ وهذه صفة(*) لا 
تلج كل آذن وصَوْبٌ77) لايحيا به کل رض وعينٌ لا یشرب منها کل 
واردء وسماعٌ لا يطرب عليه كل سامم( ۷ء ومائدة لا يجلس عليها طُفيلي. 


)١(‏ «كنت)» من تور. 

() «ذكر) سقط من ش» د. ای الاق (رویع» مصحخا علیه. 

-١١۹ /۲( برقم( ۰) نشرة عادل آل حمدان, وآخرجه أیضا الخلال نی «السنة»‎ )٣( 
عن التابعي الثقة‎ )۳٦٣( نشرة عادل آل حمدان) وآبو یعلی في «إيطال التأويلات»‎ 
محمد بن كعب القرظي موقوفًا عليه من قوله. وقد روي عنه عن أبي هريرة مرفوعًاء‎ 
ولا یصح.‎ 

(4) أي: كأنهم لم يسمعوه قبل ذلك. 

() ر: «فهذا صوت». 

(٦(‏ ر: (صیّب) 


(۷) «وسماع... سامع» ساقط من ر. 


۳۳۷ 


واے ہو ھت اکر او ون 


وئه كانت ال اک مه مین امین 0 - ص0" 
مستحكمًا لم يتغيّر لذلك. وإن كان ضعيفًا حدث السّكر المُخرج له عن 
حکمه فقد یضاف اٍلی فرّة الوارد» وقد یضاف الی ضف الوقن 
يجتمع الأمران. 

قال صاحب «النازل»۲۳1: (وعیون الفناء لا تقبله. ومنازل العلم لا تبلغه). 

لمّا کان الفناء يّفني من العبد کل ما سوی مشهوده ويّفني معاني کل 
شيب وكان السّكر كما حدّه بأنّه سقوط التمالك في الطرب- كان في 
السّكران بقيّةٌ طَرِبَ بهاء وأحسّ بها بطربہء بحيث لم يتمالك في الطرب؛ 
والفناء يأب ذلك» فحقائقه لا تقبل الشّكر. والحاصل: أنْ الفناء استغراق 
محضٌء والشّكر معه لذَّةٌ وطربٌ لا يتمالك صاحبهاء ولا يقدر أن يعبّر(4) 
عنها. 

والمقصود: أن الک اس نے فا مقامات العارفین الواصلین, لان 
أعلئ مقاماتهم هو الفناء عنده» فمقامهم لا یقبل السکر. 

قوله: (ومنازل العلم لا تبلغه) صحيح. فإِنَّ علم المحبّة والشوق 


)۱( (الأمرین) ساقط من ش. د. 
(۲) «قد» ساقط من ش» د. 
(۳) (ص۹۷). 


22١‏ بت ر: «يضنول». 


۳۳۸ 


والعشق شيء وحال المحبّة شيءٌ آخرء والشّكر لا ينشأ من علم المحبّق 
انما شش هه خالا کا دقر الک هة وحالة تقرف لی معام قوق 
مقام العلم» ودون مقام الشهود والفناء. وهو مختص بالمجّة لأنٌ المحبّة 
هي آخر منزلة يلتقي فيها مقدّمةٌ العامّة وهم آهل طور العلم» وساقةٌ الخاصّة 
وهم آمل طور المُهود والفناء فالبرزخ الحاصل : بين المقامین هو مقام 
المحبّة فاختصّ به السّكر. 
فصل 

قال(۱): (وللشّكر ثلاث علاماتٍ: الضيق عن الاشتغال بالخبر والتعظيمٌ 
قائم» واقتحام لجٌة الشوق والتمکُنْ دائم والغرق في بحر السّرور والصبرٌ 
هائم). 

وان الخ اتدل ره هو ي ف 
وذوبان جوارحه من شدَّة الحبّ- عن سماع الخبر عنه. وهذا الكلام ليس 
علیٰ إطلاقہ فإِنَّ المحبٌّ الصادق ا ا و 
کس .تر يواتَدْعَنةُ: عَنَهُ:ْ لو طهرت قلوبنا لما شبعت من كلام 

ن و یت سس اعم نس ی شا 
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(۱) «المنازل» (ص۹۸). 

(۲) أخرجه عبد الله بن أحمد في زوائده علی «الزهد» (ص۱۵۹) و«فضائل الصحابة» 
(۷۷۰)-ومن طریقه آبو نعیم في «الحلية» (۷/ ۲) من طريق سفيان بن عيينة عن 
عثمان» وهو ظاهر الانقطاع. 


۳۳۹ 


والذي يريده الشيخ وأمثاله بهذا الكلام: أن المحبٌّ الصادق یمتلی قلبه 
بالمحبّف فتکون هي الغالبة علیه فتحمله غلبتها وتمکنها علی آن لایففل 
عن محبوبه» ولا یشتغل۱) قلبه بخيره البتّةء فیسمع من الفارغین ما ورد ی 
حى المحبین» ویسمع منهم آوصاف حبیبه والخبر عنه فلا یکاد یقدر علی 
أن يسمع ذلك أبدّاء لضيق قلبه عن سماع”"؟ من قلب غافل» وال فلو سمع 
هذا الخبر ممّن هو شريكه في تجوه وأنيسه في طريقه» وصاحبه في سفرهه 
لما ضاق عنه ولاتسع له غاية الاتساع» فهذا وجه. 

وف ان وخ اد السكران بالمك دا فل ها هة المع ت 
فاجتمعت قوئ قلبه وهمه وإرادتّه عليه ومعاني الخبر فيها كثرةٌ واتتقالٌ من 
معتّیٰ إلیٰ معتّیٰء فقلبه يضيق في هذه الحال عنها حتی إذا صحا اتسع قلبه لها. 
توله: (والیم قشم آي: ضیق قابهعن اشتقاله بالخير لیس اطراا 
له ورغبةً عنهء ك كيف وهو خبرٌ عن محبوبه واردٌّ منه؟ بل لضيقه في تلك الحال 
عن الاشتغال به» وتعظيمه قائم في قلبه» فهو مشغولٌ بوجده وحاله عمًّا يفرّقه 
عنه. وھذا يَخُشُن إذا کان المشتغل به أحبّ إلى حبیبه من المشتعل عنہ؛ فَأمًا 
إذا کان ما أعرض! ۳ عنه أحبٌّ إلئ الحبيب مما اشتغل به فشرع المحبّة 
يوجب عليه إيثارٌ أعظم المحبوبين ن إلئ حبيبه» وإِلّا کان مع نفسه ووَجُدہ 
ولذته. 


() ت: «پشغل». 
(۲) ر: «سماعه». 
ع ش» د: «آعرضه». حطاً. 


۲٤ 


قولہ: (واقتحام لجة الشوقء والتمکن دا م)ء اقتحام لجّة الشوق هو 
cS‏ اد عبرل ربعا مس ور والتمکن المشار البه 
هو لزوم آحکام العلم من العمل به» ولزو م حکام الورع؛ والقيامٌ بالأوراد 
الشرعيّة؛ فلزوم ذلك ودوامه علامة صحّة الشوق. 

قوله: (والغرق ني بحر السّرورء والصبر هائم) أي: يكون المحبٌ غريقًا 
في بحر السّرورء لا(١)‏ يفارقه السّرور» حتّیٰ کأئّه بحرٌ قد غرق فیەہ فكما أنَّ 
الیل مار الات كذلك الم لا یقافتا و( 

ومن ذاق مقام المحبّة عرف صحَّة ما يقوله الشيخ» إن نعيم المحبّة في 
اليا رقيقة ولطيفة من نعيم الجن في الآخرة» بل هو جنّة الدُنياء فما طابت 
الذنیا لا بمعرفته ومحیٌّه ولا الجنّة لا برژیته ومشاهدته فنعيم المحبٌ 
دات وإن مزج بالآلام أحيان فلو عرف المشغولون بغیر الحق سبحانه ما فيه 
آمل محبّته وذكره ومعرفته من النعيم- لتقطعت قلوبهم حسراتء ولعلموا ان 
الذي حصّلوه لا نسبة له إلى ما ضيّعوه وخرموه. 

كما قي 0): 


ولا یر ال تا ولو تا وأنت وحید مفرد غیر عاشق 


(۱) ر: «ولا». 

(۲) «حتی کأنه... السرور» سقط من ش» د. 

(۳) آنشده المولف ی «روضة المحبین) (۲۱) ومغلط‌اي نی «الواضح المبین» 
(ص14) بلا نسبة. وعامّة الأبیات الاتية آنشدها المولف نی «روضة المحبین» 
رصن ۱۰ ۱۲ ۲ 


۲٤١ 


وقال الا خر(۱): 

وما الناس لا العاشقون وو الهو ولاخیر فیمن لایحبّ ویعلّق 
وقال الا خر (۳): 

هل العيش لا آن تروح وتخشدي ‏ وآنت بكأس العشق في الناس نشوا( 
وقال الا خحر(4): 

وما تلفت الا من المشق مُهجتي وهل طاب عيش لامرئ غير عاشقٍ 
وقال الا خر :)٩(‏ 

وماسرَّنٍ أنّي خليٌ من الهوئ ولو أن لي ما بين شرق ومغرب 
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ولاک و انار ضا ولاف نعيم ليس فيه حبيبٌ 


)١(‏ هو العباس بن الأحنف في «ديوانه» (ص۱۹۷). وقد عزاه المولف الیه نی «روضة 
المحبین» (ص ۱۰ ۲). 

(۲) الظاهر آن البیت صاغه المولف من بیتٍ لمسلم بن الولید ی «الواضح المبین» 
لمغلطاي (ص>1). انظر: «روضة المحبین» ( ص۱۱ ۲). 

(۳) دش ت: انشوانا». 

() بلانسبة نی االموشی» (ص۱۲۳) وهالواضح المبین» (ص14). 

۰)۱۱۲ بلا نسبة فی «الزهرة» (ص1۹) و«الموشی» (ص۱۲۳) و«الصناعتین» (ص‎ )٥( 
ونسب في «العقد» (۱/ ۱۹۲) الی مجنون بن عامر. وروایته عندهم: «شرق الی‎ 
غرب؟.‎ 

.۲)1 ۲ بلا نسبة في #الواضح المبین» (ص 12 وادیوان الصبابة؟ (ص‎ "٦ 


۳: 


وقال آخر (۱): 


2 ۳ 3 
وماطابت الدنيابغير محبة وأي نعيم لامرئ غیر عاشق 


وقال ا 
ای ال ی لت ان ذهب الزمان وانت وا ٤5‏ 
وقال آخ (5): 


إذالم تذق في هذه الدار صبوة فموتك فیهاوالحياة سواء 


وما ذاق طعم العيش من لم يكن له حبيبٌ إليه يطمئنٌ ويسكنٌ 
وقال خر (۷): 


۹ 3 ۶ ور 
ولا خیر في الدنیا |ٍذا آنت لم تزر حیاولاواق السك حبیب 


(۱) لم أجده إلا عند المؤلف ني «روضة المحبين» (ص ۰۳ ۲). 

(۲) البیت لبشار بن برد نی «دیوانه» (۳/ 1۲). 

(۳) ت: لد بها» ورواية الديوان: ا به). 

(6) ر: «منفرد به». 

() بلا نسبة في «دیوان الصبابة» (ص 6۲). 

(7) لم آجده الا عند الملف ف «روضة المحبین» (ص۲۰۶) وارسالته الی آحد 
إخوانه» (ص ۳۳). 

(۷) البیت للاقرع بن معاذنفي «روضة المحبین» (ص۲۹) و«الواضح المبسین» 
(ص1)» وللورد بن الورد العجلي في «الزهرة» (ص۳۰)؛ ولرجل من بني عبس 
نی «آمالي القالي» (۲/ 4۰). 


Têr 


وقال آ جر (۱ 
ويمضي بالمسرّة حین يمضي لآن حوالتي فيهاعليه 
وقتال آنه التجات(۹۲: رأيت في الطواف فتّئ نحیف الجسم بیّن 
الضعف پلوذ ویتعوف وینشد: 
ی و کا یت 
والأخبار في المحبّين وأشعارهم في ذلك أكثر بن أن عقي 
E e‏ سرع ھ سھمف اھر 
بوصاله؛ فما الظنٌ بمن قصر حبّه علی الحبیب الاوّل<۳؟ وکلما دعته نقسه 
إل محبّة غيره تممّل بقول القائل؟): 
نقا نو قله شین شقی مه الهتوص ۰ شا الضیی(۱ یسب الاون 


(۱) هو ا؛ براهيم بن أحمد بن محمد بن معالي الري ي الحنبلي (ت۰)۷۰۳ كما في «الوافي 
بالوفیات» (۵/ ۳۱۳). وللبیتین ثالث هو: 
ولولا آنه يعد التلاقي لكنت أموت من شوقي إليه 
(؟) أسنده عنه الخرائطي في «اعتلال القلوب» (ص”77). وذكره المؤلف في «روضة 
المحبین) (ص 7171-17760) بأطول مما هنا. 
(۳) «الأول» من ت. ر. 
)٤(‏ ابو تمّام ی «دیوانه» (/ ۲۳). وقد تقدم (ص ۱۸۲)- 


Y٤ 


قوله: (والصبر هائم) أي: يكون غريقًا(١2‏ في سروره بالمحبّة وصبرّه 
مفقَودٌ» و «الْهْیَمان» هو التشتت والحيرة. 

قوله(۲۳: (وما سول هذا فحيرةٌ تتحل اسم الشُکر چھلا اومان 

یقول: وما سوی ما ذکرناه من العلامات الثلاث وان کان من المحبّة الا 
أنَّهِ لا ينبغي أن يسمّئ سُكرّاء مشل الحيرة فإنّها تعطئ اسم الشّكر عند 
الجهّالء ومثل الهيمان فإنّه يسمّيه من لا يعرف الشّكر سكرّاء وذلك جورٌ 
وخروج عن التحقیق» وعدول عن الصواب. 

قوله(۲۳: (وما سوی ذلك فکله یناقض البصای کسکر الحرص. وسكر 
الحهل. وسکر الشهوة). 

آي: هذه الأنواع من السّکر آنواع مذمومة تناقض البصائر» فسکر 
الحرص ینشاً من شدّة الرخبة في الدنیا وعدم الژهد فيهاء فالحريص علیها 
سكران في صورة صاح. 

وكذلك سكر الجهلء فن الجهل جهلان: جهل العلم» وجهل العمل» 
فإذا تحكم الجهلان فلا تَسَل عن سكر صاحبهما(*). 

لكلف بكو شيو دن اناس اليد مخ شك اش ركذ للك سك 
(١)‏ ت: «غارقًا». 
(۲) «المنازل» (ص۹۸). 
)۳( «المنازل» (ص۹۸) و«شرح التلمسانی» (ص ۲ ۵) واللعظ له. 
(5) في النسخ عدا ر: «صاحبها». 


Yo 


الغضب وسکر الفرح. ‏ وکذلك سکر السُلطان والریاسة(۱؟ فرن للرّياسة 
بک ا وغر ند لات وكدلك الاب له مسك رة وهي تیه من 
الجنون. وكذلك الخوف له سكرةٌ تحول بين الخائف وبين حكم العقل. 

كرات خم داش الس ا ضار ت ان 
رک ی الا وا سق وسکر الشرآب والسلطان(۳) 


وآخر ذلك كلّه سكرة الموت العي تأتي بالحقٌ؛ ماك وأ سکُل 219 


50 ورد وا لل اله مور الور عن هم ما ڪا واي ترون € [يونس: ۰]. 
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() «الریاسة» ساقط من ش. د. 
(۲) «المرء» ساقط من ش» د. 


(۳) البيعان أنشدهما العلمساني في «شرحه» (ص ۲ 6 ۶) بل نسبة. 


اج 


نمل 

قال صاحب, النازل»(۱: (باب الصَّحُو. قال اللہ تعالیٰ: لح دافن 
ويھ هلو ماک ال رىقا أا 4 [سباً: ۲۲۳): 

وجه استدلاله باشارة الاية: أن الله سبحانه إذا تكلّم بالوحي صعقت 
الملاتکت وأخذهم شبه الغشي ین تلم الرب جلٌ جلالہ فاذا گشف الفزخ 
عن قلوبهم؛ وجني عنهاء وآفاقوا من ذلك الغشي قال بعضهم لبعض: ماذا 
قال ربکم؟ فیستخبر هل کل سماء من یلیهم» حتین ينتهي الأمر الی أهل 
السماء السابعة» فيسألون جبريل: يا جبریل» ماذا قال اله؟ فیقول: الحق» وهو 
العلغ الکییر(۳), 

قال(۹)؛ : (الصّحو فوق الشّكر» وهو يناسب مقام البسط. والصحو مقامٌ 
صاعدٌ عن الانتظار» مغنٍ عن الطلب» > طاهرٌ من الحرجء فإِنَّ السّكر نما هو 
في الح والصّحو إنّما هو بالحقٌ؛ وكلّ ما كان في عين الحقٌّ لم يخلٌ من 
حيرق لا حيرة شب بل حيرة في مشاهدة نور العرّة؛ وما كان بالحقٌّ لم يخلٌ 
من صك ولم يُخَفْ عليه نقيصةٌ ولم تتعاوره علَّة امازل 


۱( (ص۹۸). 
(۲) آکملت الاية في ت. ر. والقدر المثبت موافق لمطبوعة «المنازل» و«شرح التلمساني» 
(ص ۳ ۵). 


(۳) انظر: «تفسیر الطبري» (۱۹/ 0۲۸۰-۲۷ وحدیث ان مسعود عند آبي داود 
(۷۳۸) وابن حبان (۳۷). 
)٤(‏ االمنازل) (ص۹۹-۹۸). 


YY 


الحیات وأودية الجمع؛ ولوائح الوجود). 

قوله: (الصحو فوق السّكر). يعني: أنَّ السّكر يكون في الانفصالء 
رق ال الات ایشا فانک فتام انت کھ راک الاک ضۂ 
والصحو حضور. وأيضًا فالشّكر غلبةٌ والصحو تمكن. وأيضًا فالسّكر كالنوم 
والصحو کاليقظة. 

وبعضهم يفضّل مقام الشّكر علئ مقام الصحو ويقول: لولا البقيّة التي 
بقيت فيه لما صحاء وينشد متمثكة(1): 
ومهمابقئ للصّحو فيك بقيّهٌ يجد نحوك اللاحي سبيلا إل العذل 

ومذا غلط محش لما ذكرنا. نعم, السّكر فوق صحو الفراغ0", 
والسّكران بالمحبّة خيرٌ من الصاحي منهاء والصّاحي بها خيرٌ من السّكران 

قوله: (وهو یناسب مقام البسط) وجه المناسبة بينهما: أنَّ الانبساط لا 
يكون إِلّا مع الصّحوء وإِلّا فالمُكر لا يحتمل الانبساط. 

قوله: (والصّحو مقامٌ صاعدٌ عن الانتظار) يعني: انتظار الحضورء فإِنَّ 
الصاحي متمكٌ في الحضوره ولذلك أشبه مقامه مقام البسطء فالصّحو أعلئ 
من أن یصحب الانتظاں لن ا خد م ا ل مرا هان 
ولذلك قال: (مغن عن الطلب)ء فإنٌ الطالب إنّما يطلب الوصول إلیٰ 


)١(‏ البيت للتلمسانيٍ من أبیاتٍ ميمية أوردها النابلسى في «خمرة الحان) (ص۷۸)؛ 
وآخره: «إلئ الظلم». وقد آنشده المولف فی «طریق الهجرتین» (۲/ ۵۰۳) أيصًا. 
ر:«الصحو الفارغ». 


TEA 


مطلوبه وهذا قد انصل فصحوه مغن له عن طلبه. 

وهذا الكلام ليس علئ إطلاقه. فإِنَّ الطلب لا يفارق العبد ما دامت 
الحياة تصحبه. نعم» صحوه مغن 217 عن طلب حظ من حظوظه؛ وأگا طلب 
محابٌ محبوبه ومراضيه فهو أكمل ما يكون لها طلبًا. 

فان قیل: مراد الشیخ أنّه مغن عن التوجّه والسّلوك فإنّه واصل 
والسالك في الطریق. 

۳ بلح اف قال ا :اغ 

کح یاک الیقین 4 [الحجر: 1٩‏ وهو الموت باجماع آهل العلم 

قال الحسن: لم یجعل الله لعبادة المژمتین(۲) آجلا دون الموت(۳. 

وتقسيم أبناء الآخرة إلئ طالب وسالكٍِ وواصل: : صحيحٌ باعتبار» فاسد 
باعتبار؛ فكأنّهم جعلوا السير إلئ الله تعالئ بمنزلة السیر إلیٰ بیتہہ فالناس 
ثلاثةٌ: طالبٌ للسفر» ومسافرٌ في الطريق» وواصل الیل البیت. 

وهذا موضمٌ زلّت فيه أقدامٌ وضلّت فیه آفها ولا بد من تحقيقه. 
فنقول -وبالّه التوفیق ومنه الاستمداد وهو المستعان -: 

هذا المثال غير مطابق» فإِنَّ الوصول ٍلی الببت هو غاية الطريق» فإذا 
قبل اعت بش مہ مره و ی کا ر ا ق 


)١(‏ زید نی د فوق السطر: «له» بخط مغایر. 

(۲) ت: «المومن». وف المطبوع: «لعباده...»» تصحیف آفسد المعنین . 

(۳) آخرجه ابن المبارك فی «الزهد» (۱۸)-ومن طریقه ابن المقری في (معجمه» 
(۷۲۰) -وآحمد نی «الزهد» (ص ۳۳۳-۳۳۲) بنحوه. 
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العبد إذا وصل إلى الله جد به سيرّه» وقوي سفره؛ فعلامة الوصول إلى الله: 
الجد في الس والاجتهاد في السّفر. 
یقول: السفر وسیلة والاشتغال بالوسيلة بعد الوصول إلئ الغاية بطالة 
ومتی وصل العبد سقطت عنه أحكام السفر وصار کما قیل(۱): 
فألقت عصاها واستقرّ بها النوى ‏ کماق عینئٌابالایاب المسافر 
ودعي بعض هؤلاء إلى الصلاة وقد آقيمت» فقال": 
یطالب بالژوراد من کان غافلا فكيف بقلب كل أوقاته ورد 
وقیل لملحد آخر منهم: لِم لا تصلي؟ فقال: آنتم مع آورادکم» ونحن 
مع وارداتنا! 
ومولاء هم( الذين صاح بهم أئمّة الطريق وأخرجوهم من دائرة 
الإسلام. وقال بعضهم: نعم وصلواء ولكن إلئ الشيطان لا إلئ الرحمن. 
وقال آخر: وصلوا ولکن الی سقر. 
فكل واصل إلئ الله: فهو طالبٌ له وسالكٌ في طريق مرضاته. 
نعم بداية الأمر: الطلب» وتوسّطه: الشّلوك» ومهايته: الوصولء وسيأتي 
بيان حقيقة الوصول الذي يشير إليه القوم في الباب الذي يلي هذاء إن شاء الله 
تعالین. 
(۱) بیت سائ اختلف في قائله» وقد تقدّم تخریجه (0۲/۳). 


)۲( لم نقف له علی قائل» وقد تقدم البیت غیر مرة (۱/ ۰۱۳۳ ۸۰ ۳ ٥٤٥٥٢)۔‏ 
۳ ہ لست في ش. د. 


۲٥٣٥ 


وو أن قوله: الع وكاو ا کا 
کٹ 
وما أن تحدل عل الممفع فورقيةالطنب دا ارت ارجم 
وامّا آن یحمل علی أَنّه قد وصل الی مشاهدة الاوَلیّة حيث تنطوي 
الاکوان والاسباب. ولا يبقئ للطلب تأثيرٌ البنَّة فانّه من عین الجود 
وحصول المطلوب لم یکن موقوفا علیه ولا به واتما هو ممّن وجود کل 
سے ری تی ای جوراللی وال شش سای وس نها 
ونو افا وف انيا وا شا اام 21004 لترس ی هه اضف 
معتی صحيحٌ في نفسه. ولكنَّ صاحب هذا المقام لا يستغني عن الطلب. 
قوله: (طاهرٌ من الحرج) أي: خالٍ منه. لا حرج عليه لأنّه قائعٌ بوظائف 
العبوديّة في سكره وصحوه. 
قوله: (فإِنَّ المّكر إِنّما هو ی الحقّ. والصحو إِنَّما هو بالحقٌ)» برید: آن 
السّكر تما هو في محيّته والشوق إليهء فقلبه مستغرقٌ في الحبٌ. والصّحو إِنَّما 
هو بالحق) أي: بوجوده. وهذا كلام يحتاج إلى شرح وبيانٍ وعبارة وافيةٍ 
بالخرض» فنقول والله المستعان: 
() آي آن صاحب «المنازل» لم پُرده. والسياق في ر: «فلا يريد هذا علئ هذا المعنئ»» 
وی هامشه: «لعله: پرد». 
)٢(‏ في ت زيادة: «ليس». خطأ 
020 «کله» سلقطة من ت» ر. 
)٤(‏ دیرید.. بالحق» ساقط من ت لانتقال النظر. 


56١ 


المحب له حالتان: حالة استغراق في محّةٌ محبوبه؛ کاستخراق صاحب 
الشُكر في سكره. وذلك عند استغراقه في شهود جماله(۱) وکماله فلا یبقیٰ 
فيه متّسعٌ لسواه» ولا فضل لغيره» فإذا رآه من لم يعرف حاله ظنَّه سكرانًا(؟). 
فهذا استغراقٌ في محبوبه وصفاته ونعوته. 

الحالة الثانية: حالة صحوء يفيق فيها علئ عبوديّته والقيام بمرضاته 
والمسارعة إلئ محابّه. وهو في هذه الحالة: به أي متصرّفٌ في آوامره 
ومحابّه به ليس غائبًا عنه بأوامره» ولا غائبًا به عن آوامره فلا يَشْغَلُهِ واجبُ 
أوامره وحقوقه عن واجب محيّته والإنابة إليه والرّضا بهء ولا يَشْعَله واجبٌ 
مف غو آوامره. بل هو مقت بإمام الحنفاء ء إبراهيم الخليل عليه السلام؛ فإِنّه 
كان في أعلئ مقامات المحبّة وهي الخلَّة» ولم يَشْكَّله ذلك عن القيام بخصال 
النظرة من الختان» وق الشارب ويقليع الأطفان فضلا عمّا هو فوق 
ذلك؛ فوئ المقامين حتهماء ولهذا أثنئ الله سبحانه عليه بذلك فقال: 
وجب ی و3 4 [النجم: ۳۷]. 

قوله: (وكلٌ ما كان في عين الحقٌّ لم يخلُ من حيرة)» يريد بذلك تفضیل 
مقام الصحو علیٰ مقام الشُکرہ ورفعه عليه» وأنَّ السّكر لما كان في عين الحقٌّ 
كان مستلزمًا لنوع من الحيرة. 

نم استدرك فقال: (لا حیرة الشبهة)» نها تنانی اصل عقد الایمان» 


)١(‏ د ش: «حاله». ت: «حاله وجماله». 


(۲) ر: «سکر». ت: «سکران»» غير منصرف علا الجادّة. والصرف لغة لبعض العرب» 
فإخهم يصرفونه ويقولون في مؤنته: اسكرانة». انظر: (ارتثاف الضرب) (861/5). 


YoY 


عو ور 7 


ئا 
وحاصل کلامه: أنَّ(١2‏ من كان ناظرًا في عين الحقيقة لزمته الحيرة» وهي 
EN MORES a‏ 
هي اشتباء الطريق علئ السالك بحيث لا يدري أعلئ حق هوأ ا 
تقدٌم(٢)‏ بیان 2 مشاهدة نور الذات المقدّسة في هذه الدار نال فلا نعل 


قوله: (وما كان بالحقٌ لم يخل من صگ ولم يكف عليه نقيصةٌ ولم 
تتعاوره علّة)» هذا تقريرٌ منه لرفع مقام الصحو علئ مقام الشّكرء فإنّ لما كان 
ا ف و هن اتن و ا ان ال ها ر کا 
باطل. وهذا الحفظ هو من معنى قوله: «فإذا أحببته كنت سمعه الذي يسمع 
يذه ورال پر بت رتا يظكن به ورجلة الى ممعي هات فان 
الباطل هاهنا؟ ثمّ قال: «فبي يسمعء وبي يبصرء وبي يبطش» وبي يمشي»(۳) 
وا تو بصره وبطشه ومشيه. 

وقوله: (ولم تتعاوره علَّة)؛ التعاور: الاختلاف أي: لم تتخالف عليه 
العلل. والعلل: ملاحظة الأغیار وطاعة القلب للسّوئ» وإجابته لداعيه. 


.ر٤ہٹ من‎ )١( 

.)۵۰۳/۳( )۲( 

(۳) آخرج البخاري (10۰۲) وله من حدیث آبي هریرة» ولیس فیه: افبي یسمع...» 
إلخ» فهي زيادة لا تثبت» وقد سبق تخريجها (1۰۸/۱). 


YoY 


قوله: (والصحو من منازل الحیاة وأودیة الحمع» ولوائح الوجود) هذا 
تقريرٌ أيضًا لرفع مقامه علئ مقام الشّكرء وقد تقلّم ذکر الحياة ومراتبها 
وأقسامها. 
والمناسبة بين الصَّحو والحياة: أنَّ الحياة هي المصحّحة لجميع 
المقامات والاحوال» فهي التي ترمي علین جمیعها» کما ترمي الأودية 
آمواهمها(۱) علین البحار. 


قوله : (وأودية الجمع) الجمع يراد به جمع”' ۲ الوجود: وجمغ الشهود 
وجممعٌ الإرادة؛ فالأوّل جمع أهل الإلحاد الاتحاديّة» والثّاني جمع أهل 
الفناء والثالث جمع الرّسل وورثتھم؛ كما سيأتي تفصيل ذلك في باب الجمع 
ان شاء اه تعالی (۳. فالصّحو من أودية الجمع العاليء لا النازل ولا 
المتوسْط. 

قوله: (ولوائح الوجود). اللّوائح جمع لائحة ومي ما یلوح لك کالبرق 
وغیره» وسيأتي الكلام علئ الوجود الذي الصَّحوٌ من لوائحه في بابه إن شاء 
اللہ تعالیٰ۔ 
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)۱( أي: میاهها. د: «آمواجها» کأن الجیم زیدت لاحقا بخط مغاير. 
(٢‏ (جمع؟ 4 سقطت من ش. د. 
)٣(‏ «ص ۱۱). 


من 
4ے 0 کل 


قال صاحب ‏ النازل»۲۱1: (باب الاتصال. قال الّه تعالی: نم دهد 
فص 
لتق 4). 

كأنَّ الشيخ فهم من الآية: أن الذي دنى فعدلی فکان من محکر کلار(۳) 
قاب قوسین آو آدنی: هو الله عر وجل. وهذا وإن قاله جماعةٌ من المفسّرين» 
اصع أن ذلك هو جبريل عليه الصلاة والسلام» ف سر ال شرف اد 
من 6 قوله: ارد و خی اعد یتر زآلئتگ 4 [النجم: 
-14]. هكذا فسّره النبيٌ 288 فقي الحدیث ال صحیح: قالت عائنشة 
صَدَلََعَتْهَا: سألت رسول الله وَكِةِ عن هذه الآيةء فقال: «ذاكٍ جبريلء لم أره في 
صورته التي خلق عليها إلا مرّتين». ولفظ القرآن لا يدل على غير ذلك 
من وجوو: 


آحدها: آنّه قال: سید لوي ٭ [النجم: .]٥‏ وهذا جبريل الذي 
وصفه بالقوة 5 سورة ة التکویں فقال: إن لول رسو ل ررق دیف 4 


الثاني: أنه قال: #دومرة [النجم: 7] آي: E AES‏ وهو الكريم 


)١(‏ «المنازل» (ص496). 

(۲) ت.ر: «آیسش». وهما بمعنین. 

«من محمد يلا ساقط من ت. 

(4) آخرجه مسلم (۱۷۷) بنحوه. وهو في البخاري (۳۲۳۵) موقوفا علیها. 


۳۵ 


المذكور في التكوير. 

الثالٹ: أئه قال: فسوی رو۸ ال فالخل پک وهو ناحية السماء 
العلياء وهذا استواء جبريل بالأفق. وأمًا كا امتقو ارك حا لاوقا 
عرشه. 

الرابع: ئک فسال: «م سل نک ت کات سان ار 4: فھ ذا دنو 
ج و ارک 29+ ت۶۷ وأا الدنو والقدلي في 
حدیث المعراج فرسول الله ل كان فوق السماوات. فهناك دنا الجبّار 
ےسا لال فك دل 

فا والتدلّى في الحديث لد والتدلی في الآيةء وان اتفقا ف 
اللفظ . 

الخامس: آنّه قال: ومد هت رى عند سد رة المنتهى € والمرتی 
عند السدرة: هو جبريل قطعاء ومذا فشّره النبٌ 385 فقال: «ذاك جبریل». 

ا 3 eS‏ 007 و 0" 


)١(‏ يشير إل حدیث شريك : بن أبي نمر عن أنس عند البخاري (۷۵۱۷) وفیه : احتیٰ 
جاء سدرة المنتهي» ودنا الجباژ رت العزة فتدلی حتول کان منه قاب قوسین آو آدنین» 
فأوحئ الله فيما أوحئئ إليه: خمسين صلاة...». وهذه من الألفاظ التي تفرد بها 
شريك فی هذا الحدیث. وقد آنکرت علیه. انظر: «فتح الباري» لابن رجب 
(۱۱۶/۲). 


(۲) دش ت: «نفس» والظاهر آنه تصسیف. 


۲٥٣ 


يجوز أن يخالف بين المفسّر من غير دليل. 

السابع: أنّه سبحانه ذكر في هذه السّورة الرسولين الكريمين: 
والبشريّ» ونزّه البشريّ عن الضلال والغواية» والملكيّ عن أن يكون شيطانًا 
قبيحًا ضعيفًاء بل هو قويٍّ كريمٌ حَسَّن الحَلّق. وهذا نظير المذكور في سورة 
التكوير سواءً. 

الشامن: أنه أخين هناك أنّهرآه بالافق المبين وهاهنا أتدرآه بالافق 
الأعلئ» وهو واحدٌ وُْصِف بصفتين» فهو مبينٌ وأعلئ, فإِنَ الشيء کلّما علا 
بان وظهر. 

التاسع: أنه قال: زومر والمرة: الخَلق الحَسّن المُحکم فأخبر عن 
حُسن خَلّق الذي علّم الب كك م ساق الخبر کلّه عنه نسقّا واحدا. 

الناشرة أله لو كان ی رضم ارت ال اوا أن كد ل هل ان 
رسول الله ِا رأى ربّه مرّتین: مره بالأفق» ومرّة عند سدرة المنتهی(۱ 
ومعلومٌ أنَّ الأمر لو كان كذلك لم يقل النبيئ يل لأبي ذرٌّ وقد سأله: هل 
رات ریک تال رت ی ارا 0 ی ور اران انوا ته 
ثم يقول رسول الله يَكِ: «آنَى أراه؟ وهذا أبلغ من قوله: لم أَرّه لأنّه مع 
النفي يقتضي الإخبار عن عدم الرّؤية فقط» وهذا يتضمّن النفي وطرفًا من 
الإنكار علئ السائل» كما إذا قال لرجل: هل كان كيت وكيت؟ فيقول: كيف 
یکون ذلك؟! ۱ 


تن واه 


٦ 


)١(‏ ت. ر: «السدرة». 
)۲( آخرجه مسلم (۱۷۸). 


YOV 


الحادي عشر: آله لم یتقلّم للرب -جل جلاله -ذکژ یعود الضمیر علیه 
في قوله: تاد . والذي یعود الضمير عليه لا یصلح له وتماهو 


لعبده. 
الثاني عشر: أنه كيف يعود الضمير إلئ ما لم يُذكّر ويرك عوده إلى 
المذكور مع كونه أولئ به؟ 


لثالث عشر: أنّه قد تقدّم ذکر اجک تالنجم: ۲۲» وأعاد عليه 
الضماثر التي تلیق به ثم ذکر بعده شدیدّ القوی ذا المرّة۱7) وأعاد عليه 
از ا فی ا رام عل مع مت افشکر سا سرت 
الملکی والبشري. 

الرابع عشر: أله سبحانه أحبر أنَّ هذا الذي دنا فتدلّى كان بالأفق الأعلئ 
وهو آَفق السماه بل هو تحتهاء فدنا من الارض فتدلی ورون ا 
ودنو الربٌ تعالئ وتدلیه علین ما في حدیث شریلی(۳) کان من فوق العرش لا 
إلى الأرض. 

الخامس عشر: آنهم لم یُماروہ - صلوات الله وسلامه علیه - علی رقية 
ريه ولا أخبرهم بها لتقع مماراتهم لهعليهاء وإِنَّما مارّوه علئ رؤية ما 
أخبرهم به من الآيات التي أراه الله إيّاها. ولو أخبرهم برؤية الربٌ تعالئ 
لكان مماراتهم له عليها أعظمَ من مماراتهم علئ رؤية المخلوقات. 


)١(‏ ت: «ذو المرة». 
(۲) ثم ذكر... تليق به) ساقط من شء د لانتقال النظر. 
(۳) سيق لفظه وتخريجه قرييًا. 


۳۸ 


السادس عشر: أنه سبحانه قرّر صحّة ما رآه وأنْ مماراتهم له علی ذلك 
باطلة بقوله: لد رای من ء ايت ربد لكر € [النجم: ۱۸]» ولو کان المرثیٔ هو 
الرب تعالی» والمماراة علی ذلك منهم- لکان تقریر تلك الرّؤية أولىء 
والمقامٌ إليها أحوجء والله أعلم. 

قوله: (أيأس العقول بقوله: لأَوََدَقَ 4): يعني: أن العقول لا تقدر تثبت 
على معرفة انّصالٍ هو أدنئ من قاب قوسین. وهذا بناء علئ ما فهمه من 
الآية» وإِلّا فالعقول غیر آيسة من 13 رسوله الملكيّ من رسوله البشري» 
حت صار فی القرب منه قاب قوسین آو آدنی من قوسین فانّه دنو عبد من 
عبدء ومخلوق من مخلوی. 

ببقیم آن بقال: فما فائدة ذكر أو #4؟ 

فيقال: هي لتقرير المذكور قبلهاء وأنَّ القرب إن لم ينقص عن قدر 
قوسین لم یزد علیهما. وهذا کقوله: : راتکه ماأتة لیر دون 4 
[الصافات: ۰۲۱۶۷ والمعنی: آنّهم ٍن لم یزیدوا على المائة الألف لم ينقصوا 
عنهاء فهو تقريرٌ لنصّيّة عدد المائة الألف. فتأمّله. 

قان(۱) + (والاتصال ثلاث درجات. الدرجة الأولی: اصال(۲) 
الاعتصام ثم ونان الشهود : نم اتصال الوجود. فاتصال الاعتصام: : تصحیح 
القصد ثمٌ تصفية الإرادة ھن 

أنّا القسمان الاوّلان - وهما: انّصال الاعتصام واتصال السُهود فلا 


)١(‏ «المنازل» (ص۹۹). 
(۲) سقط من ش» د» ثم استدرك في الثاني لحا. 


۳۹ 


اشکال تا نیما مقاما الایمان والاحسان. فاتصال الاعتصام مقام 
الإیمانء وانّصال الشهود مقام الاحسان. وعندي أَنّه لیس وراء ذلك مرمّیٰء 
وکل ما يُذكر بعد ذلك من انّصالٍ صحیح فهو من مقام الاحسانه فاتٌصال 
الوجود لا حقيقة له. ولکن لا بدّ من ذکر مراد الشیخ وأهل الاستقامة بهذا 
الاتصال» ومراد آهل الالحاد القائلین بوحدة الوجود منه إذا انتهينا إلى ذكره 
إن شاء الله. ۱ 
0 تعالیٰ: 227 کی موا باه ومر عم 
لت لص ٭ [الحج: ۷۸]ء وقال تعالیٰ: رت ديع 
صاط مت شیر اسرد ۰۱ وقال: ۱۷ لاا تاوا 07 : 
ا 7ھ سمل 4 [النساء: ١٥٤۱]ء‏ وقال: وات کت 
اق اف 
فالاعتصام به نوعان: 
اعتصام کل واستعانة وتفویضص ولَحء وعیاذ. واسلام النفس الیه 
والاستسلام له سبحانه. 
والثاني: اعتصامٌ بوحیه» وه و تحکیمه دون آراء ار جال ومقاییسهم 
ومعقولاتہم وأذواقهم وكشوفاتهم ومواجیدهم» فمن لم يكن كذلك فهو 
تخل من هذا الاعتصام. 
فالدّین کله في الاعتصام به وبحبله» علمّا وعملا واخلاضا واستمانة 
ومتابع واستمرارّا علئ ذلك إلئ يوم لقائه. 


کو 


قوله: شم اتصال الشهود) تدم ذکر المشاهدة قریبا(۱ک وتا آن 
الم‌شاهدة هي تحقیق مقام الاحسان. فالاتٌصال الأوّل: اتصال العلم 
والعمل, والثانی: اتصال الحال والمعرفة. 


قوله: (ثمّ نُصال الوجود)» الوجود: الظفر بحقيقة الشي» ومعاذ الله أن 
بريد الشيخ أن وجود العبد يتّصل بوجود الربٌء فيصير الكل وجودًا واحدّاء 
کما یظنه الملحد(۳) فإِنَّ كفر النصارئ جزءٌ يسير من هذا الكفر. وهو أيضًا 
كلامٌ لا معنئ لهء فن العبد -بل لا عبد في الحقيقة عندهم لم یزل کذلك 
ولو کان آفسق الخلق وآفجرهم فنفس وجوده متّصِلٌ بوجود ربّه بل هو 
عین وجوده» بل لا رب عندهم ولا عبد! 

وَإِنّما يريد الشّيخ بانّصال الوجود: أن العبد يجد ربّه بعد أن كان فاقدًا 
له فهو بمنزلة من كان يطلب كنرًا ولا وصول له إليه» فظفر به بعد ذلك 
ووجده واستخنی به غاية الغنی» فهذااتصال الرجرد کمافي الأثر: «طلبني 
تجدني» فان وجدتلي وجدت کل شيب وان فك فاتك کل شی ات 

وهذا الوجود من العبد لربّه پتتوع بحسب حال العبد ومقامه فالتائب 
الصادق في توبته إذا تاب إليه وجده غفورًا رحيمّاء والمتوكّل إذا صدق في 
التوكّل عليه وجده حسيبًا کافیّ والداعي إذا صدق في الرغبة إليه وجده قريبًا 
مجيبّاء والمحبٌ إذا صدق في محبَّته وجده ودودًا حبيباء والملهوف إذا صدق 


)۱( (ص ۱۰ ۲). 
)۲( آي: التلمساني في «شرحه» (ص4 4 ۵۰-۵ ۵). 
(۳) سبق تخریجه (۱۰۰/۳). 


۱۳۹۱ 


في الاستغاثة به وجده کاشفا للکرب مخلصّا منه(۱ والمضطرٌ إذا صدق في 
الاضطرار إليه وجده رحيمًا مغيثّاء والخائف إذا صدق في اللَّحْءِ إليه وجده 
موتا" له من المخوف» والراجي إذا صدق في الرجاء وجده عند ظته به. 


فمحبّہ وطالبه ومریده» ومن لا يبغي به بدلاء ولا يرضئ بسواه عوضًاء 
إذا صدق في محيّته وإرادته وجده أيضًا وجودًا أخصّ من تلك الوجودات» 
فا إذا كان المريد منه یجده فكيف مريده ومحيّه ! 

فيظفر هذا الواجد بنفسه وبربّه. أمّا ظفره بنفسه فتصير منقادةً له» مطيعة 
له تابعةٌ مرتاض ٣‏ غير أب ولا أمَارَة» بل تصير خادمةً له مملوكة بعد أن 
كانت مخدومة مالكة. وأمّا ظفره برئه فقربه منه وأنسه به» وعمارة سره به 
وفرخه وسروره به أَعظم فرح وسرور. فهذا حقيقة انصال الوجود وال 
المستعان. 1 


ص 


قوله: (فاتصال الاعتصام: تصحيح القصد. ثمَّ تصفية الارادق ثم تحقیق 
الحال). 
وحقيقته توحيد القصد والمقصود فمتی انقسم قصده آو مقصوده لم یکن 
صحيحًا. وقد عبر عنه الشیخ فیما تقدّم(*) بأنّه: (قصدٌ يبعث علی الارتیاض» 


)١(‏ ت: «للکروب مخلصا منها». 

)٢(‏ في هامش د: «صوابه: مأمتا». والمشت صواب لا غبار علیه. 

(۳) شء دء ر: (مرضاته». في المطبوعات: المرضاته». والمثبت من ت أقرب. 
0605/١١ (£)‏ 


۳۹ 


ویخلص من التردد ويدعو إلى مجانبة الأغراض)؛ فالاتصال في هذه الدرجة 
هذا القصد. 
3 
قوله: (ثمٌ تصفیة تصفية الإرادة)» هو تخليصها من الشوائب وتعلقها بالشّوئ 
ا ا O‏ 
وبمراده الدینیع الشرعیع» کما تقّم بيانه. 


ےج 
- ۷ 


قول: (ثمٌ تحقیق قيق الحال) أي: يكون له حالٌ محقَّقٌ ثابت؛ لا يكتفي 
بمجرّد العلم ا لدان جر م بصحه الحال» 
فتصیر الارادة والمحّة والاثابة والتوکل وحقاثق الایمان حالا لقلبه؛ قد 
انصبغ قلبه بها بحيث لو تعطّلت جوارحه كان قلبه في العمل والسَّيرِ إلئ الله 
وربّما يكون عمل قلبه أقوئ من عمل جوارحه. 

قوله(١2:‏ (الدرجة الثانية: انُصال الشّهود. وهو الخلاص من الاعتلال» 
والغنین عن الاستد لال» وسقوط شتات الأسرار). 

الاعتلال هو العوائق والعلل» والخلاص منها هو الصحَة. ولهذا کانت 
فو الد رخ اغا معا شمان 06 الا از الضال مضيخة القتصتزد والاعمال: 
وه له اتصال برژية من العمل له علئ تحقيق مشاهدته بالبصيرة» 
تیععل ۱۷ند مك سر علل الاعال نت راغا 
والسكون إليها. 


( «المنازل» (ص ۱۰۰). 
() ت: «فیخلص!. 
۲۳ 


وقوله: (والغنی عن الاستدلال) آي: هو مستغن بمشاهدة المدلول 
علیه(۲۱ عن طلب لديل طالب الدلیل تما بطلبه لیصل به نی معرقة 
المدلول» فإذا كان مشاهدا للمدلول» فما له ولطلب الدلیل ؟ 
وليس يصحٌ في الأذهان شيةٌ اذا احتاج الته ار الی دلیل() 

فکیف یحتاج إلیٰ إقامة الدليل عليه من النهاز بعص آياته الدالّة علیه؟ 
اون ءانه آل واتار افش وا َر € [فصلت: ۳۷]. ولهذا خاطبت 
الرسل قومهم خطاب من لا يشكُ في ربّه ولا یرتاب في وجوده» فقالت لهم: 
اسف قاط ر الک توح [ابرامیم: ۲۱۰ 

قوله: (ویسقط عنه(۳) شتات الأسرار) يعني: أنَّ الخلاص من الاعتلال 
والعنا ۴ باتصال الشهود عن الاستدلال يُسقط عنه شتات الأسرارء وو 
ته تفوّق باله وتشتّت قلبه فی الأکوان؛ فان اتصال شهوده یجمعه علی المشهود 
رر 0 
عليه ويسقط شتاته» فالشتات مصحوب الغيبة» وسقوطه مصحوب 
الخضون واله المستعان(۹. 


)١(‏ «علیه» من ت. ر. 

)۲( البیت للمتنئي في «دیوانه» (۳/ ۲۱۵). 

۳( لفظ «المنازل» کما سبق: اوسقوط». 

(4) تصحف في رء والمطبوعات إلين «الفناء»! وقد سبق آنقا نی کلام صاحب «المنازل»: 


(والغنی عن الاستدلال». 
() «واله السعمان» لیست فی 5 


۳۹ 


قوله(۲۱؛ (الدر جة الثالشة: امصال الوجود وهذا الامصال لا درك منه 
نعت ولا مقدان الا اسمٌ معاژه ولمخ الیه یُشا ر(۳). 

يقول: لما لم يُعهّد هذا النوع من الاتصالء وكان أعرّ شيء وأغربه على 
الثفوس علمًا وحالًا- لم نَفِ العبارة بکشفه فان اللفظ ظلوم(۳) والعبارة 
نت ما آن یزیغ ۲ ٍلی زیادة مفسدة آو نقص مخل. آو یعیل فلت ان 


غيره فيظر أنه هو. 

والذي تمْکِن العبارهٌ عنه مين ذلك أنّه: غلبة نور القرب» وتمکن المحبّت 
وقوّة الأنس» وکمال المراقبة واستیلاء الذکر القلبی؛ فیذهب العبد عن 
إدراكه بحاله لما قهره من هله الآمور فیبقی بوجود آخر غیر وجوده 
ا 

اا ی و ا 
ووهبٌ! فلا تعجل باٍنکار ما لم تحط بعلمه فضلا عن ذوق حاله؛ وعط 
الس بازهاء وا المظابت رادار اتك لوقت ان ال 
ا ا ا کو و ی 


() «المنازل» (ص ۱۰۰). 

(۲) تع ر: لمشار». وهو لفظ مطبوعء «المنازل» وشرحي التلم ساني ( ص٩۹‏ ۵) 
والقاسانی (ص ۵۷ ۵). 

(۳) ر: «لملوم!؛ تصحیف. 

(5) أي: اللفظ. 

)٥(‏ ت.ر: «الطبیعی». 

10( نی المطبوع: «یصیر له وجودا. 


۳۵ 


فارق هذه الحال» وصار إلى ملك هني واسم نافذة فيه كلمته» مطاع آمره» قد 
انقادت له الجيوش واجتمعت عليه الآمَّة- - فإِنَّ وجوده حينئلٍ غير الوجود 
الذي كان فيه. وهذا تشبية تشبيةٌ علئ التقریب؛ وإلّا فالأمر أعظم من ذلك وأعظم» 
فلهذا قال: (لا یُدرَك منه نعت» آي: لا ندرك ةا طا سس ننه فان 
الأمور العظيمة جدًا نعتّها لايكشف حقيقتها علئ ما هي عليه وليس في 
لیا اق اھ اسر ی ا 
بالمذكور علئ غيره. 

وقوله: (ولا مقدار) يريد: مقدار الشرف والمنزلة» كما تقول: : فلانٌ كبير 
المقدار. 

وقوله: (إلَااسمٌ معارٌ ولمحٌ إليه يُشار)» لما كان الاسم لا يبلغ الحقيقة 
ولا يطابقهاء فكأنّه لغيرها وأعير إطلاقه عليها عارية. وكذلك اللمح المشار 
هو الذي يُشار به إشارة إلئ الحقيقة. 

وبعد. فالشيخ يدندن حول بحر الفناء وکائّه یقول: صاحب هذا 
الاتصال قد فني في الوجود بحیث صار نقطةً انحل تعيّنهاء واضمحلٌ 
تكونباء ورجع عودُها علئ بدئهاء ففني من لم یکن» وبقي من لم یزل؛ فهناك 
طاحت الاشارات وذهبت العبارات؛ وفنيت الرسوم «وعَتَتِ حول 
له طه: ۱۱۱]. 

وھ ھی 


۳۹ 


من 

قال صاحب «النازل,۲۱۱: (باب الانفصال. قال الّه تعالی: «َیْحَذُرکَرٌ 
هس44 (آل عمران: ۲۸]. لیس في المقامات شي؛ فیه من التّفاوت ما في 
الانفصال). 

وجه الاشارة بالاية آنه سبحانه المقرّب المبعد فلیحذر القریب من 
الإبعاد والمتصل من الانفصال» فان الحقّ بس جات -غیوز لا یرضی 
پک غو اه روم ی ل له د و 2 
روحه بإرادة وجهه الأعلئ- أن يكون له التفاثٌ إلى غيره البنّة. 

وین غُیرته سبحانه حرم الفواحش؛ والله سبحانه يغار أشدٌ العیرة على 
عبده آن پلتفت لین سواه؛ فذا آذاقه حلاوةً محیّّه ولد ارق اله وا 
معرفته ثم ساکن غیره- باعده من قربه» وقطعه من وصله. وآوحش سرّه 
وشدّت قلبهء وتغص عيشه؛ وألیسه رداء اذل والصغار والهوان؛ فنادی عليه 
حالّه» إن لم يصرّح به قاله: هذا جزاء من تعوّض عن ولیّه والهه وفاطره ومّن 
تا کیرات قرام عامقا كد ير ان لوس تا وو ا 


7 
۰- 
سے 


أنيسّاء واتخذ سواه ولي ی ۳ 22-0 


کان الجن فقس ڪن ار دة اخ د وهر ودر پ2 4اه ین دون وهر ڪر 
عَد بش لِاقيلمیَ بَد لا 4 [الکیف: .]٥٥‏ 


)۱( (ص ۰ ۰٣‏ 
( زید ف ر: (قال الله تعالیٰ٢۔‏ 


YY 


فاذا شرب هذا القلب بسوط البعد والحجاب وسلط علیه من یسومه 
يتوه سل نوماه من الهموم والخموم والأحزان؛ فصار محلا للجیف 
والأقذار لاان ودل بالأئس وحشت اند دم وبالقتع حرصا 
وبالقرب بعدًا وطردّاء وبالجمع شتاتّا وتفرقةٌ- کان هذا بعض جزائه. وحینشذ 
فتَطرٌّقه الطوارق المولمات. وتعتریه وفود الاحزان والهموم بعد وفود 
المسرّات. 

قرآقارئ بين يدي السري: : قرت ال ا جع مت روز ال بل 
وت با تخر جا امت را 4 [الاسراء: 40]» فقال السرئ: تدرون ماهذا 
الحجاب؟ هذا حجاب الغيرة ولا آحد آغیر من اله(۱. فمن عرفه وذاق 
حلاوة قربه ومحبّه. نم رجع عنه إلئ مساكنة غیره< بط جوارخه عن 
طاعته» وعقل قلبه عن |رادته ومحیته» وأخره عن محلّ قربه» وولاه ما اختاره 


وقال بعضهم: احذره() فانه غیوژ لا یحب آن یری ی قلب عبده 


|۳( 
سو . 
ومن غيرته سبحانه: أن صفیّه آدم لا ساکن بقلبه الجتّة وحرص علین 
ومن غيرته سبحانه: أن إبراهيم خليله لمّا أخذ إسماعيلٌ شعبةً من قلبه 


)١(‏ «القشيرية» (ص055). 
(۲) ت: «احذروه». 


(۳) «القشیریة» (ص ۵6۰). 


۳۹۸ 


آمره بذبحه حتّی یخرج من قلبه(۱). 

إنّما كان الشّرك عنده ذنبًا لا يعفر لتعلّق قلب المشرك به وبغيره» ؛ فکف 
کپ مم تی اعرف من تن 

آخااردت آن شرف ها کات ال تتصال ر2 الات تفر 
لمن استعبد قلبّك. واستخدم جوارحك. وبمن شغل سرّك وین ییت 
قلبك |ذا خذت مضجعك؟ والی آين یطیر |ذا استیقظت من منامك؟ فذلك 
کان یعبده(۲ انطلقت معه کائتا من کان. 


لا إله إِلّا الله! ما أشدّ غبنَ من باع أطيب الحياة في هذه الدار الممّصلة 


ات 


بالحياة الطيبة متا ایم ال وا ره ال هه ال اة 


بالعذاب الأليم؛ 9-0 أو عش أو ضحاهاء أو يومٌ أو بتعض 


۰ 2 ت ۲ ل مج ۰ ۰ 2 4 
فماهي الاسعاعة نم تتقضي تنقضي واه اا مخت ول ۲۶ 


)۱( زید في ر: «ذلك المزاحم» 

(۲) کماثبت من حدیث آبي هريرة وآبي سعید الطوبل في الشفاعة. آخرجه البخاري 
(۸۰) ومسلم (۱۸۲). 

(۳) شء د: «المنكرة»)» تصحيف. ت: (النكدة». 

)٤(‏ ر: (أو خسارۃ الأبد). 

(6) أنشده المؤلف في «بدائع الفوائد» (؟/ 51/7) و«الداء والدواء» (ص؛ 55) و«روضة 
المحبين» (ص 46). ولعله أخذه من شعر لبهاء الدين زُهير الكاتب في «ديوانه» 
(ص۲۷۹): 1 


۲۹ 


فصل 

قال الشیخ(۲۱: «لیس نی المقامات شیء فیه من التفاوت ما نی الانفصال». 

یعنی - أن بين درحات المقامات ك8 واعتلاف قریب(۳؟) ومقام 
الانفصال قلیل التناسب نی درجاته کثیز التفاوت» كما سنذكره. 

27 2 1 ۳ 

قال(؟۲: (ووجوهه لانة. آحدها: انفصال هو شرط الاتصال وهو 
الانفصال عن الكونين بانفصال نظرك إليهماء وانفصال توقفك علیهما؛ 
وانفصال مبالاتك بهما). 

يعني: أن انفصال العبد عن رسومه بالفناء هو شرط انَصال وجوده 
70ص ۰ ۰ 
ويخالفه. وقد قال إمام الحنفاء لقومه: « یمتا دون لادی 
فَطَرَنِ 4 [الزخرف: 75 -57]. وقال الفتية: #وإذ عم مور مایم ذوتا 
آل 4 [الکهف: ۲۱7 آئ: فلم تعتزلوه. 

وهذه العبارة التي ذكرها الشيخ في بادئ الرأي لا تخلو عن إنكار حتَّئ 


ا 


وماهي إلا غيبة ثم نلتقي ویذهب مذا کله ویزول 
() «المنازل» (ص ۱۰۰). 
(۲) كذاء والجادة اللصب. 
(۳) ر: «یسیر». 
)٤(‏ «المتازل» (ص ۱۰۰). 
() ی ت وضعت |شارة لحذف «ولاء الا براء». 


۳۷۰ 


يتبسن ( معناها والمراد بها؛ فان الکونین عبارةعن جمیع ما خلقه الله في 
الدّنيا والآخرة» ويعبّر عنهما بعالم الغيب وعالم الشهادة وفیهما الرسل 
والأنبیاء والملائكة والأولياء» فكيف ينفصل عنهم ولا ينظر إليهم ولا 
یقف بقلبه علیهم ولا يبالي ہم 

فاعلمٍ أنَّ في لسان القوم من الاستعارات» وإطلاق العامٌ وإرادة الخاص» 
واطلاق اللفَظ وارادة (شارته دون حقيقة معناه- ما لیس في لسان حدٍ من 
الطوائف غیرهم. ولهذا یقولون: نهن آصحاب الاشارة لا أصحاب 
العبارة1 ۲ والاشارة لنا والعبارة لغیرنا مر 
الملحد: ويريدون بها معنئ لا فساد فيه . وصار هذا سببا لفتنة طائفتین : طائفة 
تعلّقَوا علیهم بظاهر عباراء تهم فبذعوهم وضلوهم؛ وطائفة نظروا ای 
مقاصدهم ومغزاهم فصوّیوا تلك العبارات وصحُحوا تلك الاشارات. 
وطالب الحق یقبله متّن کان» ویر ما حالفه علین من کان. 

ومراد الشیخ وأهل الاستقامة: ان الفس لمّا کانت مائلاً ال الملذوذات 
المحسوسة والمعنویّة المشاهدة والغائیة(6۳- کان النظر الیها والوقوف معها 
علَةٌ نی الطریق والقصد جمیعّاء فکان شاغلا لها عن النظر إلئ نفس المقصود 
وحده» والوقوف معه دون غیره والالتفاتٍ إليه دون ما سواه. 


فمتی قوي تعلْق القلب بالمقصود الأعلی» بحیث یَشْعَله ذکرّه عن ذكر 


(١)‏ ت٤‏ ر: (یبین۴. 
)٢(‏ ت. ر: «!شارة... عبارة». 
() ت.ر: «المعاینة» ولعل المثبت آقرب. 


۷1 


غيره» وحبّه عن حبٌ غيره» وخوفه ورجاژه عن خوف غیره ورجائه» وکان 
أنسّه به خاصّة- انفصل عن ذکر غیره ی حال شغله به سبحانه» اٍذ لیس فيه 
کی اسر اضق ههلا زی الک بت تراقمل وٹ 
عليهماء وانفصلت مبالاته ممما ضرًا أو نفعّاء أو عطاءً أو منعًا. 

وهذه الحال لا تدوم له؛ فإذا رجع إلئ الکون بحکم طبعه(۱) وأنَه ۰- 
من الکون ذکر الرّسل والأنبیاء والملاتکة والأولیاء بالتعظیم والاحترام 
وأحسن الذّكرء وذکر آعداء‌هم باللعن والطعن وأقبح الذَّكر؛ فهذا وظيفته في 
هذه الحال» وتلك وظیفته في ذلك المقام. ّ 

والمقصود: أَنَّه انفصال شهود في بعض الأحوالء لا انفصال وجود ولا 
انفصال شهود دائما أبدًا. ولا تلتفت إلئ غير هذاء فائّه خبال ووهم. لا نطيل 
الكتاب بذكره. 

قال(۳): (الثاني: انفصال عن رؤية الانفصال الذي ذكرناء وهو أن لا يترايا 
عندك في شهود التحقيق شيءٌ يوصل بالانفصال منها إل شيء). 

ما کانت هده الدوتحة اعلا عد نكن ا مو کانت الأولین 
وسيلةً إليهاء وكانت هذه غايةً لها ومرتّبةً عليهاء فإِنَّ المنفصل من الكونين 
کنا نا رع لا یکره لز ام از ال ترا کته 
وقلبه» ویغیب عنه أنّه محض مه له ومجرّدٌ فضله وعطائه» فيحتاج إلئ أن 
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)١(‏ ت٤‏ ر: (طبیعتهہ. 
(۲ «المتازل» (ص ۱۰۰) و«شرح التلمانی» (صی ۵۲ ۵) واللفظ لد. 


زم 


وهذا التفصیل یتضمّن التفاوت الذي أشار إليه الشيخ في أوّل الاب 
فإلّه ذکر نی الدرجة الأولئ أنَّ الانفصال شرط نی الامصال» وقال هاهنا: (لا 
يترايا عندك في شهود التحقيق سببٌ يوصل بالانفصال منها إلئ شيء). وهذا 
یناقض ما ذکره ولا یجتمع معنی کلامیه» بل بینهما تفاوت التناقض؛ فأین 
شرط حصول الشيء من شهود عدم کونه سببّا وشرطا؟! 

0ص ۰ 99ء لحصول شيء لا 
يناقض أن يكون عدم رؤيته شرطًا لحصول ذلك الشيء فیکون حصوله 
مشروطًا بوجود ذلك الشيء في نفس الأمر وبعدم رؤية العبد له» فتكون 
الرّؤية مانعة» وإيضاح ذلك ببيان كلامه: 

فقوله: (انفصالٌ عن رؤية الانفصال) يعني: أنَّ العبد يرئ حالة الشّهود 
آته انفصل عن الکونین ڈ نم اتصل بجناب العزّة» فيشهد اتَصالَا بعد انفصالٍ. 
وهذه الرُؤية في التحقيق ليست صحيحة لأنّه لم ينفصل عن الكونين ن صا 


لكنّه تومّم ذلك» فإذا 7 تبيّن 210 أنَّهِ لم ينفصل عن الكونين فقد انفصل عن 
الانفصال المذكورء لتحققه أنه لم يكن صحيسًا. 


ثم بیّن کیف یصحٌ له انفصاله عن انفصاله(۲ فقوله: (آن لا یترایا) آي 


لا یظهر لك( (شسيء في شهود التحقيق) يكون هو السبب الموجب 
للاتصال(4 فان قال: أن تشهد التحقيق» فيريك شهوده انك ماانفصلت 


)١(‏ في ت زيادة: «له). 

(؟) «عن انفصاله» ساقط من شء د. 

(۳) شء د: «ذلك»» تصحیف. 

)٤(‏ ش» د. ت: «للانقصال». ولعل المثبت آقرب. فان الانفصال هو السبب الموجب 


۳۷۳ 


ک5 8 2 

بنفسك عن شیء ولا اتصلت بنفسك بشیء بل الأمر كله بيد غيرك فهو 
الذي فصلك وهو الذي وصلك. 

وأمّا الملحد فيفسّر كلامه بغير هذاء ویقول(۲۱: |ذا شهدت الحقيقة 
آرتك نك ما انفصلت من شي» ولا انّصلت بشييء فإِنَّ تلك اثنيئيّةٌ تنافي 
الوحدة المطلقة. 

فانظر ما في الألفاظ المجملة الاصطلاحيّة من الاحتمال» وکیف یجرها 
کل آحد زلی نحلته ومذهبه؟ ولهذا یقول الملحد(۲: اه لیس هناك اتصال 
بعد ذلك أنَّه لا انفصال ولا اتصال ویشد في هذا المعنی بیتّا مشهورا لطائفة 
الاتحادیة: 
۳ ا۶ 1 7 ات 5 3 گوس 2ے 
فما فيك لي شيء لشي:ء موافق ولا منك لي شيء لشي: مخالف 

قال(۲۳: (الثالث: انفصال عن اتصال)» وهو انفصالٌ عن شهود 
مزاحمة الاتّصال عينَ السبقء فإنَّ الانفصال والاتّصال علئ عظم تفاوتهما نی 
الاسم والرسم في العلة سيّان). 

الفرق بين هذه الدرجة والتي قبلها: أنَّ ما قبلها انفصالٌ عن سكونه إلئ 


للاتصال. 
)١(‏ انظر: «شرح التلمساني» (ص”7ه ه). 
(؟) المصدر السابق (ص ۰00۳ ۵0۶). 
(۳) «المنازل» (ص ۰۱ ۱) واشرح التلمسانی» (ص ‏ ۵۰) واللفظ له. 
(4) ر: «الاتصال»» وکذا نی مطبوعة «المتازل». 


YY 


انفصاله ورژیته له وهو في هذه الدرجة انفصال عن روية انصاله فیتجرّد عن 
رة كر نة ما قان هذه الْوَية علَةٌ ن الاتصال. بل حال(۱) اتصاله: 
غیّه عن رژية کونه منّصلا(") لكمال استغراقه بما هو فيه من حقيقة 
اف کور سو کہ اھر لح اس ات وا تال کا 

فهاهنا جال المٌلحد وصال وفتح فاه ناطفًا بالالحاد وقال(۳): هذا 7 
غل أن الآنفصال والاتصاك ل حفيقة حقيقة لهما في نفس الأمر بل في نظر الناظرء 
فلا حقيقة لهما في نفس الأمر لكن ني وهم المكاشفء فأين الاتّصال 
والانفصال ق العین الواحدة؟ واتّما الوهم والخیال قد حکماعلی آکثر 
الخلق. 

وقد أعاذ الله الشيخ من أن يُظْنَّ به هذا الإلحاد. وابّما مراده ما ذکرناه. 
وقد کشف عن مراده بقوله: (وهو انفصال عن شهود مزاحمة الاصال عینَ 
السبق) آي: ینفصل عن شهود مزاحمته لاتصاله عينّ ما سب له ی الازل من 
الأول الآخر سبحانهء فإِلّه إذا لاحظ السَبّْق وما تقرّر فيه حيث لم يكن هو ولا 
ود شن الا شتیام لم یاس شنهوه اتصاله نشهودبا سبی به الازلایل 
اضمحلٌ فعله وشهوثه ووجوه في ذلك الوجود الازلي بحيث كأنَّه لم يكن. 
فإذا نسَبَ فعله وصفاته ووجوده إلئ ذلك الوجود اضمحل وتلاشی وصار 
کالظل والخیال للشخص. 


(۱) ر: «کمال». 
)۲( سقط من ش» ووضع علامة اللحق ولکن ليس في الهامش شيء. 
(۳) انظر: «شرح التلم اني» ( ص٤00‏ ۵۵۵). 


۳۷۵ 


قوله: (فإنٌ الانّصال والانفصال علی عظم تفاوتهما فی الاسم والرسم في 
العلّة سيّان). 
معناه: أن محنی اسم الاتصال يضادٌ معنو اسم الانفصال كما ناد ات 
اسمهء وهما متساویان نی العلّ أي: رؤية الاتّصال علَّةٌ ورؤية الانفصال 
عله فتساويا من هذا الوجه» وإن تضادًا لفظًا ومعئّئء والله أعلم. 
SSR‏ 


ام 


فصل 

قال صاحب «المنازل»(١):‏ (باب المعرفة. قال الّه تعالی: وذا سَمعواما 
نز اک اسل تر تخر تيص مت الع اا الي 
[المائدة: ۸۳]. المعر فة: إحاطة بعين الشيء كماهو). 

قلت: وقع نی القرآن لفظ ا کا ولفظ «العلم» فلفظ «المعرفة» 
كقوله تعاليل: لمِمَاحَرَثْوأْمِنَاَلْحَنَّ 4» وقوله تعالئ: #الدنَءَتَيكَهْرْ 
سب یرف كا غرفت تا [البقرة: 45 .]١‏ 

وأمّا لفظ «العلم» فهو أكثر وأوسع إطلاقاء كقوله: مع نہ لاله َال 
َه 4 [محمد: ۰0۱۹ وقوله: هد مه لاله متسه و 


ص 


الیل کاس بلط 4 (ال عمران: :۰ وقوله: رزیت اک ج5 مه الکتب 


اص 


يَعَلَمُونَ هرم و 4 [الأنعام: ۶ وقولےه: : لوقل رت زڏن 
ما [طه: »١١4‏ وقوله: » شيع ةما الإ ك من ربك کی کن مر 


[الرعد: 4116 وقوله: لفلّهَلَوتستوىالَرْنَبَكَكمُورت وَالَنَلايكَكمُون4 [الزمر: 
٩‏ وقوله؛ : وق زین نالیم والایعن لد من کب امه ال شم 
بتک4 [الروم: ٦ء‏ وقولے: ٭وقال ادن اوا الیل وچس کرای ای ره (Y7‏ 


سے ل ص ورس 


من مرت وکا الق صص: ۰1۸۰ وقوله: EAS‏ 


.)۱۰۲ (ص‎ )١( 
إلى هنا وردت الآية ني ش» د» ت.‎ (۲( 


۲۷۷ 


مرس 


تام مایت لها لیرد 5 [العنکبوت: 4۳]» وقوله: ہت 
رد وروی ۰ وقولے: ار 
[الحدید: ۲۱۷) وقوله: ۷ لمران یره لدب یت و۹ [الحدید: ۲۰]) 
وقوله: #واتقوا دقر ااه 
lT‏ ٤ء‏ وهذا کث. 

واختار سبحانه لنفسه اسم «العلم) وما تصرّف منه» فوصف نفسه بأنّه 
عالم؛ وعلیعمٌ وعلام وعَلِم» ويّعلم» وأخبر أن له علمّاء دون لفظ «المعرفة»؛ 
ومعلومٌ أن الاسم الذي اختاره لتفسه آکمل نوعه المشارك له في معناه. 

وإنّما جاء لفظ المعرفة في القرآن في مؤمني أهل الكتاب خاصّةٌ» کقوله: 
e ۶‏ وتو پر وی سیم 


ےت : ۸۳-۷ و o‏ ےت 


رتیه هرک [البقرۃ: .]٥٤١‏ 

وهذه الطائفة ترجّح المعرفة علئ العلم جذاء وكثيرٌ متهم لايرفع بالعلم 
سنا ريع فال وحم نون الب ۱۳۵ وأهل الاستقامة منهم آشذ 
الناس وصیّةٌ للمريدين بالعلم» وعندهم أنَّه لا يكون ولِيٌ لله كامل الولاية من 
غير أولي العلم باه فما اتخذ الله ولا یتّخذ ولیّا جاهلا؛ فالجهل رأس كل 
بدعةٍ وضلالةٍ ونقص» والعلم اصل کل خیر وهدّئ وکمال. 


۱۷۹۰۱۸ انظر ماسپق (ص‎ )١( 


۳۷۸ 


فصل 

والفرق بین العلم والمعرفة لفظا ومعتی(۱). 

أمّا اللفظ ففعل المعرفة یقع علی مفعول واحدٍ تقول: عرفت الدارء 
وعرفت زیداء قال تعالی : فی رده ر ودر مدكزورت که [پوسف: :۰ وقال: 
یع رو تهر کمایغ رفوت اهر ) [البقرة: .]١47‏ وفعل العلم يقتضي مفحولین؛ 
کقو له: قان اتوه مو مومت ۹6 [الممتحتة: 5 واذا رح عا سو وار 
کان بمعئی المعرفة کقوله: لیا حرین من دونه م لا نمو ده ر اه یک د4 
[الأنفال: 1۰ ]. 

وأمّا الفرق المعنوي فمن وجوه: 

أحدها: أنَّ المعرفة تتعلّق بذات الشي» والعلم یتعلّق بأحواله فتقول: 
عرفت آباك وعلمتّه(۲) 0 ولذلك جاء الأمر في القرآن بالعلم دون 
الك نہ رت 0207 لاه که [محمد: ۲۱۹ 00 
له شید ا :۰ وقوله: «فاعََواً تما انز 1 بل که 
[هود: ۶ ۱ ]. 

فالمعرفة: حضور صورة الشیء ومثاله العلمی في النفس» والعلم: 
حضور آحواله وصفاته ونسبتها (لیه. فالمعرفة تشبه «التصور» والعلم یشبه 


)۱( وقد بحث المؤلف هذه المسألة في «بدائع الفوائد» (۲/ 4۸0 وما بعدها) آیضا. 
(٢‏ ش٤‏ د: «عرفته!؛ خطأء ثم صحّح في هامش ش. 
(۳) في ت» ر زيادة: «عالمًا». 


۳۷۹ 


(التصدیق»۱۲). 

الثاني: أن المعرفة فی الغالب تکون لما غاب عن القلب بعد إدراکہ فإذا 
آدرکه قیل: عرفه, آو تکون لما وصف له بصفاتِ قامت في نفسه. فإذا رآه 

3 4 9 5 5 سکیم ی 2 2 ص 
وعلم انه الموصوف پا قیل: عرفه قال تعالی: ری زم مان رتا 

سے ا ص کہ س سے سے ص گ کہ سه ہو ے سے ص سر مر 9 

سَاعق من النھار تما رون بنته رکه (برنس: ۰16۰ وقال: وی إخوة يوست واوا 
کو دوك وه اه رمنکرویت؟ ایرسف: : ۸ وفال: : انی E‏ 
اهدب روو هر كمايخ رفوت ايسا هر [البق رة ۰ کات غا 
معلومة عندهم فرأوه» عرفوه بتلك الصّفات. 

وفي الحديث الصحيح: (إِنَّ الله سبحانه يقول لآخر أهل الجنَّة دخولا: 
آتعرف الزمان الذي کنت فیه؟ فیقول: نصم. فيقول: تمن فیتمنی علین 
رته»(۲). 

وقال تصالی: وگانواین لیس تَفیخورت عل رڪ ڪڪ فروا ا 


ما رگ 


یعرف گفروا بوء 46 [البقرة: .]۸٩‏ 


فالمعرفة تشبه الذکر النفسي ۳ وهو حضور ما كان غائبًا عن الذکر. 


)١(‏ «التصور» و«التصديق» هنا علئ اصطلاح هل المنطق فالاول: العلم بذات الشيء 
والثاني: نسبة الشيء إلئ آخر سلبّا أو إيجابًا. 

(۲) آخرجه آحمد (۳۹۹۵) ومسلم )١185(‏ والترمذي )۲٥۹٢(‏ وابن حبان (۷۲۷) 
وغیرهم من حدیث ابن مسعود بلفظ: «آتذکر الزمان...». ولم آجد من رواه بلفظ 
المعرفة. 

۰۳ ر «الشيء». حلبعة الفقي : «للشي ء٠٠‏ تصحیقے۔ 


۳۸۰ 


اكان المعرفة: الانکان وضذ العلم: الجهل. قال تصالین: 
یم رفک نت له نم سروه [اسل: ۰۲۸۳ ويقال: عرف الح فأقر 
به» وعرفه فأنكره. 

الوجه الثالث من الفروق: أنَّ المعرفة تفید تمییز المعروف عن غیرهه 
والعلم يفيد تمييز ما يُوصف به عن غیره. وهذا الفرق غیر الأوّل» فان ذلك 
يرجع إلى |دراك الذات وادراك صفاتهاء وهذا يرجع إلى تخلیص الذات من 
غيرها وتخلیص صفاعها من صفات غیرها. 

الفرق الرابع: نك |ذا قلت: (علمث زیدٌا) لم يفد المخاطب شيئًاء لأنّه 
ینتظر بعد آن تخبره علی أي حال علمّه؟ فاذا قلت: کریمّا آو شجاعا» 
حصلت له الفائدة. واذا قلت: (عرفت زیدّا) استفاد المخاطب أنّكَ أثبتّه 
وميّرته من غيره» ولم یبق منتظرا لشيء آخر. وهذا الفرق في التحقيق إيضاح 
الفرق الذي قبله. 

الفرق الخامس - وهو فرق العسكريٌ في «فروقه»(١2‏ وفرقٌ غيره -: أن 
المعرفة علج بعين الشي مفصّلا عمًا سواهء بخلاف العلم فإنَّه قد يتعلّق 

وهذایشبه فرق صاحب «المنازل» فإنّه قال: (المعرفة إحاطةٌ بعين 
الشىء كما هو). وعلئ هذا الحدٌ فلا يُنصوّر أن يُعرّف الله البتّة» ويستحيل 
هذا الباب بالكلَيّه فان لله سبحانه لا يحاط به علمًا ولا معرفة ولا رؤیڈ فهو 
أكبر من ذلك واعظم واجل؛ قال تعالین: ماوت رفع وما کله ترو 


(۱) (ص۱۱۷) ط. الرسالة. 


۳۸۹۱ 


حیطون بهمعلما 46 [طه: ۰۲۱۱۰ بل حقيقة هذا الحدٌ: انتفاء تعلّق المعرفة بأكثر 
المخلوقات حتّیٰ بأظهرهاء وهو الشمس والقمر بل لا یصح آن یعرف أحد 
نفسه وذاته البتة. 

والفرق بين العلم والمعرفة عند أهل هذا الشأن: أنَّ المعرفة عندهم هي 
العلم الذي یقوم العالم بموجبه ومقتضاه» فلا یطلقون المعرفة علی مدلول 
العلم وحده بل لا یصفون بالمعرفة إِلّا من كان عالمًا بالله. وبالطريق 
المُوصل إليهء وبآفاتها وقواطعهاء وله حالٌ مع الله يشهد له بالمعرفة. 

کک اک ا ا سر 
صدق الله في معاملاته» ثم أخلص له في قصوده ونيّاته» م۱1 انسلخ من 
جديا رار لعف رو اراد ولا ل ل 
هی مه وبا منم ده ید علی: بصيرة بدينه وآياته» تج ججرّد الدعوة 
الیه وحده بما جاء به رسوله» ولم یبا بآراء الرجال و آذواقهم ومواجیدهم 
ومقاییسهم ومعقولاتهم» ولم يزن بها ما جاء به الرسول عليه من الله أفضل 
صلواته(۲)؛ فهذا الذي یستحق اسم العارف علیل الحقيقة. |ذا سمّي به غیره 
علی الدعوی والاستعارة. 

وقد تکلّموا علی «المعرفة) بآثارها وشواهدهاه فقال بعضهم: من 
أمارات المعرفة بالله حصول الهيبة منه» فمن ازدادت معرفته ازدادت هیبته. 

وقال آبضّا: المعرفة توجب السٌکون فمن ازدادت معرفته ازدادت 


)۱( ساقطة من ش» د. 
(۲) زید نی هامش ش: «وأکمل تحیاته». 


YAY 


E 
وقال لى بعض أصحابنا: ما علامة المعرفة التى تشيرون إليها؟ فقلت‎ 
له: آنس القلب بالّه فقال لي: علامتها آن یحسّ بقرب قلبه من ال فيجده‎ 

قرییّا منه. 

وقال الشَّبليٌ: ليس لعارفٍ علاقة» ولا لمحب شکوی "۳ ولا لعبدٍ 
دعوی. ولا لخائفی قراژ ولا لأحدٍ من الله فرار' . وهذا کلام چیه فان 
المعرفة الصحيحة تقطع من القلب العلائق كلّهاء وتُعلّقه بمعروفه؛ فلا يبقئ 
ف فة رولا م به اللات ا لئ هي مجتازة» لا تمر به مرور 
استيطان. 


ا 


وقال أحمد بن عاصم :من کان بالل أعرف کان له خوف (. وید 


یی صرح سے 


علی هذا قونه تعالی: « یه من عباده لا 4 [فاطر: ۲۸ وقول 
النبت كككةِ: «أنا أعرفكم بالله» وأشدّكم له خشية»7). 


E O a تب مق‎ dk 


(۱) هذا والذي قبله ذکرهما القشيري (ص1۳۹) عن شیخه آبي علي الدقاق. 

(۲) ش. د: «سلوی». والمثبت موافق لمصدر اللقل. 

(۳) آسنده القشيري (ص1۱۳۹). 

)٤(‏ ش د: «العلائق ولا هي». خطأ. 

(0) آسنده المروزي في «تعظیم قدر الصلاة) (۷۹۱) والقشيري (ص 1۶۱). 

0( آخرجه البخاري (۷۳۰۱۰۲۱۰۱) ومسلم (۲۳۱) من حدیث عاشة بلفظ: «ٍن 
لاعلمهم بالف وأشدهم له خشية». 

(۷) «القشیریة» (ص 1۶۱) بلا نسبة. 


TAT 


وقال غه من عرف الله اسع عليه کل ضيق ا 


70 گ۲ 
علئ شأنه ومطلوبه. ويتّسع عليه ما ضاق علئ غيره لأنّهِ ليس فيه ولا هو 
مساکن له بقلبه فقلبه غير محبوس فيه. والأوّل في بداية المعرفة» والثاني في 
غايتها التي يصل إليها العبد. 

وقال آخر: من عرف الله تعاليل صفا له الحیش» وطابت له الحياة» وهابه 
کل شیء وذهب عنه خوف(۲) المخلوقين» واس اة 
وقال غيره: من عرف الله(" قرّت عينه بالله» وقرّت به كل عین» ومن لم 
يعرف الله تقطّم قلبه علئ الدّنِيا حسراتٍ. 

زین حرف الم یی a‏ 
في غيره كذَّبَتْ رغبثه معرفته. 

ومن عرف الله أحبّه على قدر معرفته به» وخافه ورجاه» وتوگل علیه» 
وأناب [لیه» ولهج بذکره» واشتاق إلى لقائه» واستحيا منه؛ وأجلَّه وعظّمه 
علیٰ قدر معرفته به. 

وعلامة العارف: آن یکون قلبه مرآ إذا نظر فيها رأئ فيها الغيب الذي 
ذعى إلى الایمان به» فعلین قدر جلاء تلك المرآة يترايا له فيها الله سبحانہ 


)001 «القشیریة» (ص 1۶۱) بنحو معناه» وسيأتي لفظه قرییا. 
(۲) في ش» د زيادة: «(كل»» ولم ترد في «القشيرية». 
)۳( من هنا يبدأ سقط في د لسقوط ورقة من المحخطوط . 


YA 


والدار ال خر والجنة والنار والملائکت والرسل کما قیل (۱): 
ذا سکن الغدیزعلی صفاء. وجنشب( أن یحڑکے النسیمٌ 
1 
بدت فیه السماء بلا امتراء کذاك الشمس تبدو والنجوم 
كذاك قلوب أرباب التجلي يرئفي صفوها الله العظ یم 
وهذه رؤية المَكّل الأعلی» کما تقدّم(۳. 
ومن علامات المعرفة: أن یبدو لك الشاهد وتفنئ الشواهد. وتنحلّ 
العلائق» وتنقطع العوائق وتجلس بين يدي الربٌ تعالی» وتقوم وتضطجع 
على التأهب للقائه» كما يجلس الذي قد شد أحماله وأزمع السفر على 
التأهب له» ويقوم على ذلك ويضطجع عليه» وكماينزل المسافر في 
المنزل(* فهو جالس وقائم ومضطجع على التأهُب. 
وقيل للجنيد: إن أقوامًا يدّعون المعرفة» يقولون: هم بصلون بترك 
الحركات من باب البرٌ والتقوی؟ فقال الجنید: هذا قول آقوام تکلموا 
باسقاط الأعمال» ومو عندي عظیم والّذي یسرق ويزني حسن حالا من 
الذي يقول هذاء إِنَّ العارفین بالّه آخذوا الأعمال عن ال وإلئ الله رجعوا 
فیھاء ولو بقیت ألف عام لم أنقص من أعمال البرٌ ذرَّة(2©. 


)۱( لم أجدها عند غيره. 

200 وك 

.)١ه8"ص(‎ )۳( 

)٤4(‏ ش: «منزله»» ت: «المنزلة». ولعل المثبت من ر أولئ. 

(5) زيدفي ر: «إلّا أن يحال بيني وبينها»» وهو تمام قوله في «الحلية) (۲۷۸/۱۰) 
و«القشيرية» (ص54١150-1))‏ ولكن المؤلف هنا صادر عن «باب المعرفة» من 


YAO 


ومن علامات العارف: آئه لا یطالب ولا یخاصم؛ ولا یعاتب» ولا یری 
ع ا ف ولا بر له علن آحد شا 

ومن علاماته: أنه لا يأسف علئ فائتٍء ولا يفرح بآت؛ لأنّه ينظر إلئ 
الأشياء بعين الفناء والزوال لأنَّها في الحقيقة كالظّلال والخيال. 

وقال الجنيد: لا يكون العارف عارفا حتئ يكون كالأرض يطؤها البَرٌ 
ا رک سید کان سو مایت الات 00 

. وقال يحيئ بن معاؤ: يخرج العارف من اليا ولم يض وطرّه من 

شیئین: بکاژه علی نفسه. وثناؤہ علیٰ ريه( ۲ وهذا من أحسن الكلام فإنَّه 

20ص 0" 
۶۷ ۹ ۶“ 


يرد e‏ يد له سبحانه وتعالی» فتفنیهم 
حقوقه عن حظوظهم. 


وقال آخر: لا یکون العارف عارقا حتَْ لو آأعطی ملك سل ان لم شتا 
عن الله طرفة عين). وهذا يحتاج إلى شرح. فإنَّ ما هو دون ذلك يَخْكَّل 


«القشيرية» (ص1517) وليس فيه هذه الزيادة. 
)١(‏ «القشيرية» (ص”547). 
(۲) «القشيرية» (ص517). 
(۳) «القشیریة» (ص14۳). وقد آسنده السلمی ی «طبقاته" (ص۷۱). 
ری الح ی ج و و و ون اکن و و 


۶٦ 


القلب» لكن يكون اشتغاله بغير الله لله فذلك اشتغال به سبحانه لأنّه إذا 
اشتغل بغيره لأجله لم يشتغل عنه. 
وقال ابن عطاء: المعرفة علی ثلاثة آرکان: الهيبة والحیاء والأنس(۱. 
وقيل لذي النون: بم عرفت ربّك؟ فقال: عرفت ربّي برتي» ولولا ربّي 
وقيل لعبد الله بن المبارك: بماذا نعرف ریّنا؟ قال: بأنّهِ فوق سماواته 
على عرشه بائنْ من خلقه(۳. فأتی عبد الله باصل المعرفة التي لا یصح 
ع ت و 
لأحد معرفة ولا إقرارٌ باه سبحانه لا به» وهو المباينة والعلو علی العرش. 


ومن علامات العارف(*): آن یعتزل الخلق بینه وبین اللہ حتی كأنّهم 
آموات لا ماکان تدص انول زوا ماو اه ولا تقو اغ وگل 
نفسه بینه وبین الخلق» حتی یکون بینهم بلا نفس. وهذا معنی قول من قال: 
العارف یقطع الطریق بخطوتین: خطوة عن نفسه. وخطوة عن الخلق. 

وقيل: العارف ابن وقته6©0. وهذا من أحسن الكلام وأخصره. فهو 
مشغولٌ بوظيفة وقته عمًّا مضئ وصار نی العدم» وعمًّا لم يدخل بعدٌ في 


.)14۳ أسنده القشيري (ص‎ )١( 

(؟) أسنده القشيري (ص 14۳) بمثله» والسلمي في «طبقاته» (ص ۷۲) بنحوه. 

(۳) أسنده عثمان الدارمي في «الرد علئ الجهمیة» (ص ۰8۷ ۹۸) وعبد الّه بن أحمد في 
«السنة» (۲۲) وابن المقرئ في «(معجمه» (۲۹۱) وغيرهم بإسناد صحيح. 

(6) هنا انتهى السقط في د الذي بدا (ص۲۸۶). 

() «القشیریة» (ص۲۳۲). 


YAY 


الوجود فهمّه عمارة وقته الذي هو مادَّة حیاته الباقية. 


ومن علاماته: أنَّه مستأنسٌ بربّه» مستوحش ممّن یقطعه عنه. ولهذا قیل: 
العارف من أنس بالله فأوحشه من الخلق, وافتقر إلئ الله فأغناه عنهم» وذل لله 


عا 


فأعزه فيهم» وتواضع لله فرفعه بينهم» واستخنی باه فأحوجهم (لیه۱۱). 


وقيل: العارف فوق ما يقولء والعالم دون ما بقول(۲. ٍ يعني أنَّ العالم 
علمّه أوسع من حاله وصفته والعارف حاله وصفته فوق كلامه وخبره. 


وقال أبو سليمان الدارانيٌ: إنّ الله تعالئ یفتح للعارف(۳) علئ فراشه ما 
لا یفتح له وهو قانمٌ يصلي(*. وقال غیره: العارف تنطق المعرفة علی 
قلم(8) وحاله وهو ساکت(۱؟. 


2 2 
وقال ذو التون: لكل شيءٍ عقوبة» وعقوبة العارف انقطاعه عن ذكر 


ه20 , 


وقال بعضهم: ریاء العارفین آفضل من |ٍخلاص المریدین(. وهذا 


(۱) ذكر القشيري (ص5؟ 15) بعضّه بلا نسبة. 

(؟) أسنده أبو تُعيم ی «الحلیة» (۳۹/۱۰) عن آبي يزيد البسطامي. وهمو ی «القشیریة» 
(صة 15) بلا نسبة. 

( في د زيادة: (وهوا. 

(؟) «القشيرية» (ص5 55). 

(0)ات: «لسانه». 

)٦(‏ ذكر القشيري (ص5 55) نحو معناه عن الجنيد. 

(۷) «القشيرية» (ص 5 255)» وقد أسنده أبو نعيم في «الحلية» (۹/ ۳۵۵). 

(4) أسنده أبو نعيم في «الحلیة» (۱۰/ ۲۹۷) رالتشيري (۶ ۲4) عن ژویم. 


۳۸۸ 


کلام ظاهره منكرٌ جدّاء ويحتاج إلئ شرج: فالعارف لا پرائی ي المخلوق طلبًا 
للمنزلة في قلبه(۱ وإنَّما يكون رياؤه نصيحة ةٌ وارشادا وتعليمًا ليقتدئ بهى 
فهو يدعو إلى الله بعمله كما يدعو إليه بقوله» فهو ينتفع بعمله وینفم!۲ 
غیره» واخلاص المرید مقصور علی نفسه؛ فالعارف جمع بین الا خلاص 
والدعوة إلى الله» فإخلاصه في قلبه» وهو یُظهر عمله وحاله لیقتدی به. 
والعارف ینفع بسکوته والعالم الما ینفع بکلامه. 
ولو سکتوا أَنْنّتْ عليك الحقائع(۳) 
وقال ذو النُون: الزّهَاد ملوك الآخرة» وهم فقراء العارفین(8) 
وسئل الجنید عن العارف؟ فقال: لون الماء لون [نائه(؟. وهذه كلمة 


رمز ہا إلى حقيقة العبوديّة» وهو أنه يتلوّن بتلون أقسام العبوديّة» فبينا تراه 
ما یرادا ار 0 ا و 


)۱( ش٥٠‏ د (قلبهم!. 


(۲) ت: «ینتفع». 
(؟) عجز بيت من ثلاثة أبيات لنْصّيب بن رَباح يمدح فيها سليمان بن عبد الملك؛ 
وصدره: 


فعاجُوا فثتّوا بالذي آنت أمله 
انظر: «البیان والتبیّن» (۱/ ۰6۸۳ «الکامل» (۱/ ۲۳۸) و«آمالي القالي» (۹6/۱). 
() «القشیریة» (ص ۶ 15). 
(0) ذکره عن الجنید الکلاباذی في «التعرّف» (ص۱۰۲) والقشيري (ص 4 18). ونسبه 
الطوسي في «اللمع» (ص””) إلئ أبي يزيد. 
)٦(‏ ر: «أو قارئًا»» وكذا المعطوفات الآتية. 


YA 


ومساعدا للضعیف. ومنیّ(۱) للملهوف؛ فیضرب في کل غنيمةٍ غنيمة من الغنائم 
بسهمء فهو مع اون مت مع المتعلّمين متعلّم؛ ومع الغزاة از 
ومع المصلّین مصلُء ومع المتصدّقين متصدّق؛ فهو يتنقّل في منازل العبوديّة 
من عبوديّة إل عبوديّة» وهو مقيجٌ علئ معبودٍ واحدٍ لا ينتقل عنه إلئ غيره. 

وقال یحییٰ بن معاؤ: العارف كائنٌ بائث0"©. وهذا يُفسَّر عل وجوه: 

منها: أنه كائن مع الخلق بظاهره بائنُ عنهم بسرّه وقلبه. 

ومنها آنه کان ره تا عن نقسته, 

ومنها: أنه كائنٌ مع أبناء الآخرة» بائ عن أبناء الڈُنیا۔ 

ومنها: أنّه كائنُ مع الله بموافقته» بائنٌ عن الناس في مخالفته. 

ومنها: آنّه داخل نی الأشیاء خار منها؛ فان ين الناس مَن هو داخخلٌ فيها 
لا يقدر علئ الخروج منهاء ومنهم من هو خارجٌ عنها لا يقدر على الدخول 
فيهاء والعارف داخل فیها خارخ منها. ولعل هذا آحسی الوجوه. 

0 مره ره و ول 
يعتقد باطنا من العلم ينقض عليه ظاهرًا من الحكم» ولا تحمله كثرة نعم الله 
علی هتك آستار محارم اله۳۱. 


وهذا من أحسن ما قيل في المعرفة» وهو محتاحٌ الیل شرح. فان کثیرّا من 


)١(‏ ش د: (معینا). 


.)٦٤٦ص( «القشيرية»‎ )٢( 
۔)٦٤٦٤٦ «اللمع» (ص۳۹) و(القَشیریة) (ص‎ (۳۱ 


۳۹۰ 


الناس يرئ أنَّ التورّع عن الأشياء من قلَّة المعرفة» فإِنَّ المعرفة مّسعة 
الأكناف. واسعة الأرجاء؛ فالعارف واسمٌ موسَّعٌ» والسّعة تطفئ نور الورع» 
فالعارف لا تنقض معرفته ورعه. ولا یخالف ورعه معرفتّه» کما قال 
بعضهم(۱): العارف لا ینکر منکرّا لاستبصاره بسر الله في القدر» فعنده: آن 
مشاهدة القدر والحقيقة الكونيّة هو غاية المعرفة واذا شاهد الحقيقة عذر 
الخليقة لأَنّهم مأسورون في قبضة القدرء فمن یعذر آصحاب الکباثر 
والجرائم» بل آرباب الكفر» فهو آبعد خلق ال من الورع» بل ظلمة معرفته7") 
هذه قد أطفاً"؟ نور إيمانه. 

وأما «باطن العلم الذي ينقضه ظاهر الحكم»» فإِلّه يشير به إلى ما عليه 
المنحرفون ممّن ینتسب" إلى السّلوك فتّهم تقع لهم آذواق ومواجید 
ووارداتٌ تخالف الحکع الشرعیٍ وتكون تلك معلومة لهم لا يمكنهم 
ا ا وهذا كثيرٌ جدّاء وهو الذي نعاء 
ثمّة الطريق علئ هؤلاء» وصاحوا بهم من كل ناحیة وبدَّعوهم وضدّلوهم 
به. 

وقوله: «ولا تحمله کثرة نعم الّه علی هتك آستار محارم الله»» كثرة 
التعم تطغي العبد وتحمله على أن يصرفها في وجوهها وغير وجوههاء وهي 
تدعو ا یتتاول با مایسل وما لا شد + وأكثر المنعّم عليهم لا يقتصر في 
)١(‏ من کلام ابن سيناء وقد تدم (۳/ ۵۳۷). 
( ر: «ظلام معرفته»» وسقطت «هذه». 
(۳٣)‏ كذا في النسخ دون تاء التأنيث. 


)٤(‏ ت.ر: «ینسب». 


۲۹۱ 


سرت ها شس ا یور سول تسه ان 
معرفته بالله ترد عليه ما انه بو اي اتتهراب رها وتو 
ونفل تد اھ ااضائیی شاف 00ا وس 
طاعات الجهّال! وهذا من أعظم المكرء والأمرٌ بضدٌ ذلك: فبّحتَمَل من 
الجاهل ما لا يُحدَّمّل من العارف» وإذا عوقب الجاهل ضعفًا عوقب العارف 
ضعفين. وقد دل علی هذا شرع الله وقدره» ولهذا كانت عقوبة اللحر نی 
الحدود مثلي عقوبة العبد. -- تعالئ في نساء النبيّ: ییاه یمین 
منک بقح وةب صعّف لها داب ضعمن 6 [الأحزاب: ۳۰]. فاذا 
كَمُلت التعمةٌ علئ العيد فقابلها بالإساءة والعصيان» كانت عقوبته أعظَ؛ 
فدرجتّه أعلیٰ وعقوبته آشذ. 

وقال أيضًا('©: ليس بعارفٍ من وصف المعرفة عند أيناء الآخرة» فكيف 
ید فا لا فا 20ھ 2س ناس عونت افو اس 
اغ أوامو اناد الڈیا 


وقال آبو ا المعرفة تأي من عین الو ويذل المجهود. 


)١(‏ غير محرّر في تء وفي هامشها: «أخذت منه». 

(۲) ورد هذا القول في «القشيرية» (ص157) بعد قول ذي النون السابى مباشرة ولكن 
مصدرا ب«وقیل»» وفی «اللمع» (ص 1۰): «قال بعضهم». ولعل «وقيل» تصحف إلى 
«وقال» في النسخة التي اعتمد علیها المولف. 

)۳( الخراز. وقوله في «اللمع» (ص۳۵) و«القشیریة» (ص 16). وآسنده عنه آبو نعیم فی 
«الحلیة» (۱۰/ ۷ ۲). 

)٤(‏ کذاء وعلیه فسّره الم لف. والذي نی المصادر : «الجود». 


۳۹۲ 


وهذا كلام حسن يث يشير إلى أذ المعرفة ثمرة بذل المجهود في الأعمال 
وتحقيق الوجد في الأحوال؛ فهي ثمرة عمل الجوارحء وحالٌ القلب لا ينال 
بمجرّد العلم والبحث؛ فمن لیس له عمل ولا حال فلا معرفة له. 

وسئل ذو الثون عن العارف؟ فقال: كان هاهنا فذحب. فسٹل الجنید عم 
أراد بكلامه هذا؟ فقال: لا یحصره حال عن حال؛ ولا يحجبه منزلٌ عن 
التنقّل في المنازل» فهو مع أهل کل منزل علئ الذي هم فيهء يجد مثل الذي 
يجدون» وينطق بمعالمها لينتفعوا. 

وقال محمد بن الفضل: المعرفة حياة القلب مع ا. 

وسئل أبو سعيدٍ: هل يصل العارف إلى حال يجفو عليه البكاء؟ فقال: 
نعمء إِنّما البکاء فی أوقات سیرھم إِلیٰ اللہ؛ فإذا نزلوا بحقائق القربء وذاقوا 
طعم الوصول من برّه= زال عنهم ذلك . 

وقال بعض السلف: نوم العارف يقظة» وأنفاسه تسبيح» ونوم العارف 
آفضل من صلاة الغافل. وتّما کان نوم العارف يقظة لأن قلبه حيٌ» فعيناه 
تنامان وروخحه ساجدةٌ تحت العرش بين يدي ربّها وفاطرهاء جسده في 
رف رام سرت ار فی رتا کات تمہ اض من حاذة العافل لأن ين 
الغافل واقفٌ نی الصلات تا ےر ان سرت انی والأماني» 


)١(‏ آسنده القشيري (ص"1). 
(۲) آسنده القشيري (ص"14). 
(۳) آسنده القشيري (ص 14۷). 
(8) شد: «یسْب». 


۳۹۳ 


ولذلك(۱) کانت یقظته نوماه لا قلبه موات. 

وقیل: مجالسة العارف تدعوك من ست الی ست: من الشك إلئ 
اليقين» ومن الرياء إلئ الإخلاصء ومن الغفلة إلئ الذّكرء ومن الرّغبة في 
الدّنيا إلى الوّغبة في الآخرة» ومن الكبر إلئ التواضم» ومن سوء الطويّة إلى 
النصيحة7"). 

فصل 

قال صاحب « النازل»(۲۳: (المعرفة علی ثلاث درجات. والخلق فیها ثلاث 
قرق. الدرجة الأولی: معرفة الصَّفات والتعوت. وقد وردت آسامیها 
بالرّسالة» وظهرت شواهدٌها في الصَنعة بتبصیر لور القائم في السن؛ وطیب 
حياة العقل لزرع الفكر وحياةٍ القلب بحسن النظر بین التعظیم وحسن 
الاعتبار. وهي معرفة العامّة التي لا تنعقد شرائط اليقين إِلّا بها. وهي علئ 
ثلاثة أركان: إثبات الصّفات باسمها من غير تشبيه» ونفیُ التشبيه عنها من غير 
تعطيل» والإياسٌ من إدراك كنهها وابتغاء تأويلها). ۱ 


« 
2 


قلت: الفرق بين ا لصّفة وال لنعت من وجوه ثلاثة: 


() ش: «وکذلك!. 

(۲) آسند آبو نعیم فی «الحلیة» (۸) نحوه بذکر «خمس الی خمس» ليس فيها: 
«ومن الغفلة إلى الذکر»» من طریق شقیق بن [براهیم البلخي الزاهد باسناده عن 
جابر مرفوعاء وکذا من طریقه عن آنس مرفوغا. قال آبو نعیم: وهذا الحدیث کلام 
کان شقیق کثیزّا ما بعظ به آصحابه والناس» فوهم فیه الرواة فرفعوه وأسندوه. 

(۳) (صی ۱۰۳-۱۰۲). 


4٤ 


2 ف 2 


E‏ ص سے کے 9 سے ے سے مک سے یر >_ کے 2( مص ا وى 
كيا ر4 (الأعراف: ٥٥]ء‏ وقوله: ٭آأزِی جعل لسر الا 


¢ ع 7 سے ۔ صا 
أحدها: أنَّ النعت يكون بالأفعال التى تتجدّدء كقوله تعالى: الد تك 
1 


الارمن مرا (۱) وَجعل 
رفا سیک لڪ هدو که ارحرف: ۰0۱۰ وی درل مرت لس 
مد فَم بو بان ما كلك تروت 4 (الرخرف: ٢١]ء‏ وای لی 
اج اا ل من لب ول یر ما من 4 [الزخرف: ؟١١]»‏ ونظائر 
ذلك. 


21۳ هی الژمور الثابتة اللازمة للذات» كقوله: $ با دی لال 
الهو ع یب والشهکدة هوالتعتزارچپ مه همه آازی لا له الاو 


اك الد وش اتا المُْقَمِنُ لْمْهَيِمِنَاْغَررْلْلَبَذ الڪ ر4 [الحشر؛ 
۲۳-۲]» ونظائر ذلك. 

الفرق الثاني: أنَّ الصّفَاتٍ الذاتيّة لا يُطلّق عليها اسم النعوت» كالوجه 
والیدین والقدم والاصبعء وتسمّى صفاتء وقد أطلق عليها السلف هذا 
الاسمء وكذلك متكلّمو أهل الإثبات» سمِّوها صفاتًا(؟). 

وأنكر بعضهم هذه التسمية» كأبي الوفاء بن عقيل وغيره» وقال: لد 
ينبني أن يقال: نصوص الصّفاتء بل آيات الإضافات لان الح لا يوصف 
بیده ولا بوجهه فان ذلك هو الموصوف قف سد صفة؟ وأیضا: 
فالصٌفة معتّیٰ یعم الموصوف. فلا يكون الوجه واليد صفة. 


)۱( ر مهدا وهما قراءتان. وأثبتنا قراءة آبي عمرو. 
() کذا نی اللسخ. والصواب: اصفاتِ». 


T40 


والتحقیق: آَنْ هذا ن زاغ لفظييٌ في تسمية» فالمقصود: إطلاق هذه 
السضافات(١)‏ علبِ سیعال ونسھا ال و الاخ ار عة ا هة عن 
التمثيل والتعطيل» سواء سمّيت صفاتٍ أو لم تسه . 

الفرق الغالث: أن النعوت ما يظهر من الصّفات ويشتهر ويعرفه الخاصٌ 
والعا والصّفات أعجٌ. فالفرق بين النعت والصّفة فرقٌ ما بين الخاض 
والعامٌ. منه!۲ قولهم في تحلية الشيء: نعته كذا وكذاء لما يظهر من صفاته. 

وقيل: هما لغتان» لا فرق بينهما. ولهذا یقول نحاة البصرة: باب الصّفة 
ويقول نحاة الكوفة: باب النعت. والمراد واحد. 

والأمر قريبٌء ونحن في غير هذاء فلنرجع إلئ المقصود. وهو أنّه لا 
يستقرٌ للعبد قدمٌ في المعرفة ‏ بل ولا نی الإیمان حتَّئ يؤمن بصفات الربٌّ 
ومعرفتها هو أساس الإسلام» وقاعدة الإيمان» وثمرة شجرة الإحسان. فمن 
جحد الصّفات فقد هدم أساس الإسلام والإيمان والإحسانء فضلاعن آن 
يكون من أهل العرفان. 

وقد جعل الله سبحانه منکر صفاته مسيیء الظنٌ به» وتوعده بما لم يتوعد 


( ر: (الاٴضافات). 

(۲) الذي یظهر من کلام شیخ الاسلام آن نزاع ابن عقیل لم یکن لفظیّا بل كان ينحو 
منحیٰ من خذ عنهم من المعتزلة ی تأویل الصفات الخبرية. انظر: «مجموع 
الفعاوی» (۵/ ۰۳۹۷ ۱۵۰/۱۷) و«درء التعارض) (۷/ ۰۳٦۲ء‏ ۸/ ٦۱۰‏ ۹/ ١٦٦۱ء‏ 
۵٥‏ 


(۳) ت. ر: «ومنه». 


۳۹۹ 


ع لم ا ہے معيو 1 ہے وٹ 
به غيره من أهل الشّرك والكبائر» فقال تعالی: «ومَاکم وتا ن شهد 
عستم کرو مرولا چاو کروی ترا مه لابعلرکیرا متا تتماون 
هرد لو ها از لتك ركز تحر مجن 6 من یس 4 [نصلت: ۲۷- 
۳ء قأخبر سبحانہ: مھ ہے مرن 
واه هو الذي آملکهم. ل ا ليھ رد ایر 
سرعب الله لبر هراعد عله مَصِيرَا © [الفتح: 1]. 1 
رر سر ا 5 
حقائق أسمائه من أعظم ظنٌ السّوء به. 

ولكا كان انك الاتیاہ کت ا و غه افو سنا 
وأفعالهء کان انکاژها وجحدها َعظم الالحاد والکفر به. وهو شر من 
المرك فالخل شر من المشرك فاتّه لا يستوي نکاژ(۲) صفات العَلك 
وحقيقة مُلكه والطعنٌ في أوصافه هوء والتشريك بینه وبین غیره نی الملك» 
فالمعطُلون غ اس بالذات. 

بل كل شرك في العالم فأصله التعطيلء فإنّه لولا تعطیل کماله آو بعضه 
وظنٌ السّوء به لما أشرك به كما قال إمام الحنفاء وأهل التوحيد لقومه: 
ايء هدوت أنه يدوي فاظ یرب اعلیرت % [الصافات: ۸٦‏ - ۸۷ء أي فما 
کم ایارک وقد خیدتم محه غیره؟ ؟ وما الذي ظننتم به حت 5 (O,‏ 


)١(‏ ش٤‏ د: (ہاشا۔ 
)٢(‏ ر: «ححد». 


(۳) ت: «حین». 


TAV 


جعلتم له0١2‏ شركاء؟ أظنتنم أنه محتاجٌ إلئ الشّركاء والأعوان؟ آم ظننتم: آنه 
تخفی علیه آحوال عباده حنّئ يحتاج إلئ شركاء تعرّفه بها كالملوك؟ أم لا 
كدو ھا ابكار تیوه وقضام افو ا عار ماين تيجداج 
لح شفعاء یستهطقونه نه علئ عباده؟ أم ذليلٌ فيحتاج إلئ ولي يتكثّر به من القلة 
ويتعرَّز به من الذلّة؟ أم محتاج”" إلى الولد فیعّخذ صاحبهً یکون الولد منه 
ومنها؟ تعالئ الله عن ذلك كلّه علرًا كبيرًا. 
والمقصود: أنَّ التعطيل مبدأ الشَّركَ وآساشه؛ فلا تجد معطّلا إلا وشركه 
فصل 
والرّسل من أوّلهم إلئ خاتمهم”" ‏ صلوات الله وسلامه عليهم ‏ 
ار الع از اش وا ار امرخ إل وان ال الع 
بعد وصولهم إليه. فهذه القواعد الثلاث ضروريّةٌ في كلّ ملَّةِ على لسان كلّ 
رسولء فعرّفوا الربّ المدعوً إليه بأسمائه وصفاته وآفعاله تعریفا مفصّلاه 
سک كان لعجا يع افد وك اميا دزو وی اتقو یازا 
عرشه(1) یکلم ملائكته؛ ويدبّر أمر مملكته؛ ویسمع آصوات خلقه ويرئ 
آفعالهم وحرکاتهم» ویشاهد بواطنهم كما يشاهد ظواهرهم. یأمر وینهی» 


(۱) ر: «محه». 

(۲) ت٣‏ ر: «یحتاج». 

(۳) ر: (آخ رھم). 

(4) «فوق سماواته عل عرشه» كشطه بعضهم في ش» وقد سبق له نظائر. 


۲۹۸ 


ویرضی ویغضب. ویحبٌ ویسخط ویضحك من قدوطهم وقرب غِيّره 
ویجیب دعوة مضطرهم ویغیث ملهوفهم. ویعین محتاجهم ويجبر 
کسیرهم؛ ويغني فقیرمم ويميت ويحيي؛ وي ویمنع» يوق الملك من 
یشاء ويتزع الملك ممّن يشاءه ويعز من يشاء ويذلٌ من يشاء» بيده الخير وهو 
علی کل شي: قديرٌ کل یوم هو في شأنٍ: يغفر ذنبًاء ويفرّج كربّاء ويفك عانيّاء 
وينصر مظلومًاء ويقصم ظالمًاء ویرحم مسکیتا» ويغيث ملهوفّاء ویسرق 
الأقدار إلئ مواقيتهاء ويجريها على نظامهاء ويقدّم ما يشاء تقدیمه» ويؤخر ما 
يشاء تأخيره؛ فأزمّة الأمور كلها بيديه» ومدار تدبير الممالك كلها عليه. وهذا 
نَقْصضِودٌ الدعوة وزيدة الرّسَالة: 

القاعدة الثانیة: تعریفهم بالطریق الموصل الیه» وهو صراطه المستقیم 
الذي نصبه لرسله وآتباعهم» وه و امتثال آمره واجتناب یه والایمان 
بوعده ووعیده. 

القاعدة الثالثة: تعریف الحال بعد الوصولء وهو ما تضمّنه اليوم الآخر 
من الجنة والنار» وما قبل ذلك من الحساب. والحوض والمیزان والصّراط. 

سک اس و لدت ماد رایس رنه ار ارت ید ال امه 
القلوب وبين معرفة ربّهاء وسمّوا إثيات صفاته» وعلوّه فوق خلقه. واستواءه 
علی عرشه: تشیها وتجسیا وحشوّاه فنفروا عنه صبیان العقول؛ وسئوا 
نزوله اح سا الا وتکلْت(۱) پمشیئته» ورضاه بعد غضبه» وغضبه بعد 


رضاه. وسمعه الحاضر لأصوات العباد» ورؤیته المقارنة لأفعالھم ونحو 


)١(‏ ت: «تکلیمه». 


۳۹۹ 


ذلك: حوادث؛ وسّوا وجهه الاعلیم» ویدیه المبسوطتین» وأصابعه التي 
يضع عليها الخلائق يوم القيامة: جوارح وأعضاءً؛ مكرًا منهم كبَّارًا بالناس» 
كمن يريد التنفير عن العسل» فيمكر في العبارة ويقول: مائ أصفر يشبه 
الَْذَرَۃ العَاضَة آو ینفر عن شيء مستحسن فیسمیه بآقبح الأسماء فعل الماکر 
کچھ ارت مخالف سل سوت المکر اي القول وانعمل. 
گا تمٌ للمعطّلة مكهم» وسلك في القلوب المظلمة الجاهلة بحقاتق 

لانو اال رة عا ف ی غ ا ر س 
ومحيّته. والثناء عليه بأوصاف كماله ونعوت جلاله» فانصرفت قوئ حيّها 
وشوقها وأنسها إلى سواه. 

وجاء أهل الآراء الفاسدة» والسّياساتٍ الباطلة» والأذواق المنحرفة» 
کر e aE a‏ 
الوصول الی نبّها وما كان عليه هو وأصحابه» وعابوا من خالفهم في قعودهم 
عن ذلك ورغب عمًًا اختاروه لانفسهم» ورموه بما هم أولئ به منه» كما قيل: 
فی بدائها وانسلّت(207). 

اف تالهرت اود ا الذي ن ولا گت کاڈ 
هو الظْمَرَ في هذه الحياة والبغية فقعدوا على رآس طریق المعاد والاستعداد 
الو اھ کالہ : لیوم خمر وغذًا أمر! الیوم لك ولا تدري غدّا لك آو 
عليك؟ وقالوا: لا نبيع ذرَّةَ منقودةً بدَرَّةٍ موعودة. 


.)۱۰۳ /۲( مثل يُضرَّبٍ لمن يعيّر بعییه غیرّه. انظر : «المستقصیل في آمغال العرب»‎ )١( 


۳۰٣ 


خذ ما تراه ودع شينًا سمعت به(۱) 


وقالوا للناس: لّوا لنا الڈنیاء ونحن قد نا لکم ال حرةه فإذا طلبتم 
متا ما بآیدینا آحلناکم علی الا خرة. 


أناسٌ يُقَصُون عيش النعيم 7 الا 
فان لم تکن مثلمایزعمون تلك إدذَاكرَةٌ خامسرة(0) 

فالإيمان بالصّفات ومعرفتّهاء وإثباتٌ حقانقها؛ وتعلق القلب ماء 
وشهوده له ا- هو مبداً الطریق ووسطه وغایته. وهو روح السالکین» 
وحاديهم إلئ الوصولء ومحرّك عزماتهم إذا فترواء ومثيرٌ همهم [ذا قصروا؛ 
فان سيرهم إِنّما هو علئ الشواهده فمن لا شاهد له لا سيرٌ له ولا طلب ولا 
سلوك وأعظم الشواهد: شواهد صفات محبوبهم ونهاية مطلویهم» وذلك 
هو العَلّم الذي رفع لهم في السَّير فشمّروا إليه» كما قالت عائشة ووَإيَدعَنَْا: 
من رأئ رسول الله كك فقد رآه غاديًا راتحّاء لم يضع لبنة علی لبنة» ولكن 


ت 


رفع له عَلَمْ فشكّر إليه". ولا يزال العبد في التواني والفتور والكسل» حتى 


)۱( صدر بیت للمتنبي فی «دیوانه» (۳/ ۰۲۱۰ وقد ورد نی ر مع عجزه» وهو: 

في طلعة الشمس ما يُغْنيك عن رُحَل 

)۲( ورد البيتان في «الدر الفريد والبيت القصيد» )٦۲- ١٦٤ /٦(‏ بلا نسبة مع اختلاف نی 
الشطر الأول من كليهما. 

(۳) آخرجه آحمد نی «الزهد» (ص ۳4۰) وابن آبي الدنیا نی (قصر الامل» (۱۷۰) 
والدينوري في «المجالسة» (1۱7) وآبو نعیم نی «الحلیة» (۱۵4/۲) من طرق عن 
الحسن البصري موقوفّا عليه من قوله. 
وقد روي نحوه عن عائشة مرفوعا» آخعرجه الطبراني ی «الأوسط» (۳۲۱)- وعنه 


ہس 


يرفع الله له بفضله ومنه_عَلَمّا يشاهده بقلبه» فيشمّر إليه» ویعمل علیه. 

فإذا عُطّلت شواهد الصّفات» ووّضعت أعلامها من القلوب» وطمست 
آثارها فیها= ضربت بسیاط البعد زا دونها حجابٌ الطرد وتخلّفت مع 
المتخلفین» وأوحئ إليها القدر: أن اقعُدي(1١)‏ مع القاعدین؛ فان آوصاف 
المدعو الیه ونعوتٌ كماله. وحقائقٌ آسمائه هي الجاذبة للقلوب إلئ محبّته 
وطلب الوصول الیه لاد القلوب إِنَّما تحبٌ من تعرفه. وتخافه وترجوه 
ای وه مرس ای مس وا سس ناذا 
ضرب دونها حجابٌ معرفة الصّفات والإقرارٍ بها امتنع منها بعد ذلك ماهو 
مشروطً بالمعرفة وملزومٌ لهاء إذ وجود الملزوم بدون لازمه والمشروط 
ہے و عو ہت فحقيقة المحيّة والنبة والت وگل ومقام الإحسان ممت 
علیٰ المعطّل امتناعٌ حصول المْعَل من معط البذر بل عظح امتناعٌ. 

کیف نَسْمُد القلوب إلیٰ من لیس داخل العالم ولا خارجه ولا منصلا 
به ولا منفصل عنه» ولا مباينًا له ولا محايثًا له بل حظٌ العرش منه کحظ 
الابار والوهاد والاماکن التي يرغب عن ذکرها؟! 

وکیف تأله القلوب من لا یسمع کلامهاء ولا يرئ مكانهاء ولا یج ولا 
یِحَبٌ» ولا یقوم به فعل الب ولا يتكلّم ولا يُكلّم» ولا یقرب من شي» ولا 


آبو نعیم في «الحلیة» (۱/٩)-واین‏ عدي في «الکامل» (۰/ ۲۲۶) بلفظ: «من سأل 
عني آو سرّه أن ينظر إليّ فلينظر إلئ شعت شاحب مشمِّر لم يضع لبنة على لبنة...» 
وإسناده واه» فيه سليمان بن أبي كريمة» ضعيف منکر الحدیث» وقد تفوّد به عن 
هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة» لم يتابعه عليه أحد. 


OD‏ ش. د: «اقحد». 


٥ 
سره و‎ 


یقرب منه شي ولا یقوم به رحمةٌ ولا رأفةً ولا حنان ولا له حكمة ولاغاية 
يفعل ويأمر لأجلها؟! 

فكيف يُنصوّر التوكلٌ على ذلكء ومحيَّّه والإنابةٌ البه والشوقٌ إلى 
لقائه ورؤية وجهه الكريم في جنّات النعیم» وهو غیر(۱) مستو على عرشه 
فوق جميع خلقه؟! أم كيف تأله القلوب من لا يحب ولا يحَبٌ» ولا یرضیٰ 
ولا يغضب. ولا يفرح ولا يضحك؟! 


فسبحان من حال بين المعطّلة وبين محبَّته ومعرفته. والشّرورٍ والفرح به 
والشوق إلى لقائه» وانتظار لذة النظر إلئ وجهه والتمتع بخطابه نی محل کرامته 
ودار ثوابه! ولو رآها آهلا لذلك لمنّ علیها به» وأکرمها به إذ ذاك أعظم كرامةٍ 


سے کی 


رت ہت 
هم ب کو و ا من اله هم ن یت تی َه با 


7-_ مر چو ‏ ور قرو ت کے 
ارت لشم ُء 9 ا جم اه وان هربقم ما 


وص 


دوت دش ال هعیش عتعل سكليه 620 [الأنعام: 174]» لاخ يفون 


سے اسر ہے سے یں ۳۹ کا روص و وه ۳ ار ےہ رو حر م ج ۹و 
رت رب متا اَم مَعيمَت رف و الد نیا وَ رفا بعضبھترقوق نمض درعتي 


سس سم و دول ی 


ا کی E‏ حَيرْمِمَاجْمَعُونَ 4 [الزخرف: ۳۲]. 
ام ا في الحقيقة جو 
اه 


۳ VCE 


() سقطت «غیر" من ت» ر. 
(۲) کذا نی النسخ عدار. وهي فراءة آبي عمرو وغیره. انظر: «النشر» (۲/ ۲۲). 


۳۰۳ 


آعمالهم فرآوها حسنة. 

عدنا إل شرح كلامه: 

قوله: (قد وردت آسامیها(۱ بالرسالة...) لین آخره. 

ذكر أنَّ إثبات الصّفات دلَّ عليه: الوحيئ الذي جاء من الله على لسان 
رس اس راع ی اده ات اراھ ا ا ع وات 
صانعهاء والعقل الذي طابت حیاته بزرع الفكر» والقلبٌ الذي حيي بحسن 
النظر بين التعظیم والاعتبار. 

فأمّا الرسالة فإنّھا جاءت بإثبات الصفات إثبانًا مفصّلا علی وجه آزال 
الشّبهة وكشف الغطاءء وحصّل العلمَ الیقی( ۲۲ ورفع الشكّ والّیب» 
فتلجت له الصّدور واطمأنّت به القلوب واستقرٌ به الإيمان في نصابه؛ 
ففصّلت الرسالةٌ الصفاتٍ والنّمَوتَ والأفعالٌ َعظم من تفصیل الامر 
والنهيء وقرّرت إثباتها أكمل تقريرٍ في أبلغ لفظء وأبعده عن الإجمال 
والاحتمال وأمنعه من قبول التأويل. ولذلك كان تأويل آيات الصّفات 
وأحاديثها بما يخرجها عن حقائقها من جنس تأويل آيات المعاد وأخبارہ 
بل أبعد منه وأفسد لوجوه كثيرة ذكرناها7" في كتاب «الصواعق المرسلة 
علی الجهميّة والمعطلة»(*). بل تأویل آیات الصٌّفات بما یخرجهاعن 


)١(‏ ت: «آشیاء منها"؛ تحریف. 
() ر: «اليقيني». وی هامش ش: «علم الیقین» وعلیه «ظ». آي آن الناسخ استظهر ذلك. 
(۳) ر: «دکرتها». 


(ء) (۳/ ۰۱۱۰-۱۰۹۲۰ وانظر «مسختصره» (ص ۱۱ ومابحدها). 


نس 


حقائقها كتأويل آیات الأمر والنهی. فالباب كله با واحد» ومصدزه واحده 


ومقصوده واحد!۱ وهو |ثبات حقائقه والایمان ا. 


ولذلك سطا علی تأویل آیات المعاد قوش وقالوا: فعلْا فیها کفعل 
المتکلّمین في آيات الصّفات» بل نحن أعذرء فإِنَّ اشتمال الكتب الإلهيّة علی 
الصفات والعلوٌ وقيام الأفعال امن نصوص المعاد للأبدان بكثير فإذا 
ساغ لکم تأویلھاء فکیف يَحْرّم علينا نحن تأویل آيات المعاد؟ وكذلك سطا 
قوم آخرون على تأويل آيات الأمر والنهي» وقالوا : فعلنا فيها كفعل أولئك 
"۷۷۳۰۷۷۹۶0٢‏ 


ہے 


خمسماتة 


قالوا: وما يُظَن أنه معارضُ من العقليِّات لنصوص الصّفات» فعندنا 
معارض عقليٌ لنصوص المعاد من جنسه أو أقوئ منه. قال متأوّلو آیات 
الأحكام علئ خلاف حقائقها وظواهرها: الذي سوَّغ لنا هذا التأويل القواعدٌ 
التي آصّلتموها(۲) لناء وجعلتموها آصولا(۳) نرجع لیها» فلمّا طردناها کان 
طردُها: نله ما تكلّم بشيء”؟ قط ولا یتکلّم ولا یأمر ولا ینهی» ولاله 
صفة تقوم به» ولا یفعل شیاه وطردٌ هذا الأصل: لزوم تأويل آيات الامر 
والنهي والوعد والوعید والثواب والعقاب. 


تم 


)١(‏ «واحد» ومقصوده واحد» ساقط من ش» د. 
)٢(‏ ت: (اختلقتموھا)۔ ر: (اصطلحتموھا)۔ 
(۳) ت. ر: «أصلاا. 

)٤(‏ ت: «مایعلم شیثا»؛ تحریف. 


وقد ذکرنا نی کتاب «الصّواعق»۱) آَنْ تأویل آیات الصّفات وآخبارها 
نهنا خسوا عو اها هي أا فاه الا و ادن وال اقاتت 
وتسليطٌ أعداء الإسلام عليه إِنّما كان بسبب التأويل» ويعرف هذامن له 
اطَّلاعٌ وخيرةٌ بما جرئ في العالم» ولهذا يحرّم عقلاء الفلاسفة التأويلٌ مع 
اعتقادهم لصحّته لاله سببٌ لفساد العالّم وتعطيل الشرائع 

ومن تأمّل كيفيّة ورود آيات الصّفات في القرآن والشْن عَلِم قطعًا بطلانَ 
تأويلها بما يخرجها عن حقائقهاء فإنْها وردت علئ وجهٍ لا يحتمل معه 
التأويل بوجهٍ فانظر الی قوله تصالیٰ: مل عَلبَخرد تل اتل ايک از 
OS‏ يك [الأنعام: 0 
تأویل |تیان الرت - جل جلاله - باتیان ملاتکته أو آياته؟ وهل يبقئ مع هذا 
الان شبهة اصلا اه اتیانه بتفسه؟ 

وو ٭ تا إا تالک رح تال وج لت من یو إلى 
أن قال: «وسلم آل موی ڪل يما € [الساء: 2۱16-۱7۳ ففرّق بين الإيحاء 
العام والتكليم الخاصٌء وجعلهما نوعين» ثم أكد فعل التكليم بالمصدر 
الرافع لتوهُم ما یقوله المحّقون. وکذلك قوله: ماکان ترآ یکلم 
ا لاا رمن ورای خاي ورس سول 4 [انشوری: 10۱ فتوّع تكليمه إلى 
تکلیم بواسطة» ونکلیم بغیر واسطة. وکذلك قوله لموسی علیه السلام: 
۾ اد ی اقآ اس پرینکنی و کالبی4 [الاعراف: ۰6۱۶4 ففرّق بین ال سالة 
والكلام» والرّسالة ! انما نما هي بکلامه. 


07( انظر - «المختصر» (ص ۶ ۳). 


وكذلك قول النبي يَكهِ: إنكم ترون ربکم عیانئاه كما ترون القمر ليلة 
البدر في الصّحو ليس دونه سحابٌ» وكما ترون الشمس في الظهيرة صحوًا 
لیس دونها سحاب»(۱) ومعل وم أنَّ هذا البيان والكشف والاحتراز ينافي 
إرادة التأويل قطعًاء ولا يرتاب في هذا من له عمل ودين. 

وقوله: (وظهرت شواهدها ني الصنمة)» هذا هو الطريق الثاني من طرق 
إثبات الصّفات» وهو دلالة الصّنعة عليها فإنَّ المخلوق يدل على وجود 
رو ی سس و 
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E 

وما فيه من الإحسان والنفع» ووصول المنافع العظيمة إلى المخلوق 
لق و ا وا و 

وما فیه من آثار الکمال یدل على أن خالقه أكمل منه» فمعطي الكمال 
أن بالکمال» وخالق الاسماع والابصار والتطق أحق بات یکون سمیعا 
بصيرًا متكلّمَاء وخالق الحياة والعلوم ولد والإرادات أحقٌ بأن يكون هو 
كذلك في نفسه. فما في المخلوقات من أنواع التخصيصات من أدلّ شيءٍ 
علئ إرادة الربٌ تعالی ومشیئته وحکمته التی اقتضت التخصیص. 

وحصول الاجابة عقیب سوال المطلوب علی الوجه المطلوب دلیل 


)۱( هذا اللفظ ملقق من حديث أبي سعيد الخدري وحديث جرير البجلي عند البخاري 
(۵۸۱ 5 06 ومسلم (۰۱۸۳ ۱۳۳). 


TV 


علی علم الربّ تعالی بالجزویّات وعلی سمعه لسوال عبیده» وعلی قدرته 
علی قضاء حوائ تجهمء وعلئ رأفته ورحمته بهم. 

والإحسان إلیٰ المطیعین؛ والتقريبٌ لهم 2١(‏ والإكرام؛ واعلاء درجاتہم 
یدل علی محیّه ورضاه. وعقوبتّه للعصاة والظلمة وآعداء رسله بأنواع 
العقوبات المشهودة تدل علئ صفة الغضب والسّخطء والإبعادُ والطردٌ 
00 0+ 

فهذه الدلالات من جنس واحد عند التأمّل. ولهذا دعا سبحانه عباده نی 
كتابه إلئ الاستد لال بذلك علئ صفاته» فهو یثبت العلع بربوبیّثه ووحدانیه» 
وصفات کماله بآثار ضنعه المشهودة والقرآن مملوع۲(۶) من ذلك. 

فیظهر شاهد اسم «الخالق) من نفس المخلوق» وشاهد اسم «الرزاق» من 
کے م 

سم «المعطي» من وجود العطاء الذي هو مدرارٌ لا ینقطع لحظة واحدةٌ 

سم (الحلیم) من حلمه عن الجناة والعصاة وعدم معاجلتهم واسم (الغفور) 
0 من مغفرة 0 وقبول التوبة ویظهر شاهد اسم «الحکیم» من 
العلم بما في خلقه وأمره من الجكم والمصالح ووجوه المنافع. وهكذا كل اسم 
من اسمائه الحسنی له شاه في خلقه وأمره» يعرفه من عرفه ويجهله من جهله. 
فالخلق والأمر من عظم شواهد آسمائه وصفاته. 


(۱) ر: «التقرب الیهم». 
(۲( (مملوء» ساقط من شء د. وفي ر: « ء بذلك». 
69 زيد في ر: «ووجود المرزوق» ‏ 


ر2 سلیم العقل والفطرة یعرف قدر الصانع وق وتبریرّه علی 
غيره» وتفردّه بکمال لم یشا رکه فیه(۱) غيرٌه- من مشاهدة صنعه(۲ فکیف 
لا تُعرّف صفات مَن هذا العالَجُ العلويٌ والسفليٌ وهذه المخلوقاتٌ مِن 
بعض صنعه؟ ! 

ود ارت وت وا ار تو اال غل آشرت 
والصّفات وحقائق الأسماء الحسنئ» وعلمت آَنْ المعطْل(۳) من آعظم 
الناس عمّیٰ ومکابرۃ, ويكفي ظهور شاهد الصّنع فيك خاصّةٌ كما قال تعالئ: 
لرن شی ایرد > [الذاریات: ۲۱] فالموجودات بأسرها شواهد صفات 
اثرت-جل جا - ونعوته وآسمانه فهي كلها تشير إلى الأسماء تا 
وحقائقهاء وتنادي عليهاء 0 علیها» وتخبر ما بلسان النطق والحال» كما 
013 
تال مط ر رالا تات فان ا من الملك الأعلیٰ إليك رسائل 
ا «ألا كل شيءٍ سا خلا الله باطلٌ» 
تشير بإثبات الصّفات لربّها فصاتهايهدي ومن هوقائل 


)١(‏ افیها من ت. ر. 

)٢(‏ ت. ر: «صنعته». 

(۳) ر: «المعطلة». 

(4) أنشد المؤلف البيتين الأولين في «بدائع الفوائد» (8/ ۱۵۹۳) والتبیان» (ص ۲۰4) 
ومفتاح دار السعادة» (۲/ ۰)۱۰۳ وهما لرکن الدین ابن القوبع المالکي (۷۳۸) 
في ترجمته من «أعيان العصر» (۵/ ۱۳) و «الدرر الکامنة» (۶/ ۰۱۸۳ ولعل البیت 
الغالث من نظم المؤلف. 


۳۰۹ 


فلت تریل شینا اد علیم شیء من دلالة المخلوقات علي صفات 
SE‏ راشای ارول فرکت امس مایا 
فهي دل عقلّا وحسًا وفطرۃً ونظرًا واعتبارا(١۲.‏ 

قوله: (بتبصير”" الشور القائم ني السّرّ)ء يعني: أنَّ النور الإلهي الذي 
يله ال و عاب وردعه ی میرم عير الذي يصن بشواهد 
صفاته . فكلّما قوي هذا الثور في قلب العبد کان بصره بالصّفات أتمٌ واکسل» 
وكلّما قلّ نصيبه من هذا الور(" وطفئ مصباحٌه في قلبه طفئ نورٌ التتصديق 
بالصّفات وإثباتها في قلبه. فإنّه إِنّما يشاهدها بذلك التورء فإذا فقدہ لم 
يشاهدهاء وجاءت الشّبه الباطلة مع تلك الظّلمة» فلم يكن له نصيبٌ منها 
سوئ الإنكار. 

قوله: (وطیب حياة العقل لزرع الفکر)» آي: یدرك السْفات بذلك الثور 
القائم فی سرّه» وطیب حیاة عقله؛ التي طیها زرغ الفکر الصحیح المتعلّق بما 
دعا الله سبحانه(*) إلئ الفكر فيه بقوله: #وَيسَمَكرُونَ فى حَلْق سمو 
لہ 4 1ال عمران: ۰۱ وقوله: وروی انش هرتاعاق | الک رت 
۳ و ما یتما إلا بای > [الروم: ۸]. وقوله: تلك بن یبن نا َه کم 
لیب کم توت ٩‏ ون دیا وا کید > [البقرة: ۲۱۹- ۲۲۲۰ 
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)١(‏ «من دلالة... واعتبارًا» ساقط من ر. 


() تع ر: ابتبصر». 
(۳) في ت زيادة: «الإلهي». 


ری في رزيادة: « ےا ومک 


۳۰ 


فیتفگرون في(۱ لیات ا یا ل فیستدلون ها عل توحیده؛ 
وصفاتِ كماله» وصدق رسله» والعلم بلقائه» ويتفكرون ني الدنيا وانقضائها 
واضمحلالها ودناءتہال ٣ء‏ والآخرة ودوامها وبقائها وشرفها. وقوله: وهن 


سے 


یمه أن حَقَ سط رقن 1 A‏ 22 ا کے ا 


ہے ضر سے ہے مه 


مهن لاک لبنت میلست رورت > [الروم: ۳۱ 

فالفکر الصحیح المویّد بحياة القلب ونور البصيرة یدل علی [ثبات 
صفات الکمال ونعوت الجلال. وأمّا فک مصحوت بموت القلب وعمی 
البصيرة» فإنّما يُعطي صاحبه نفیّها وتعطیلّها. 

توله: (وحياة القلب بحسن النظر بين التعظیم وحسن الاعتبار) يعني: 
نّ ینضاف الی نور البصيرة وطيب حياة العقل: : حياةٌ القلب بحسن النظر 
الائ بين تعظيم الخالق جا لال - وحسن الاعتبار بمصنوعاته الدالّة 
عليه» فلا بدٌ من الأمرین» فنّه إن غفل بالتعظيم عن حسن الاعتبار لم يبحصل 
له الاستدلال علئ الصّفات» وإن حصل له الاعتبار من غير تعظيم للخالق 
سبحانه لم یستفد به (ثبات الصّفات» فاذا اجتمع له تعظیم الخالق وحسن 
النظر في صنعه أثمرا(؟) له إثباتَ صفات کماله ولا بد. 


و(الاعتبار) هو أن يعبر نظدّه من الأثر إلئ المؤثّر» ومن الصّنعة إلئ 


(۱) من قوله تعالی: كلق لسوت الارض» إلى هنا ساقط من ر لانتقال النظر. 


(؟)ات: «ييّنها». 
(۳) ت: «ذهابا». ر: «آفاتباا. والمثبت أصحٌ لأنه سيأتي في مقابله في وصف الآخرة: 
(وشرفها». 


)٤(‏ ت.ر: «نمرا. 


۳1۱ 


الصانع؛ ومن الدليل إلئ المدلول» فينتقل إليه بسرعةٍ ولطفي إدراكِ فیتقل ذهنه 
EE E‏ 26 وایتای اضر 4 الحشر: ۲ 
و(الاعتبار) افتعال من العبور» وهو عبور القلب من الملزوم إلى لازمه» ومن 
النظير إلى نظیره. 

وهذا الاعتبار یضعف ویقوی» حتَیْ پستدل صاحبه بصفات الرب تعالى 
وكماله على ما يفعله» لحسن اعتباره وصحّة نظرہ. وهذا اعتبار الخواصض 
واستدلالهم فإنّهُم يستدلُون بالله وأسماته وصفاته علی آفعاله وأنّه یفعل 
کذا ولا یفعل کذا(۱ فیفعل ما هو موجب حکمته وعلمه وغناه وحمده ولا 
یفعل ما یناقض ذلك. 

ہے ےگ 


ال 


«اسنریهمرء اياف الافاق رَق ا نفسِهِ د حَقٌ يبلت رت هم ۳ ES‏ 
ا نے : «آوتریکن بر آنه رک کل کت 
ا ا ف وف اا رواو ا و ا 
يفعله ويأمر به» وما لا يفعله ولا يأمر به. 

ثال ذلك: ناسمه «الحمید؛ ۶ 9 
الكو و ا يذل فاا ن ا عبتا واسمه «الخني» 
یدل عل أله لم يخذ صاحبة ولا ولداء واسمه «المَلِك» يدل علیٰ ما یستلزم 
حقيقة ملكه مِن: قدرته» وتدبيره» وعطائه ومنعه» وثوابه وعقابه» وبث رسله 
في أقطار مملکته» وإعلام عبیده بمراسیمه وعهوده الیهم» واستوائه علی 


۰3 «ولا یفمل کذا» ساقط من شس د 


۳1۲ 


فمتی قام بالقلب(۱) تعظیم الحق جل جلاله وحسنْ النظر في الشواهد 
والتبِصّرٌ والاعتباژ مها صارت الصَفات والنعوت مشهودة لقلبه قبلةً له. 

قوله: (وهي معرفة العامّة ة التي لا تنعقد * شرائط الیقین ال بها» لا یرید 
بالعامّة الجهّال الذين هم عوامٌ الناس» وإنّما يريد: أنّ هذه هي المعرفة التي 
وقف عندها العموم ولم يتعدّوهاء وأمّا معرفة أهل الذّوق والمحبّة الخاصّة 
فأخصٌ من هذه كما سيأي. 

قوله: (وهي على ثلاثة أركان: إثبات الصّفة باسمها من غير تشبيه...) 
إلى آخره. تضمّن هذا ثلاثة أشياء. 

أحدها: إثبات تلك الصّفة؛ فلا یقابلها !۲۳ بالنفي والإنكار. 

رر ےت تی 
ےت رت lS‏ 
آعراضا؛ ویسمّون وجهه ویدیه وقدمه -سبحانه -: جوارح وآبعاضا 
ویسئون حکمته وغايةّ فعله المطلوبة به: عللا وآغراشاء ویسمّون آفعاله 
القاقمه ند عو ادكه رن ٹر تل ول اف ماوقا عرش د ا 
ویتوصلون بذا المکر الکبّار إلى نفي ما دل عليه الوحي والعقل والفطرة 
وآثارٌ الصّنعة من صفاته» فیسطون بهذه الأسماء التي سمّوها هم وآباژهم 


)١(‏ ر: «بالعبد). 
(؟) ر: «يعاملها»)» تصحيف. 


T1۳ 


علی نفي صفاته وحقائق آسمائه. 

الثالث: عدم تشبیهها بما للمخلوق» فان ال سبحانه لیس کمثله شيء(۱) 
في ذاته ولا نی صفاته» ولا نی آفعال»؛ فالسارفون به» المصاّقون لرسله 
المقر ون یکماله شون لته الاستماء والصفات» وينفون عنّه منشاسة 
المخلوقات. فیجمعون بین الاثبات ونفي التشبیه» وبین التنزیه وعدم 
التعطیل. فمذهبهم حسنه بین سییتین» وهدّی بين ضلالتین؛ فصراطهم 
صراط المنعم علیهم» وصراط غیرهم صراط المخضوب علیهم والشالین. 

قال الإمام أحمد: لا نزيل عن الله صفةً من صفاته. لأجل شناعة 
المشنعین. وقال: التشبیه: آن تقول یڈ كيدي ووجه كوجهي. تعالئ الله عن 
ذلك علوّا کبیرّا(۳. 

قوله: (والإياس من إدراك كنههاء وابتغاء تأويلها)» يعني: آن العقل قد 
يس من معرفة كنه الصّفة وكيفيّتهاء فإنَّهِ لا يعلم كيف الله إلا الله» وهذا معنیٰ 
قول السلف: بلا كيفي2"7, أي بلا كيف یعقله البشرہ فان من لا تعلّم حقيقة 


)١(‏ في ر زيادة: «لا». 

(۲) کلا القولین جزء من کلام جامع للامام آحمد نی الایمان بالأسماء والصفات. آسنده 
غلام الخلال في «السنة» (۳۰۳۱-مح زاد المسافر) وابن بطة في «الابانة الکری» 
(۲/ ۰۲۷ - نشرة آل حمدان) من رواية حنبل عنه. 

() أطبق أتمة السلف علئ هذا القول. وین أقدم مَن أثر عنه ذلك: كبار أئمة أتباع 
التابعين في الأمصار: مالك» والأوزاعي» وسفيان الثوري» والليث بن سعد؛ فقد روئ 
الدارقطني في «الصفات» (1۷) وهبء الله الطبري في «شرح السنة) (۰ ۰۸۷ )٩۳۰‏ 
والبيهقي ني «الصفات» (۹99) وظیرهم من طرق عن الهیتم بن خارجة عن 
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ا ومام كفت تحاف كنف سر کس ات 

ولا يقدح ذلك في الایمان بها ومعرفةٌ معانيهاء فا لكيفيّة وراء ذلك» كما 
تعر تمان ا ا كي ا لتر ولا رن تا 
کیفیّه مع قرب مابین المخلوق والمخلوق. فعجرّنا عن معرفة كيفيّة 
الخالق وصفاته أعظم وأعظم. 

ركنت يوا الفقل اليخارق کن ور المحدود في معرفة كيفيّة من له 
انکسال کل والجمال کل والعلم كله والقدرة كلّهاء والعظمة كلّهاء 
2 9 بر 
السّماواتِ والاأرض وما فیهما ومابینهما؛ وما وراء ذلك(۱؟؛ الذي يقبض 
سماواته بیده فتغیب کما تغیب الخردلة في كففٌ آحدنا!۲؛ الذي نسبة علوم 
الخلاتی کلم الی علمه قل من نسبة تفر عصفور من بحار العالم(۳؛ الذي 
لو أن البحر -یمده من بعده سبعة أبحر ‏ مداد وأشجارٌ الأرض من حين 
لقت إلئ قيام السّاعة أقلامٌ- فني المدادٌ وفنيت الأقلامٌ ولم تنقّدُ کلماته؛ 


الوليد بن مسلم أنه سألهم عن أحاديث الصفات فقالوا: أمِرّوها كما جاءت بلا كيف. 
(۱) کما نی حدیث آبي موسی الأشعري عند مسلم (۱۷۹) بلفظ: «حجابه النور -وفی 
روایة: النار لو كشفه لأحرقت سبحات وجهه ما انتهی إليه بصره من خلقه) . 

(۲) کمان آثر لابن عباس عند عبد الّه نی «السنة» (۱۰۸) والطبري نی (تفسیره» 
(۲۶۰۲۰). وروي ذلك آیضاعن وهپ بن منیه. 

(۳) مقتبس من قول الخضر لموسی لمّا کانا نی السفينة فجاء عصفور فوقع علی حرف 
السفينة» فنقر نقرة أو نقرتين في البحر فقال الخضر: «یا موسی ما نقص علمي 
وعلمك من علم ال لا کنقرة هذا العصفور نی البحر». آخرجه البخاري (۱۲۲) 
ومسلم (۲۳۸۰) من حدیث ابن عباس عن آبي بن کعب مرفوعا. 


۳۵ 


الذي لو أن الخلق من أوّل الدنيا الی آخرها انسهم وجنهم وناطتهم 
واعجتهم ار اماو ا ا ا رات سبحانه(۱)؛ الذي یضم 
السّماواتِ على إصبع من أصابعه» والأرض على إصبع» والجبال على 
إصبع» والأشجار على إصبع» ثم يهزّهنّ ثمّ يقول: أنا الملك. 

فقاتل الله الجهميّة والمعطّلة! أين التشبيه هاهنا؟ وأين التمثيل؟ لقد 
اہ اک ررش و أن کولس نله ی نت 
الكمال ويشابهه فيه» فسبحان من حجب عقول هولاء عن معرفته» وولاهاما 
تولّته من وقوفها مع الألفاظ التي لا حرمة لها والمعاني التي لا حقائق لها. 

ولمّا فهمت هذه الطائفة من الصّفات الإلهيّة ما تفهمه من صفات 
المخلوقين فرّت إلئ إنكار حقائقها وابتغاء تحريفهاء وسمّته تأويلاء فشبّهت 
أوَلاء وعطّلت ثانيّاك وأساءت الظنّ بربّها وبكتابه وبنبيّه وبأتباعه0؟ 

أمّا إساءة الظنّ بالربٌ تعالئ. فإنّها عطّلت صفاتِ کماله» ونسبّثه إلى أنَّه 
آنزل کتابّا مشتملا علی ما اهن کر وباطل وان ظاهره وحقائقه غیر مرادة. 


(۱) لعله يشير إلى حديث عطية العوفي عن أبي سعيد عن النبي يك في قوله: طلا 
نڌ رڪ الا بضر وهو دراد در بصن 46 قال: «لو آن الجن والانس والشیاطین 
والملاکة منذ ا ا آن قَُوا صفوا صفا واحتا لما آحاطوا باه باه . آخرجه ابن 
آبي حاتم في «تفسیره» (۶/ ۱۳۳) والعقيلي في «الضعفاء» (۱/ ۲۹۷) وابن عدي 
کذلك (۲/ ۳۹۹). واسناده إلى عطية وا فضلا عن ضعفه هو. 

(۲) کما نی حدیث ابن مسعود آن حبرّا من آحبار الیهود قال ذلك عند النبي يا فضحك 
يك تصدیقا لقوله. آخرجه البخاري (4۸۱۱) ومسلم (۲۷۸۲). 

(T7‏ في ت زيادة: «ثالنًا». 


۳۹ 


وأمّا ساءة ظتها بالرسول فلانّه تكلّم بذلك وقرّره وآگدہ ولم یبیّن 
للأمّة أ أن الح في خلافه تاو یل 


ساءة ظنها بأتباعه. فيسبتهم لهم إلى التشبيه والتمثيل والجهل 
0 وم ار و او ال 
وقصَّدَ نفي ماجاء به. والقومٌ عندهم في خفارة جهلهم. قد حجبت 
عقولهم(۱) عن معرفة اللہ وائات حقائق آسمائه وأوصاف كماله. 
فصل 
قال : (الدرجة الثانية: معرفة الذات. مع إسقاط التفريق بين الصّفات 
والذات وهي تثبت”" بعلم الجمع؛ وتصفو نی میدان الفناء وتستکمل بعلم 
البقاء» وتشارف عین الجمع). 
نشرح کلامه ومراده آوَلاء ثم نبیّن ما له وعلیه فیه. فکانت هذه الدرجة 
عنده آرفع ممّا قبلها لا التي قبلها نظرٌ في الصّفاتء وهذه متعلّقَةٌ بالذات 
الجامعة للصّفات» وإن كانت الذات لا تخلو عن الصّفات» وهى ں۶ قائمة 


بها. ولا نقول: إن صفاتها عیها ولا غیرها؛ لما نی لفظ الغیر من ن اللاجمال 
TOE EOE a NE‏ كفنا أو كاتا 


)١(‏ ت. ر: «قلوهم». 

)٢(‏ «المنازل» (ص۱۰۳). 

(۳) في مطبوعة «المنازل»: «تنبت». والمثبت من النسخ موافق لشرحي التلم‌ساني 
(ص ۰۲ ۵) والقاساني (ص ۱۹ ۵). 

() ات.ر: افهی. 


وعلی هذا فلیست الصّفات مغايرةً للذات. ويراد بالغيرين: ما جاز العلم 
بأحدهما دون الآخرء فيفترقان في الوجود الذھنؾ؛ لا فی الوجود الخارجیع» 
فالصفات غير الذات مپذا الاعتبار لاه قد یقع الشُعور بالذات اه 
عن صفاتهاء فتتجرّدُ عن صفاتها في شعور العبد, لا في نفس الأمر. 

وقوله: (مع إسقاط التفريق بين الصّفات والذات)ء التفريق بين الذات 
والصّفات في الوجود مستحيلء وهو ممكنٌ في الشهود بأن يشهد الصّفة 
ويذهل عن شهود الموصوف» أو يشهد الموصوف ويذهل عن شهود 
الصفةء فتجرید الذات آو العّفات نما یمکن نی الذهن. فالمعرفة في هذه 
الدرجة تعلّقت بالذات والصّفات جميعًاء فلم يفرّق العلمٌ والشهودٌ بینهماه 
ولا ريب أن ذلك أكمل من شهود مجرّد الصّفة أو مجرّد الذات. 

ولا يريد الشيخ أنّك تسقط التفريق بين الذات والصّفات في الخارج 
والعلم بحیث تکون الذات هي نفس الصفات(۱؟ فهذا لا يقوله الشيخ. وإن 
كان كثيرٌ من أرباب الكلام يقولون: إِنْ الصّفات هي الذّات» فلیس مرادهم 
أنَّ الذات نفسها صفةٌ فهذا لا يقوله عاقلٌ» وإِنّما مرادهم أنَّ صفاتها ليست 
شيئًا غيرها. فإن أراد هؤلاء أنَّ مفهوم الصّفة هو(" مفهوم الذات» فهو 
مكابرةٌ. وان آرادوا آنّه لیس هاهنا أشياء غير الذات انضمّت إليها وقامت بہاء 

والتحقيق: أنَّ صفاتٍ الربٌّ ‏ جل جلاله ‏ داخلةٌ في مسئّئ اسمه» فليس 


)١(‏ ر: «تکون الصمات هي نفس الذات». 


۰6۲ ش. د: «محتول». 


۳۸ 


اسمه «اله) و«الرت» والاله» آسماء لذات مجرّدة لا فد لها ال فان مان 
الذات وجودُها یستحیل(۲ واتّما یفرضها الذهن فرض الممتنعات ثم 
بسكم عليها. واسم «الله» سبحانه و«الرت». و«الاله» اسمٌ لذات له 
جمیع و راز العمال ونعوت الحلال؛ کالعلم والقدرة واج والارادة 
والكلام ولمع والبصر والبقاء والقدم وسائر الكمال الذي يستحقه لذاته. 
تقاط داملڈ ف بی اسمه فتچرید الصّفات عن الذات» والذات عن 
الصّفات فرضٌ وخیال ذهنيٌ لا حة حقیقة له وھو أمرٌ اعتبارى لا فائدة فيه» ولا 
كله مرف ولا اسان ES‏ 


بر تک ےت 


تعالی : ال شی )١۹4‏ [الرعد: 17]» قالوا: والقرآن و و 
الملف بان 0 ا وکلامه صفته وصفاته داخلة ی مسمی اسمه 
)0( 


کعلمه وقدرته وحیاته وسمعه وبصره ووجهه ویدیه 


فليس «الله» اسمًا لذاتِ لا نعت لھا ولا صفة ولا فعل ولا وجه ولا 


)۱ ت. ر: امستحیل». 

() «لها» سقطت من ش د. از ثم آلحق الناسخ آو غیره في هامش ش: «مع» مستظهرا 
صحتها. وکتب بعضهم نی د فوق «جمیم»: «جمَمٌ»؛ محاولةً منه لاصلاح العبارة. 

(۳) ش د: «للجهمیة. 

)٤(‏ فی ش د: ملق لش دون الاسم المعظّم. 

(۵) انظر قول ابن عيينة نی «السنة» للخلال (۰)۱۷۳۰ وقول آحمد نی «الرد علی الجهمیة» 
(ص ۰۱۱۵ وقول عبد العزیز الکناني ی «الحیده» (ص ۳ ومابعدها) و(الابانة 
الکبری» (۲/ ۲۷۹-۲۷۸ وكلام ابن بطَّة فیه (۲/ ۲۲ ۲۲۸). 


۳۹ 


یدین؛ ذلك اله معدومٌ مفروضٌ في الأذهان, لا وجود له في الأعيان» كإله 
الجهميّة الذي فرضوه غير راوج عن العالم ولا و" فیه ولا متصل به ولا 
منفصل عنه» ولا محايثٍ له ولا مباين؛ وكإله الفلاسفة الذي فرضوه وجودًا 
مطلقًا لا يتخصّص7) بصفةٍ ولا نع ولا له مشيئةٌ ولا قدرة ولا اراد ولا 
كلام؛ وكإله الاتّحاديّة الذي فرضوه وجودًا ساريًا في الموجودات ظاهرًا 
فيهاء هو عين وجودها؛ وكإله النصارى الذي فرضوه قد اتخذ صاحبة وولدًاء 
ل ل ا 
آيدي آفکارهم(۳ ک واله العالمین الع الذي دعت الیه السل وعٌفوه 
بأسمائه وصفاته وأفعاله قوق سماواته علئ عرشه بان من خلقه» موصوف 
بكلّ کمالء من عن كلّ نقصرء لا مثال له ولا شريك ولا ظھیرہ ولا بشفع 
عنده أحدٌ إلا بإذنه خر ال راک : کجزواسّلهزرا ال نطو یقت شیج عَلِيِءٌ # 
[الحديد: 4۲۳ غنیع بذاته عن کل ما سواءه وكلٌ ما سواه فقيرٌ إليه بذاته. 

قوله: (وهي تثبت بعلم الجمع» وتصفو في ميدان الفناء)» يعني: أنَّ هذه 


المعرقة الخاطه بت بعلم الجو راع مل ال اوت 9ا عيدولا 
بمقامه فإنَ علمه أوّلَا هو سبب ثبوتهاء فإِنّ هذه المعرفة لا تنال إلا بالعلم» 


فهو شرط فيها. وسيأتي الكلام في «الجمع» عن قريب إن شاء الله. 


فإذا علم العبد انفراد الربٌ سبحانه بالأزل والبقاء والفعل» وعَجْرٌ من 


)١(‏ ت: «يختص). 


(۳) ر «عماعه اید آفکار‌حا» . 


۳۳۰ 


سواه عن القدرة علی ایجاد ذرَة و جزء من ذرّف وأنّهِ لا وجود له من نفسه 
فوجوده لیس له ولا به ولا منه» وتوالی هذا العلم علی القلب< سقط ذكر 
غيره سبحانه عن البال والذّكرء كما سقط غناه وربوبيّته وملكه وقدرته. فصار 
لزت ووا ال و وال قهر د الم رر کا كان وا هر ا 
المالك الغني الموجود بنفسه أزلا وأبدًاء وما سواه فوجوده وتوابع 
وجوده عاريةٌ ليست له. 
وكلَّما فني العبد عن ذكر غيره وشهوده صفت هذه المعرفة في قلبه 
فلهذا قال: (وتصفو في ميدان الفناء)» واستعار الشيخ للفناء ميدانًا وأضافه 
2 م و ع 
إليه لاتساع مجاله لان صاحبه قد انقطع التفاته إلیٰ ضیق الاغیار وانجذبت 
روخه وقلبه ٍلی الواحد القفّار فھي تجول فی میدانِ أوسع من الأرض 
والسماوات!" بعد أن كانت مسجونةً في سجون المخلوقات. 


فإذا استمرٌ له عکوف قلبه علین الحقٌّ سبحانه ونظرٌ قلبه إليه كأنّهِ يراه 
ورقية تفرّدِه بالخلق والأمرء والنفع والضرٌء والعطاء والمنع- كملت في هذه 
الدرجة معرفته» واستكملت بهذا البقاءٍ الذي أوصله إليه الفناء» وشارفت 
عين الجمع بعد علمه»ء فغاب العارف عن معرفته بمعروفه وعن ذکره 
بمذکوره» وعن محيّته وارادته بمراده ومحبوبه» فلذلك قال(۳): (وتستکمل 


بعلم البقاء. وتشارف عين الجمع). 


)١(‏ ر: «وأما». 
(۲) ر: امن السماوات والأرض». 
)٣(‏ ر: «فذلك قوله». 


ولهذه المعرفة(۱) ثلائة أركانِ أشار إليها الشيخ بقوله ": (إرسال 
الصّفات علی الشواهد. وارسال الوسائط علی المدارج» وإرسال العبارات 
علی المعالم). 

شواهد السّفات هي التي تشهد بها وتدل علیها من الکتاب وال 
وشهادة العقلء والفطرة» وآثار الصّنعة. فإذا تمکُن العبد في التوحيد علم أنَّ 
الحقٌّ سبحائه هو الذي عرّفه() صفاتٍ نفسه بنفسه لم يعرفها العبد من 
ذاته» ولا بغير تعريف الحقٌّ له» بل بما أجراه ‏ سبحانه ‏ علئ قلبه من معرفة 
تلك الشواهد. والانتقال منها إلئ المشهود والمدلول(*) عليه؛ فهو سبحانه 
هو الذي شهد لنفسه في الحقيقة» إذ تلك الشواهد مصدرها منه» فشهد 
بنفسه لنفسه بماقاله وفعله وجعلّه شاهدًا لمعرفته» فهو الأوّل والآخرء 
0 - ۷۷/۶ او ا 
علیه لیس له من الامر شي۶. فهذا معنی (إرسال الصّفات على الشواهد). 
فإذا أرسلتها عليها تبيّن لك أن الحكم للصّفات دون الشواهد بل 
الشواهد(۲) هي آثار الصَفات؛ فهذا وجه. 
(۱) ش. د. ت: «الفرقة» تصحیف. 
)۲( 10 710ص0147 
(۳) ر: «علمه». 
)٤(‏ واو العطف ساقطة من ت. ر. 
(۵) «هو» ساقطة منت ر. 
(() ر: «آرسلها علیها تبن له». 
(۷) «بل الشواهد» سقط من ش: د. فألحق الناسخ مكانه في هامش ش: «التي» مستظهرًا 


صحتها. وكذلك کتبت في د بخط مغایر فوق السطر. 


YY 


ووجه ان آیشّاء وه أن الشواهد بوارق وتجلْیِاتٌ تبدو للشاهد. فرذا 
أرسل الصّفات علئ تلك الشواهد توارئ حكم تلك البوارق والتجلّيات في 
الصفات. وكان الحکم للصفات. فحیشذ یترقی العبد إلى شهود الذات 
شهودًا علميًا عرفانيًا كما تقدّم. 

وقوله: (وارسال الوسائط علی المدارج) الوسائط هي الأسباب 
المتوسّطة بين الربٌ والعبد الي مها تظهر المعرفة وتوابعها والمدارج هي 
المنازل والمقامات التي یترقی العبد فیها الی المقصود وقد تكون المدارج 
الطّرق التي یسلکها إليه ویدرج فیها. فٍرسال الوسائط التي من ارب علیٰ 
المدارج التي هي منازل السفر(۱) وطرقه یوجب کون الحکم لها دون 
المدارج» فیفیب عن شهود المدارج بالوسائط؛ وقد(۲) غاب عن شهود 
الوسائط بالصفات. فترقی حینتذ الیل شهود الذات. 

وحقيقة الأمر: أن يعلم أنَّ الربّ سبحانه ما آطلعه علیل معرفته الا 
بشواهد منه - سبحانه - وبوسائط ليست من(" العبد» فهو قادرٌ علي قبض 
لك اراح و اوسا وغل ااا غل غيری فان الامر لا رت 
ا لا توجب بنفسها شيئًاء قال تعالئ لرسوله يَلِ: وین یا تن 
بای رح تک م لاد آف ہمہ َا یلا © و کک 


4 
مر همم 2 


[الإسراء: ۸٦‏ - ۸۷]ء وقال للامّة علیٰ لسانه: قل ارد يم اد یہ 


)١(‏ ر: «السیر». 


)۲( شء د: «فقد». 
2 ش٠‏ د ت: «لیستقر»» والظاهر أنه تصحيف. 


TIT 


۳0 


رھ وغل يراه یاک بد € [الانعام: ٦‏ وقال: فلل 
سام الله م اض اوَبة EE‏ 

ویعلع(۱) العبد آن ما آخبر الرث علی لسان رسوله و من شواهد 
معرفته والایمان به هي ام معي اا ا ویمرفون ببا کماله 
وجلاه وعظمته؛ فاذا توا صدقه ولم یشکوا فیه» وتفطوا لاثار آسمائه 
وصفاته ی آنفسهم وفي سواهم- انضمٌ شاهد العقل والفطرة اٍلی شاهد 
الوحي والشرع. فانتقلوا حیذ من الخبر الی العیان فالعبارات معالم علی 
الحقاتق المطلوبة» والمعالع هي الامارات التي علم ها المطلوب؛ فاذا 
أ آرسل(۳) العارف کل معئی ما تدم ذکژه عل مقصوده وصرف همّنّه إلى 
مُجریه وناصبه ومصدره- اجتمع همّه علیه وتمكن في معرفة الذات التي لها 
صفات الکمال ونعوت الجلال. 

ومقصوده: آن بیّن نی هذه الأرکان الثلائة حال صاحب معرفة الذات» 
وک در الاق نط و تع رل شود ا دنك :ان 
الشواهد أوصلته* إلى الصّفات بإرسالها عليهاء فانتقل من مشاهدتها إلى 
مشاهدة الصفات. والوسافط التي كان يراها آيةَ علئ المدارج انتقل منها إلى 


(۱) معطوف علی «وحقيقة الأمر: آن یعلع...» 
() ت: «يهدي ما عباده». 
(۳) ر: «أوصل». 


)٤(‏ ت. ر: «تترتب». 


(۵) ر : «آرسلته»» خحطاً. 


TYE 


المدارج ولم یلها( وتما تعلّق اهن أيه له. والعبارات التي کانت عنده 
ألفاظًا خارجة عن المعيّر عنه صارت آمارات موصلهة(۳ ٍلی الحقيقة المعیّر 
عنها. فبهذه الأركان الثلاثة يصير من آهل معرفة الذات عنده. 

قوله(۲۲: (وهذه معرفة الخاصّة التي تؤنّس من أفق الحقيقة) أي تدرك 
ہچ موی . والایناس؛ الادرالك والاحساس: قال تعالین: 
فان 0ظ ۸۶ فعوا ره را هت اموه [النساء :]ء وقال موسیٰ اق 
ار ره ۶۱۱ اق تفر ا اسان آفاعلی هعته ۰ تانق 
الحقیقت وآعرض عن الاسباب والوسائط. لا اٍعراض جحود وانکان بل 
اعراض اشتغال ونظر الی عین المقصود- آوصله ذلك الی معرفة الذات 
الجامعة لصفات الکمال. 


فصل 
قال(27: (الدرجة الثالئة: معرفةٌ مستغرقةٌ في محض التعریفء لا يوصل 
إليها الاستدلال» ولا يدل علیها شاهد. ولا تستحقّها وسيلة. وهی علے:(۷) 


)١(‏ تءر: «يلقها»» تصحيف. واستظهر ناسخ ش أن يكون صوابه: «يبلغها»؛ وليس 
بشيء. 

(؟) فيلت زيادة: «له». ر: #توصله». 

(۳) «المنازل» (ص۱۰۳). 

)٤(‏ في ر زيادة: «آنس من جانب الطور نارًا». 

(0) ر:(همّه). 

(0) «المنازل» (ص۱۰۳). 

(۷) ش٤‏ د: (محل)ء تصحیف. 


"Yo 


ثلاثة آرکان: مشاهدة القرب» والصعود عن العلم» ومطالعة الحمع» وهي 
معرفة خاصّة الخاصّة). 

إلّما كانت هذه المحرفة عنده أرفع مما قبلهاء لأنّ ما قبلها معرفةٌ متعلّقةٌ 
بالوسائط والشواهد الموصلة('2 إلئ المطلوب وهذه متعلقة بعین المقصود 
فقط طاويةٌ للوسائط والشواهد» والوسائط(۲) صاعد عنها الیه» وهي غالبة 
على حال العارف وشهوده قد استغرقت |دراکه لما هو فیه بحیث غاب عن 
معرفته بمعروفه» وعن ذکره بمذکوره» وعن وجوده بموجوده. 

فقوله: (مستغرقةٌ في محض التعريف»» المعرفة صفة العبد وفعله 
والتعريف فعل الربٌ وتوفیقه. فاستغرقت صفة العبد في فعل الربٌ وتعريفه 
E‏ 

وقوله: (لا یوصل الیها بالاستدلال» يريد أنَّ هذه المعرفة في الدرجة 
لاله لوزن یت قاذ الأنكبات قد الطوات ها وال اال فتن 
انقطعت دونها فلایدل علیها شاه غیرهاه بل هي شاه ا 
فشاهدها وجودهاء ودلیلها نفسها. ولا تعجّل بانکار هذاء فالآمور الوجدانيّة 
کو روا وا ماه اتف هنن نتم هه سارت 
كالأمور الوجدائيّة(*) کاللدة والفرح والحبٌ والخوف وغیرها من الامور 
(۱) ر: «متصلةا خطأ. 
(۲) ت. ر: «فالوسائط». 
(۳) ت: «بعینها»» تصحیف. 
() ر: «ودلیلها». 


)٥(‏ «کذلك... كالأمور الوجدانية» ساقط من ش. د. 


۳۳۹ 


التي لا يطلب مَن قامت به شاهدًا علیها من سوی آنفسها. 

ولعمر اللو إن هذه درجةٌ من المعرفة مُنيفة» ورتبةٌ شريفة» تنقطع دونها 
أعناق مطايا السّائرين» فلذلك لا بوصل إليها بالاستدلال» ولا یدل علیها 
مسولا عتما اده مت اد رھ ما 
وهي لا تست تستحقٌ هذه الدرجة من المعرفة وإنّما هي فضلٌ مَن الفضل کل 
بيده» وهو ذو الفضل العظیم. وکون الوسائل المذکورة لاتستحّها لایمنع 
من القيام ا على أتم م الوجوه وبذل الجهد فیهاء ومع ذلك فلا تستحفها 
الوسائل. 

قوله: (وهي علی ثلائة آرکان: مشاهدة القرب. والصعود عن العلم 
ومطالعة الجمع). إِنّما كانت هذه الثلاثة أركانًا لها لأن صاحب هذه المعرفة 
قد وصل من القرب إلئ مقام يليق به بحسب معرفته» فكلّما كانت معرفته نع 
کان قربه اتم فان شهود الوسائط والوسائل حجابٌ علي 7!) عين القرب» 
وإلغاؤها وجحودها حجابٌ علئ أصل الإيمان. 

وأنّا (صعوده عن العلم)ء فليس المراد به صعوده عن أحکامه فان ذلك 
ا ا یی ان تي الغا وها 
المراد: أنّه يصعد بأحكام العلم عن الوقوف محه وتوسيطه بينه وبين 
المطلوب:. فإنَّ الوسائط قد طُّوي بساطها في هذا الشهود والعرفان» آعنی: 
بساط الوقوف معها والنظر الیهاء فيدرك مشهوده ومعروفه به ب 
بالعلم والخبر» بل بالمشاهدة والعيان» وإن كان لم يصل إلئ ذلك إِلّا بالعلم 


)١(‏ ر: «عن»» وكذا في الموضع الآتي. 


1 


والخبر» لكنّه قد صعد من العلم والخبر ال المعلوم المخر عنه. 

وأما (مطالعة الجمع) ذ فهی(۱ الغاية عند هذه الطائفة» ونحن لا ننکر 
ذلك لكن أي جمع هو(!)؟ هل هو جمع الوجود كما يقوله الانُحاديٌ؟ أم 

جمع الشهود کما یقوله صاحب الفناء فی توحید آل وة آم جمع الارادة 
عله لسرا ارت تعالیٰ الدیلؿ الأمريٌ؟ فالشأن في هذا الجمع الذي 
مطالعته من أعلى أنواع المعرفة. 

نعم» هاهنا جمعٌ آخرء مطالعته هي كل المعرفة» وهو جمع الأفعال في 
الصّفات» وجمع الصّفات في الذات» وجمع الأسماء في الذات والصّفات 
والأفعال» فمطالعة هذا الجمع هي غاية المعرفة وأعلئ أنواعهاء وهي لعمر 
اة ااا اقات ونه لفق راس زرل ئ ال 
ده . 


28825 


)١(‏ ش٤‏ د: (وهي). 
(۲) «هو» ساقط من ش د. 


7 

قال صاحب «النازل(۲۱: (باب الفناء. قال الله تعالى 7 کمن اکن 
وی وه ذو اج وال کیره [الرحمن: ۲۲۷-۲۰). 

الفناء المذکور في الآية ليس هو الفناءً الذي تشير إليه الطائفة» فإنَّ الفناء 
في الایة: الهلاك والعدم» آخبر سبحانه أنَّ كلّ من علئ الأرض يعدم ويموت» 
وییقی وجهه سبحانه و مثل قوله: « میت وا منوت © [الزمر: 
۰ ومشل قوله: ڪل س5اق المرب 4 [ال عمران: ۰]۱۸۵ ال الکلبی 
ومقاتل: لكا نزلت هذه الآية قالت الملاتكة: هلك أهل الأرض» ا قال 
۱ ىء مالك إ رد4 [القصص: ۸۸] أيقنت الملاتكة بالهلاك. 

قال الشعبيٌ: إذا قرأت لا ْمََعَهاقَان 4 [الرحمن: ۲] فلا تسکت حتیٰ 
تق رأ وین جرک دول وا لا گرا 4 [الرحمن: 2"(]77. وهذا من فقهه في 
القرآن وکمال علمه اذ المقصود الاخبار بفناء من علیها مع بقاء وجهه 
محالت فان ی ایت 
رت انا المدح في بقائه بعد فناء خلقه» فهي نظير قوله: © كل شع 
مالك ا ا 


.)۱۰ (صع‎ )١( 
الاقوال السابقة منقولة من «البسیط» للواحدي (۱۵۸/۲۱). ومقاتل هو ابن‎ )۲( 
سلیمان لا این حیّان کما توهمه بعضهم وقوله ی «تفسیره» (۳۰/۳) بنحوه.‎ 
.)۱۱۸/۱۶( وقول الشعبي آحرجه ابن آبي حاتم في «تفسیره» کما في الدر المنشور»‎ 

(۳) ر: «مدحه». 


وأا الفناء الذي يترجم عليه الطائفة» فأمرٌ غیر هذاه ولکن وج الاشارة 
بالآية: أن تاد تیار الب مهو ات نیع ای مدا العالی 
وتعلّقه بالعليٌ الكبير الذي له البقاء فلا يدركه الفناء» ومّن فني في محبّنه 
وطاعته ولردة وجهه آوصله هقّ فا لین منزل اقا فالیة تشیر یآ 
العید حقيقٌ أن لا يتعلّق بمن هو فانٍ ويذَرَ من له البقاء وهو ذو الجلال 
والإکرام مت" إذاتعلّقَتَ بمن هو فان انقطع ذلك التعلّق عند 
0 ۷ی للم افطع تلاق 
ودام بدوامه. 

والفناء الذي يترجم عليه هو غاية التعلّق ونهايته فإنّه انقطاعٌ عا سوئ 
الت ور ےک : (الفناء في هذا الباب: اضمحلال ما 
دون الحق علمّاء ثم جحداء ثم حقا). 

قلت: الفناء ضد البقاء والباقي ما باق بنفسه من غیر حاجة ال من 
یبقیه» بل بقاه من لوازم نفسه ۳ له تعالی وحده وما سواه فبقاژه بابقاء 
الرت تعالیٰ له» ولیس له من نفسه بقای کما آنه لیس له من نفسه وجود. 
فایجاده وابقاژء من ریّه وخالقه» ولا فهو لیس له من نفسه لا العدم قبل 
ایجاده» والقناء بعد ٍیجاده. ولیس المعنین: آن نفسه وذاته اقتضت عدمه 
وفناء» وتّما المعنی(۲) نك |ذا نظرت الی ذاته بقطع النظر عن ایجاد 
موجده له کان معدومّاء ولذا نظرت الیه بعد وجوده مع قطع النظر عن ابقاء 


(۱) ت. ر: «فکآها تقول». 
)٢(‏ «المنازل» (ص؟ ۱۰). 
(۳) ر: «وائما الفناء». 


۳۳۰ 


وة ل اال قاو و اوق اقات ا نھنا وچا رایس اد 
فهذا معني قولنا: إِنَّهِ بنفسه معدومٌ وفان فافهمه. 

وقد اختلف الناس: هل إفناء الموجود وإعدامه بخلق عرض فيه يسمّئ 
لفناء والاعدام» آم بامساك حّق الباء له ٍذ هو في كلّ وقتٍ محتاج إلیٰ أن 
یخلق له بقاء یقیه يبقيه؟ وهي مسألة الاعدام المشهورة. 

والتحقیق فیها: آن ذاته لا تقتضي الوجودء وهو معدومٌ بنفسه. فإذا قدّر 
الربٌ تعالی لوجوده آجلا ووقتّا انتهی وجوده عند حضور آجله فرجع إلئ 
أصله وهو العدم. 

حو 2 ی و ی 
کما یمحو ما یشاء ویرید استمرار وجوده بعد الوقت المقدر الی آمد آخز 
فا پم‌حو ما یشاء ویثہ تست قال تعالئ حاكيًا عن نبيّه نوح: : کال یک نر 
ریب ان اعدو له وتو وَأَإلیخون یتفر دس ڏو ڪر ويرد | لك 
و سی [نوح: 4-۲ فإذا أراد سبحانه إبقاء الشيء أبقاه إلى حين يشاء 
وإذا آراد افتاءه 2 بمشيكته» كما يوجده بمشيكته. 

فإن قيل: متعلّق المشيئة لابدٌ أن يكون أمرًا وجوديّاء فكيف يكون العدم 
م 5 || 3 عة ؟ 

قيل: متعلّق المشيئة آمران: إيجاد وإعدام» وكلاهما ممكن» فقول القائل 
لاب آن یکون متعلّق المشيتة مرا وجودیّا دوع باطلة . نعمء العدم المحض لا 
علق به المشيتة. وا الاعدام فهو آخص من العدم. ولولا نا في آمر غیر هذا(۱) 


(۱) ر: «في آمر آخص من هذا». 


۳۳ 


لبسطنا الكلام في هذه المسألة» وذكرنا أوهام الناس وأغلاطهم فيها. 

قوله: (الفناء اسم لاضمحلال ما دون الحقٌّ علمًا)؛ يعني: بضمحل عن 
القلب والشّهود علمًا وان لم یفرض ذاّه(۱ فانیة فی الحال مضمحلَة فتفیب 
صور الموجودات في شهود العبده بحيث كنا دعلت في العدم كما كانت 
قبل آن توجد ویبقی الحتّ تعالی ذو الجلال والاکرام وحدّه نی قلب الشاهد 
كما كان وحده قبل ٍیجاد العوالم. 

وقوله: (علمّاء ثم جحدًاء ثي حقًا)» هذه الثلاثة هي مراتب الاضمحلال 
وی ال ات هد چاه وه ره یوت سل 
ذلك؛ وان کان قد يعرف ذلك إذا عاد إلئ علمه وشهوده. فان الربٌ سبحانه 
ذا ری عبدهبالتدریج و اھر بالملم» پ شی وت 
رپ غیره» ولا یملك الضرّ والتفع والعطاء والمنع غ تلا تست آن 
يُعبّد بنهاية الخضوع والحبٌ سوا وکل معبودٍ سوئ وجهه الکریم فباطل» 
فهذا توحيد العلم. 


تن اوا الى اة وز اجى قوق هذه اسهد ۰ مود 


المفعولات إلئ أفعاله سبحانه» وعود د أفعاله إلى آسمائه وصفاته. وقیام 
صفاته بذاته؛ فيضمحلٌ شهود غيره من قلبه» وجحَدَ أن يكون لسواه من نفسه 
شي؛ الب ولم یجحَذ وجود السوی کما یجحده الملاحدةه فان هنذا 


(۱) ر: «تکن ذاته». ومکانه بیاض فی ت٠‏ وكتب فی الھامش: (بیاض في الأم». 


(۲) شں۔ د: «أرشده)ء : 





YY 


الجحود عین الالحاد(۱). 

ثم إذا رقّاه درجةٌ أخرئ آشهده قیاع العوالم كلّها ‏ جواهرها وآعراضهاه 
ذواتها وصفاها به وحدّه؛ أي بإقامته لها وإمساكه لهاء فإنّه سبحانه يمسك 
السماوات والأرض أن تزولاء ويمسك البحارٌ أن تغيض أو تفيض علئ 
العالم» ویمسك السَماء آن تقع علی الارض؛ ويمسك الطير في الهواء 
صاقّاتٍ ویقبضن,» ویمسك القلوب الموقنة آن تزیغ عن الایمان» ویمسك 
حياة الحیوان آن تفارقه إلیٰ الأجل المحدودہ ويمسك على الموجودات 
ها ورل دك لال وا الكل ام بأفعاله وصفاته التي 
هي من لوازم ذاته» فليس الوجود الحقيقئ إلا له» أعني الوجود الذي هو 
مستخن(۲۲ فيه عن سواه وکل ما سواه فقيز إليه بالذات» لا قيام له بلفسه 
طرفة عین. 

ولمّا کان للفناء مبداً وتوسٌط وغاية أشار إلیٰ مراتبه الثلائق فالمرتبة 
الاولی: فناء آمل العلم المتحققین بەہ والثانی ۳۱: فناء آهل السُلوكُ والارادة 
والثالث: فناء آهل المعرفة» المستخرقین في شهود الحيّ سبحانه. 

او لام أن تفدئ قوّةعلمنه وشعوره بالمخلوقين في جدب علمه 
ومعرفته بالله وحقوقه. ثمّ يقوئ ذلك حتّئ يعُْدَّهم كالأموات وكالعدم .ثم 
يقوئ ذلك حتّیٰ یغیب عنهم بحیث یکلم ولا یسمم ویْمَرٌ به ولايرئ؛ 


)١(‏ ت: «الاتحاد». 
( ث٤‏ د: ایستغني). 


(۳) کذاني التسخ. ون المطبوع: «الثانیه». 
۳۳۳ 


وذلك آبلغ من حال الک ولکن لا تدوم له هذه الحال» ولا يمكن أن 
فصل 

قال(21: (وهو علئ ثلاث درجات. الدرجة الأولئ: فناءٌ المعرفة في 
المعروف وهو الفناء علمّاء وفناءً العيان في المعايّن وهو الفناء جحدًاء وفناء 
الطلب في الوجود وهو الفناء حقا). 

هذا تفصیل ما آجمله ولا وتبيينٌ ما آراد بالعلم والجحد والحق. 

ف(فناء المعرفة في المعروف) هو غيبة العارف بمعروفه عن شعوره 
فعله ووصفه فادا استغرق ی شهود المعروف فني عن صفة نفسه وفعلها. 
ولمّا كانت المعرفةٌ فوق العلم وأخصّ منه كان فناءٌ المعرفة في المعروف 
مستلزمًا لفناء العلم في المعرفة» فيفنئ أوَّلَا في المعرفة ثم تفنئ المعرفة في 
الع رت 

وأمّا (فناء العيان في المعاین» فالعیان فوق المعرفة فَإِنَّ المعرفة مرتبة 
فوق العلم ودون العیانء فإذا انتقل من المعرفة إلیٰ العیان فني عيانّه في 
مُعاینہ کما فنیت معرفلّه فی معروفه. 

وأَمّا (فناء الطلب نی الوجود) فهو آن لا یبقیٰ لصاحب هذا الفناء طلبٌء 
لاله طف بالمطلوب المشاهد وصار واجدا بعد آن کان طالبّا» فکان ادراکه 


١١‏ «المتازل» اس ء ۰ ل" 


کرو 


ولا علمّاه ثم قوي فصار معرفت شم قوي فصار عيانًا(!» ثم تمكّن فصار 
ا 

ولعلّك أن تستنكر أو تستبعد هذه الألفاظ ومعانيها"» فاسمع ضربَ 
مثل یسهّل ۳۳ عليك ذلك(*) وي یقرّبه منك: مثل ملك عظيم السلطانء شديد 
السطوة» تامٌ الهيبةء قوي البأس» استدعى رجالا من رعيّده قد اشتدٌ جرمه 
وعصيانه له فحضر بین یدیە وغلب علی ظنه إتلاقُه له فأحواله في حال 
جع عق تا ما هی هار نع موس از مان 
وقدرتّه علیه فیفکر فیما یلقاه» وتارةٌ تقهره الحال التي هو فیها فلا یذکر ما 
مسر ایا اب اہ اگ ھا ٗی تھااس نک 
هو ده تم وتا مس کسام قا ريك ان فو را قد 
إل جانبه» ولا بما يراد به» وربّما جرئ علئ لسانه في هذه الحال ما لا يريده. 
فهذا اء الخرف: 

UR CE تس د‎ ET SESE CEE 
الجمال والبهاء وکبر آمنیته الوصول ٍلیه ومحادنثه ورژیثه» فبینا هو علی‎ 
حاله - وقد( ملا الح قلبه وقد استغرق فکره في محبوبه  وإذا به قد‎ 


(۱) في طبعة الفقي زيادة: ثم تمکن فصار معرفة"؛ ولیست في شيء من النسخ» وقد سبق 
ذكر المعرفة. 

)۲( طمس «ومعانيها» في د» فكتب بعضهم مكانه: «المذكورة». 

(۳) ر: لیهون۷. 

(4) ساقط من ش د. 

)٥(‏ واو الحال ساقطة من ت. ر- 


۳۳۵ 


دخل عليه بغتة علی آحسن هيثة فقابله قریبّا منه» ولیس دونه سواه» 
آفلیسی(۱) هذا حقیقا آن یفنین عن روية غیره بمشاهدته» وآن یفنین عن شهوده 
بمشهوده» بل وعن حبه بمحبوبه؟ فیملك علیه المحبوت سمعه وبصره 
وارادته واحساسه ویغیب به عن ذاته وصفاته؟ 

وانظر لی النسوة كيف قطّعن أيديهنٌ لا طلم علیهنٌ یوسف وشاهدن 
ذلك الجمالء ولم يتقدّم لهنَّ من عشقه ومحيّنه ما تقدّم لامرأة العزيزء بل 

أفناهرت3") شهود جماله عن حالهن حتّئ قطّعن أيديهنً. وأمّا امرأة العزين 
فاتها وان کانت صاحبة المحبة» فاتّها کانت قد آلفت رژیته ومشاهدته فلمًا 
خرج لم يتغيّر علیها حالْها کما تغیّر علی العواذل» فکان مقامها البقاء 
ومقامهنٌ الفناء» و حصل له الفناء من و جهین: 

آحدهما: ذهولهن عن الشّعور بقطع ما في أيديهنٌ حتّیٰ تخطّاه القطع إلئن 
الأيدي. 

الثاني: فناؤهنّ عن الإحساس بألم القطع. وهكذا الفناء بالمخوف والفرح 
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بالمحبوب يُفنى صاحبه عن شعوره وعن إحساسه بالكيفيّات النفسانيّة. 
00 
يحض المعاني المخلوقة المصنوعة. فم ال پمن وانکمال 
كل را اہ وا حتاف ری عبات ااا اة ردت 


)۱( همزة الاستفهام ساقطة من ش؛ د۔ 
۰ ر: «فأفتاهن»- 


۳۳۹ 


قل من نسبة سراج ضعيف إل عين الشمس؟ 
ولمّا علم سبحانه أن ن قوی الابصار"؟؟ لا تحتمل في هذه الدار رژیته» 
احتجب عن عباده لی یوم لقائه(۲) » فيتشتهم نشاة یتمکنون بها من مشاهدة 
جماله وروية وجهه؛ وآنت تری بعض آیاته ومخلوقاته ومبدعاته کیف یفنی 
فیها مشاهدها عن غیرها! 
ولكنّ هذا كلّه في المشاهدات العيانيّة» والواردات الوجدانة. وأا 
المعارف الإلهيّة» فان حالة البقاء فيها أكمل من حالة الفناء وهي حالة نبا 
صلوات الله وسلامه علية» وخال الككل من أتباعة» ولهذا رايخ ما زأئ ليلة 
الاسراء وهو ثابت القلب. رابط الجأشء. حاضر الادراك تام التمييز» ولو 
ری غیزه بعض بعض(۲۳ ذلك لما تمالك. 
فان قلت: ربّما آفهم معنی فناء المعرفة في المعروف وفناء العیان في 
المعايّن» فما معنیٰ (فناء الطلب نی الوجود)» حتی یکون (هو الفناء حقا)؟ 
قلت: متئ فهمت الأمرين لین قبله فهمت معناء فإ الواجد لكا ظفر 
بموجوده فني طلبّه له واضمحل . وهذا مشهودٌ في الشاهد. فاِتّك تری طالب 
آمر مهم ذا ظفرت یداه به ورد له“ کیف یفنی طلبّه ی وجوده! . لکن هذا 
)١(‏ ر: «البشر». وفوقه: «لعله». 
)٢(‏ ت. ر: «القَیامة». 
(۳) کذا نی جمیع النسخ بتکرار «بعض» ولم يرد في المطبوعات الا مرة واحدة. 
0( ر: «وبدّرکه»» تصحیف. ومعنی «برد له" آي: حصل له بحیث تمکن من آخذه. ومنه 
قول المؤلف في «زاد المعاد» (۳/ :)0۹٤‏ «وبردت الغناتم لأهلها). 
)٥(‏ ر» طبعة الفقي: «كيف يبرد طلبه ويفنئ في وجوده). 


TTY 


محال ني حنٌّ العارف» فا طلبه لا يفارقه؛ بل إذا وجد اشعذٌ طلبه» فلا یزال 
ظالئاء فکلّما کان آوجد کان آطلب. 

نعم» الى ف طب حظّه ی طلب محوبه وطلب مراضیه, ولیس 
بعد هذا غایق ولکرٌ الذي یشیر الیه انقوم:آدالبد یصل في منزلة الم 
والمعرفة والاستغراق في المشاهدة اٍلی حالة يستولي علیه أنوارٌ القرب وآثارٌ 
الصفات بحيث يذهل 9 عن شعوره وطلبه(۱) وارادته ومحبته. 

وإيضاح ذلك: أنَّ العبد إذا أقبل علئ ربّه» وتفقّد أحوالّه» وتمكن مِن 
شهود قيام ربّه عليه فإنّه يكون في أوَّل أمره مكابدًا مصابرّاء فإذا صبر وصابر 
ورابط ‏ صبر في نفسه. وصابر عدوّه. ورابط علی ثغر قلبه آن یدخل فيه 
خاطرٌ لا يحبّه وليه الح ظهر حینشذ في قلبه نور من (قباله علی ره فاذا 
قوي ذلك الور یه عن وجوده الذهنی» وسری به في مطاوي الغیب؛ 
وحینتذ یصفو له إقباله على ربّه» فإذا صفا له ذلك غاب عن وجوده العيني 
والذهنيٌ» فغاب بنور إقباله علی ریّه لوصول خالص الذّكر وصافيه إلئ قلبه. 
حيث خلا من كل شاغل من الوجود العينيٌ والذهنيٌ» وصار واحدّا لواحده 
فيستولي نور المراقبة علئ أجزاء باطنه» فيمتلئ قلبه من نور التوجّهء بحيث 
ف له وی ا هوا سری ولك رر جن اغ و اشوا 
ظاهره» فیتشابه الظاهر والباطن فیه. وحینتذٍ فیفنی العبدٌ عمّا سواه» ویبقی 
بالمشهد الروحی الذاتیع الموجب( للمحبّة الخاصّة الملهبة للروح. 


)١(‏ ر: «بطلبه». 


زمیک شی» د: «السو جبة». 


۳۳۸ 


فمنهم من یَضعّف لقوّة الوارد» فلا یمکنه آن یتسم لغیر ما باشر سره 
وقلبّه من آثار الحبٌّ الخاص. ومنهم(۱ من یقویٰ فیتسع(۲) نظره» فیجد آثار 
الجلال والجمال المقدّس في قلبه وروحه. ويجد العبوديّة والمحبّة والدعاء 
والأفعان والتوكل والخوف والرجاء وسار الأعمال العلبيّة قائمة بقلية لا 
يَشْغَلهِ عن مشهد الروح ولا یستغرقه مشهد الرّوح عنه. ويجد ملاحظتّه 
للأوامر والنواهي حاضرًا في جذر قلبه حيث نزلت الأمانة» فلا يَشْغَّله مشهدٌ 
الرّوح المستغرق» ولا مشهد القلب عن ملاحظة مراضي الربٌ تعالئ 
ییامام تانب کف تیه ولا یار مه تیش 
موجودا نی محل نفسه» فیعامل الّه سبحانه بذلك بحیث لا تشغله مشاهدهء 
الاولی عنه» ویقوم بملاحظة عقله لأسرار حكمة الله في خلقه وأمره. 

ولا یحجبه ذلك کلّْه عن ملاحظة عبودیته فیبقی مغمور الروح 
بملاحظة الفردانيّة وجلالها وجمالها وكمالهاء قد استغرفته محّتّه والشوق 
إليه معمور القلب بعبادات القلوب معمورّ العقل بملاحظة الحكمة ومعاني 
الخطاب. طاهر القلب عن سَفُساف الأخلاق مع الله تعالئ ومع الخلق قد 
صار عبدًا محضًا لريّه بروحه وقلبه وعقله وتفسه وبدنه وجوارحه قد قام كل 
بما عليه من العبوديّة» بحيث لا تحجبه عبوديّة بعضه عن عبوديّة البعض 
الاخر(۳» قد فني عن نفسه وبقي بریّه. کما قال آبو بکر الکتانی: جرت مسألة 
في المحبّة بمکُة یام الموسم فتکلّم الشیوخ فیهاء وكان الجنيدٌ أصغرّهم 


() ش د: اوفیهم». 
(۲) ت٬ر:‏ (ویتسع». 
(۳) ت: (عن عبودیة بعض؟. 


۳۳۹ 


سنّاء فقالوا له: ماتِ ما عندك یا عراقغ؛ فأطرق ساعت ودمعت عیناه شم 
قال: عبدٌ ذاهبٌ عن نفسه متصل بذکر ربه» قائم بأداء حقوقه. ناظرٌ إليه 
بقلبه» أحرق قلبّه أنوارٌ هيبته» وصفا شربه من کأس وده» وانکشف له الجپّار 
من أستار غيبه» فإن تکلّم ۱ فبالله» وإن نطق فمن الله وان تحرّ( فبأمر 
اللهء وإن سكن فمع الله» فهو بالله ولله ومع الله؛ فبكئ الشيوخ وقالوا: ماعلئ 
هذا مزید جبرك الله يا تاج العارفین(۳. 
فصل 

قال الشيخ7؟): (الدرجة الثانية: فناء شهود الطلب لإسقاطه. وفناء شهود 
العلم لإسقاطه”* 2 وفناء شهود العيان لإسقاطه). 

تما كانت هذه الدرجة من الفناء أعلئ عنده مما قبلها لأنّها أبلغ في الفناء 
من جهة فناء أربابها عن فنائهم» قد سقط عن قلوبهم ذكرٌ أحوالهم ومقاماتهم 
لما هم فيه من الشخل بربهم. 

وقوله: (لاسقاطه) آي: لاسقاط الشهود» لا !سقاط المشهوده فالطلب 
والعلم الان قات وقد سقط شهوده لاستغراق صاحبه نی المطلوب 
اوغا 


)۱( شء دء ت: «علم»» والمثبت من ر موافق لمصدر النقل. 

(۲) ت.ر: «عمل». 

(۳ ا القشیریةا (ص .)٦٦٦‏ 

.)۱۰ «المنازل» (ص>‎ )٤( 

(6) لفظ مطبوعة «المنازل»: «فناء شهود المعرفة لاسقاطها». وكذا في شرحي التلمساني 
«ص۰۷۱) والقاسانی (ص 9۷۷). 


۳:۰ 


فصل 

قال(۲۱: (الدرجة الثالثة: الفناء عن شهود الفنای وهو الفناء حقاء شائمًا 
برق العین» راکبّا بحر الجمع. سالگا سبیل البقاء). 

الفرق بين الفناء في هذه الدرجة والتي قبلها أنه في التي قبلها قد فني عن 
E EE E CEE‏ 


فني عن ذلك كلّهه وفني عن شهود فنائه» كما يقال: آغر من یموت مك 
الموت(؟. 

وإنَّما كان مذا الفناءٌ عنده هو الفناءَ حقا لأنّهِ قد فنى فيه كل ما سوئ 
الحق ستبحاتهة لاد صاحبه الي(۳) یشهد الفناء قد فني» قلم یبق سویل 
8 
-صسیسفوٰ‌ٔ' 1 ٭" 
أنوار القرب والمراقبة والحضور مع الله. 

وقوله: (راكبًا بحر الجمع)» الجمع الذي يشيرون إليه عبارةٌ عن 


.)٠١٤ص( «المنازل»‎ )١( 

(۲) روي ذلك في حديث أبي هريرة الطويل عند ابن راهويه في «مسنده» )٠١(‏ والطبري في 
(تفسیره» (۲۰/ ۲۵۲ -۲۵۷) والطبراني في «الطوال» (۳۰) وغیرهما باسناد ضعیف. 
وانظر: «الضعفاء» للعقيلي (۵/ ۶۱) و«تفسیر ابن کثیر) (الاأنعام: ۷۳) و«آنیس 
الساري» (۱۱۷۱). 

(۳) «الذي» ساقط من ت» ر. 


۳٤1 


شخوص البصيرة لین مجرّد مصدر المتفژقات کلّهاء کما سیأي بيانه في بابه 
إن شاء الله تعالیٰء وركوبُ جه هذا الجمع هو فناژه فیه. 

قوله: (سالكًا سبیل البقاء)ء يعني: أنَّ من فني فقد تأمّل للبقاء ال 
وهذا البقاء هو بعد الفناء» فإلّه إذا تحقّق بالفناء فع له عَلَّم الحقيقة» فشمّر 
إليه سالکا في طریق البقاء» ومي القیام بالأوراد وحفظ الواردات» فحينعز 

لم يرد في الكتابء ولافي الستة ولا نی کلام الصحابة والتابعین مد 
لفظ الفناء ولا ذمّه ولا استعملوا لفظه ی ذا المعنی المشار [لیه البتة» ولا 
ذکره مشایخ الطریق المتقذمون, ولا جعلوه غاية ولا مقامّاء وقد كان القوم 
أحقٌّ بكلّ كمال» وأسبق الیل کل غاية محمودة. 

ونحن لا نتکر هذا اللفظ مطلقّا(ک ولا نقبله مطلقا(آگ بل لابدٌ فیه من 
التفصیل وبیان صحیحه من معلوله ووسیلته من غایته. 

فتقول - وباله التوفیق وهو الفتاح -: حقيقة الفناء المشار إليه هو 
استهلاك الشَّىء نی الوجود العلمیع الذهنی وهاهنا تمه آهل الاستقامة 
وأهل الزیغ والالحاد فزعم آهل الانحاد - القائلین بوحدة الوجود - أن 
الفناء الذي هو غاية هو الفناء عن وجود السُوی» فلا یثبت للسّوی وجود 


(۱) «مطلقّا» ساقط من ش, د. 
)٣(‏ د«ولا ثقبله مسللتا» ساقط من بت 
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الب لافي الشهود ولا في الهيان» بل یمق بشهود۱) وحدة الوجوده فیعلم 
ارو جمیع الموجودات هو عين وجود الحق. فما ثم وجودان؛ 
بل الموجود واحد. وحقيقة الفناء عندهم أن يفنئ عمًا لا حتيف ل ول مو 
وهعٌ وخیالء فیفنیٰ عمًا هو فانٍ في نفسه لا وجوة له فيشهد فناء وجود کل ما 
سواه في وجودهء وهذا تعبيرٌ محضٌء وإلا في الحقيقة لیس عند القوم (سوی» 
ولا «غير»» وإِنّما السّوئ والغير في الوهم والخيال. فحول هذا الفناء يدندنون 
وعليه يحومون. 

وآمّا آهل التوحید والاستقام. فیشیرون بالفناء الیل آمرین آحدُهما آرفع 
من الآخر: 

الأمر الأوّل: في(22 : شهود الرّبوبية والقيُومية» فيشهد تفرد الربٌ تعالى 
بِالقَيُوميّة والتدبیر» والخلق والرّزق» والعطاء ہت ا و وان 

جميع الموجودات منفعلة لا فاعلة وما له منها فعل فهو منفعل في فعله» 
0 و شي 76" منها لنفسه ولا 
وسر سا 

فإذا تحقق بهذا المشهد حمدت منه الخواطر والارادات» نظرا لین 
القيوم الذي بيده تدبير الأمور» وشخوصًا منه إل مشيئته وحكمه» فهو ناظرٌ 
منه به إلیه» فانٍ بشهوده عن شهود ما سواه. ومع هذا فهو ساع في طلب 
الوصول إليه. قائمًا بالواجبات والتوافل. 


)۱ لوص و و 
(۲) ت: «هو». ر: «الفناء ی». 
(۳) رہ المطبوعات: «شیتا»؛ خطأ. 


TET 


الأمر الثاني: الفناء في مشهد الالهیّ وحقیقته(۲۱: الفناء عن رادة ما 
سوئ الّه ومحبته والانابة اٍلیه والتوکل علیه وخوفه ورجائه؛ فیفنیل بحبّه 
عي E‏ رساتت رتا 
الفناء: افراد الربٌ سبحانه بالمحبّة والخوف والرجاء والتعظیم والاجلال. 
ونحن شیر الی مبادیع ذلك وتوسّطه وغايته: 

اعلم أنَّ القلب إذا خلا من الاهتمام بالدنيا والتعلّق بسا قیها من مال آو 
رياسةٍ أو صورة» وتعلَقٌ بالآخرة والاهتمام بہا من تحصیل العدّة والَّاٍُ 
للقدوم علئ الله سبحانه- فلك ارول رەو تاه جرم فر دف ا 
قلبّه لمعرفة ما يرضئ ربّهِ منه فيفعله ويتقرّب به إليه» وما يسخطه منه فيجتنبه. 
ومذا عنوان صدق |رادته» فك کل من آیقن بلقاء اه وأنّه سائلّه عن کلمتین 
سأل عنهما الاو ون والاخرون: ماذا کنتم تعبدون؟ وماذا آجبتم 
المرسلین؟- لاب آن یتّه لطلب معرفة معبوده والطریق الموصلة له فذا 
تمکن في ذلك فتح له باب الانس بالخلوة والوحدة والأماکن الخالية التي 
هد یها الأصوات والحرکات» قلا شيء أشوق إليه من ذلك فإلّها تجمع 
عليه قوئ قلبه وارادته» وتسد عليه الأبواب التي تفرّق ممّه وتشتث قلبه 
فيأنس بها ويستوحش من الخلق. 

ثمَّ يُفتح له حلاوة العبادة بحيث لا يكاد يشبع منهاء ويجد فيها مِن الللّة 
والراحة أضعاف ما كان يجده في لذَّة اللهو واللعب ونيل الشهوات» بحيث 
إذا دخل في الصلاة ودَّ أن لا يخرج منها("). 
)١(‏ شء د: «حقيقة». 


(Y>‏ «متها» ستطت من شء ده 


3س 


دو وه 


ثم يُفتح له حلاوة استماع كلام الله فلا يشبع منه» وإذا سمعه هدأ قلبه به 
كما يهدأ الصبئٌ إذا أعطي ما هو شديد المحبّة له. ثمَّ يفتح له شهودٌ عظمة 
لمتكم يه و لور و و۱ و زج ۱0 كيت 
یستغرق قلبه في ذلك حتّی یخیب فیه» ویحس بقلبه قد دخل في عالم آخر) 
غیر(7) ما الناس فیه. 


e 


لم باتع N‏ . وهو نوريقع 
في القلبء يريه ذلك7" الثور أنه واقففٌ بين يدي ربّه عرَّ وجل» فيستحيي منه 
ما ا کا م المراقبة للرقیب. ودوا مَ التطلّع 
إلى حضرة العلی الأعلیٰء ححّیٰ کأَنّه یراہ ویشاهده فوق سماواته» مستویّا 
علیٰ عرشه(* ناظرًا إلئ خلقهء سامعّا لأصواتہمء مشاھدًا لبواطنھم. فإذا 
استولئ عليه هذا الشاهد غطَّ عليه كثيرًا من الهموم بالنيا وما فيهاء فهو في 
وجود والناس في وجودٍ آخر» هو في وجودٍ بين يدي ربّه ووليّه» ناظرًا إليه 
بقلبه» والناس في حجاب عالم الشهادة في الذنياء فهو يراهم وهم لا يرون 
ولا پرون منه الا ما یناسب عالمهم ووجودهم. 


(۱) هذا آخر ‏ ص۲۵۷ من نسخة ت. وقد سمّطت بعدها صفحتان (۲۹۹۰۲۵۸) من 
التصویر. 

(۲) «غیر" ساقطة من ش. واستدرکت نی د بخط مغایر. 

(۳) «ذلك»ساقط من ش د. 

)€3 «فوق سماواته» مستویٌا علی عرشه" ضرب عليه بعضهم في ش بحیث لایظهر معه 
الكلام البتة. 


۳6 


ثم يفتح له الشعور(۱) بمشهد القيُوميّة فيرئ سائر التقلّبات الكونيّة 
وتصاريف الوجود بيده سبحانه وحده» فيّشهده مالك الضرٌ والنفع» والخلق 
والرْزق والاحیاء والاماتق فیتّخذه وحده وکیلا» ويرضی به ربا ومديرًا 
وكافيًا. وعند ذلك ذا(۲) وقع نظره علیل شيء من المخلوقات دلّه على 
جا ا و ا لله له تیان 
بل يناديه كل من المخلوقات بلسان حاله: اسمع شهادي لمن آحسن کل 
شيء خحلقه فآنا صنع الله الذي أتقن كل شيء. 

فإذا استمرٌ له ذلك فتح علیه باب القبض والبسطء فيقبض عليه حتّئ ل 


يجد ألم القبض لقوّة وارده» ثمٌ يفيض“ وعاؤه* بأنوار الوجوده فيفنئ 
عن وجوده» وينمحي کما یمحو نوز الشمس نورّ الکواکب» ويطوي الکون 
عن قلبه بحیث لا ییقی فیه الله الواحد القهّاره وتفیض آنوار المعرفة 
والمعاملة والصّدق والإخلاص والمحبّة من قلبه» كما يفيض نور الشمس 
عن جرمهاء فيغرق حينئذٍ في الأنوار كما يغرق راكب البحر في البحر. وذلك 
تّمایکون بعد() الرّیاضة والمجاهدة» وزوال آحکام الطبیعة. وطول 
الوقوف في الباب. 


)000 ر. «باب الشعور). 

(۲) شءد: «فإذا». 

(۳) «حتیل» ساقطة من ش. 
(5) ر: «يقبضص». 

(٥)‏ شر المطبوع: «وعاءه». 


رک ر: «ي». 


وهذا هو من علم اليقين» لا من عين اليقين» ولا من حقّ اليقين, إذ لا 
سبیل [لیهما نی هذه الدار» فان عین الیقین مشاهدة وحق الیقین مباشرة. 
عم قد یکون حق اليقين وعين اليقين في هذه الدنیا باللسبة اٍلی الوجود 
الذَّهنِئَ وما يقوم بالقلوب فقطء ليس إل کما تقدّم تقريره مرارًا. ونحن(۱) 
لا تأخذنا في ذلك لومة لائم» وهم لا تأخذهم في كون ذلك في العيان لومة 
لائمء وهم عندنا صادقون ملبوسٌ عليهم» ونحن عندهم محجوبون عن ذلك 
غير واصلين إليه. 

فإك :اسم علق حاله واقفا باب مولاء لا یلتفت عنه یمیتّا ولا شمالا» 
ولا يجيب غير من يدعوه إليه» ويعلم أنَّ الأمر وراء ذلك. واه لم یصل بعد؛ 
ومتئ توهم أنه قد وصل انقطع وانقطع عنه المزيد- رجي أن يفتح له فتح 
آخرء هو فوق ما کان فیه» فیستغرق قلبّه في أنوار مشاهد الجلال بعد ظهور 
آنوار الوجود الحق؛ ومحو وجوده هو. ولا تنومٌّم أنْ وجود ذاته وصفاته 
یبطلء بل الذي یبطل: وجوده النفسانی الطبَعی ویبقیٰ له وجود قلبین 
روحانيٌ ملكيٌ فیبقی قلیّه سابحًا في بحر من آنوار آثار الجلال فتنبع الأنوار 
من باطنه کنبع الماء من العین» حتّی یجد الملکوت الاعلی كأنّه في باطنه 
وقلبه ویجد قلبه عالیَا علین ذلك كله صاعا الیل من لیس فوقه شیء. 

ثم یرقیه اللہ سبحانہہ فيُشهده أنوارٌ الاکرام بعد ما شهد آنوار الجلال 
فیستغرق ی نور من آشعة الجمال. وی هذا المشهد یذوق المحبّة الخاصة 
الملهبة للآرواح والقلوب. فيبقئ القلب مأسورًا في يد حبيبه ووليّهء ممتحنًا 


(0) شء د: افتحن». 
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وان شئت أن تفهم ذلك تقريبّاء فانظر إليك ‏ أو إلئ غيرك ‏ 
امتحنت بصورة بديعة الجمال ظاهرّا وباطتاء فملكّتٌ عليك قلېك وفكرك 
وليلك ونارك؛ فیحصل له" نار من المحبّة تضرم(" في أحشائه يقل 90 
معها الاصطبار» وذلك فضل الله يؤتيه من يشاء. 


فيا له ِن“ قلب ممتحن مغمورٍ مستخرق بما ظهر له من آشحة آنوار 
الجبال اللحدئ ١‏ والكاين مق تون متخستون بما بفترا من المال واتصور 
والزياسة معدّبون بذلك قبل حصوله وحال حصوله وبعة حصوله 
وأعلاھم مرتبةً من یکون مفتوئًا بالحور العين» أو عاملا علئ تمبّعه في الجنّة 
بالأكل والشّرب واللّباس والتّكاح. 

وهذا المحبٌ قد ترقّیٰ في درجات المحبّة على أهل المقامات» ينظرون إليه 
في الجنّة كما يُنظر إلئ الكوكب الدُرّيٌّ الغابر في الأفق لعلو درجته وقرب منزلته 
من حبيبه ومعيّّه معه فان المرء مع من آحّه E N‏ 
المحبَّةُ والوصول والاصطتاع والقرب. فهذا هو الذي يصلح» وکفی بذلك 
شرقًا وفخرًا في عاجل الدّنياء فما ظنّك بمقاماتهم العالية عند مليكِ مقتدرٍ؟ کیف 
إذا رأيتهم في موقف القیامق وقد آسمعهم المنادي: لينطلق كل قوم مع ما کانوا 
یعبدون: فییقون في مکانهم ینتظرون معبودهم وحبیبهم الذي‌هو احثٌ شيء 


)١(‏ کذاء على سبیل الالتفات من الخطاب الیْ الغيبة. 
(۲) ر: (فتضرم). 

(۳) ر: «یعز. 

(» «من» ساقطة من ش.» د. 


إليهب حتّیٰ یأئیھم فینظرون إليەء ویتجلیٰ لهم ضاحک(۱). 

والمقصود: أن هذا العبد لا يزال الله يريه طہقًَا بعد طبقء ومنزلا بعد 
منزل» إلئ أن يوصله إليه ويمكن له بين يديه آو یموت في الطریق فیقع آجزه 
علئ الله. فالسعيد كل السعید. الموثَّقُ(') کل التوفيق7" من لم يلتفت عبن 
ریّه تبارك فا سن ولا شمالاه ولا اتَخذ سواه رگا ولا LANG‏ 
ولا مدير ولاحكمًا ولا ناصرًا ولا رازقا. 

وجميع ما تقدَّم من مراتب الوصول إلّما هو شواهد وأمغلةء إذا تجلَّت له 
الحقائق في الغيب ‏ بحسب استعداده ولطفه ورقته - من حيث لا يراها= ظهر 
له من تجلّيها شاهدٌ في قلبهء وذلك الشاهد دا علیها لیس هو عيئّهاء فان نور 
الجلال في القلب ليس هو نور ذي الجلال في الخارجء فن ذلك لا تقوم له 
السماوات والارض, ولو ظهر للوجود مك له شاه دال على ذلك» 
كما أنَّ المثل الأعلئ شاهدٌ ال على الذات؛ والحل وراء ذلك كله منرّة عن 
حلولٍ واتحادٍ وممازجة لخلقه. وإنّما تلك رقائق وشواهد تقوم بقلب 
العارف تدلٌ علئ قرب الألطاف منه في عالم الغيب حيث لا يراها . وإذا فني 
فإنّما يفنئ بحال نفسه لا بالله ولا فيه» وٍذا بقي فاِتّما یبقی بحاله هو ووصفه 
لا بقاء رئه وصفاته» ولا پقی بالله لدالله: 

ومع ذلك فالوصول حق. یجد الواصل آثار تجلّي السفات في قلبهء وآثار 
تجلّي الحنٌّ في قلبه» ويرف القلب فوق الأكوان كلّها بين يدي الربٌ تعالئ» 


.)۳۱۰/۱۹۱( کما فی حديث جابر عند مسلم‎ )١( 
ر: «والموفق».‎ )۲( 
ر: «الموقق».‎ )۳( 


اجس 


کر کٹ کت 
E E E‏ می جد لعي تو جیب فيقة 
العرش والكرسيّ؛ بل شاهدٌ ومثالٌ علميٌ یدل علی قرب قلبه من ربّه؛ وقرب 
ره من قلبه؛ وبین لقن تفاوث قاذا قرب الرب تعالی من قلب عبده بقیت 
الأكوان كلّها تحت مشهد قلبه» وحينطٍ فطل في أفقه شمسٌ التوحيد فينقطع 
بہا ضبابُ وجودہ ویضمحل ویتلاشیٰ, وذاته وحقيقته موجودةٌ بائنةٌ عن ربّه 
وربّه بان عنه» فحينئلٍ يغيب العبد عن نفسه ويفنئء وفي الحقيقة هو باقٍ غيرٌ 
نان ولکّه لیس في سرّه غیر الب قد فني فیه کل ما سواه. 

نعم قد یتفق له في هذه الحالة أن لا يجد شيئًا غير الله» فذلك لاستفراق 
قلبه نی مشهوده وموجوده» ولو کان ذلك في نفس الأمر لكان العبد في هذه 
الحال خالقا بارئًا مصورًا أزليًا أبديًا. 

فعليك مپذا الفرقان» واحذر فريقين هما أعدى عدو لهذا الشأن: 

فريق الجهميّة المعطّلة التي ليس عندها فوق العرش إلا العدم المحض» 
فشم رائحة هذا المقام من أبعد الأمكنة حرامٌ عليها. 

وفریق آمل الاتحاد(۳) القائلين بوحدة الوجود وأن العبد ينتهي في هذا 
یقت و وش ری تایه اس کا جات وعيشك 
بجهلك خيرٌ من معرفة هاتین الطاتفتین» وانقطاعك مع هل الشهوات خيرٌ 
من سیر محهماه واه المستعان وعلیه التکلان. 


)۱( «ومو علی عرشه» لم یظهر ی ش لما علیه من الضرب والشطب. 
۳۲( غرء د: «اللإالحاد». وهو محتمل ٠»‏ 


من 
قال الشيخ'“: (باب البقاء. قال الله تعالى: رح 4 (طہ: .)٠۷۴‏ 
البقاء الذي يشير إليه القوم: هو صفة الحبد ومقامهء والبقاء في الآية: هو 
بقاء الرّبٌ تعالئ ودوام وجوده. وإِنّما ذكره مؤمنو السّحَرة في هذا المكان لأن 
عدو الله فرعون توعدهم علی الایمان باتلاف حياتهم وافناء ذواتمم فقالوا 
له: وان فعلت ذلك» فالّذي آمتّا به وانتقلنا من عبودیتك الی عبودیته» ومن 
طلب رضاك والمنزلة('2 عندك لین طلب رضاه والمنزلة عنده- خی منك 
عت و ت و و م و کت ت 
ولا يبيد» فكيف نُوثر المنقطع الفاني الأدنى على الباقي الم العا 
ولکن وجه الاشارة بالاية أن الا وال ات وال ر ا 
لغاياتها ومحبوبها ومرادهاء فمن كانت غاية محيّته وإرادته منقطعة انقطع 
ملعب خا عا ردي كله ريه امل . ومن كان مطلويه 
وغايته باقيًا دائمًا لا زوال له ولا فناءء ولا یضمحل ولا یتلاشی "2۳ دام 
تعلقه ونعيمه به بدوامه. الا ا ا اتور ا 
لمتعلّقاتهاء والمحبّة تابعةٌ للمحبوب» فليس المحبوب الذي یتلاشیٰ 
قطن .وق مهن تا لاق کا یفالت رات دای 


.)۱۰۵ (المنازل» (ص‎ )١( 
ت: «والذلة» هنا وفیما يأي.‎ )۲( 
زيد في ش د فوق السطر: «بل» بخط مغایر» وهي زيادة یختل ها السیاق.‎ )۳( 


اهم 


ببقاء ء محبوبه شرف بشرفهه ویعظم خطره بحسب محبوبه ويستغني بغناه؛ 
ويقوئ بقوته ويعزٌ بعزّته» ويعظّم شأنه في التفوس بخدمته وإرادته ومحيّته. 
تالله لولا حجاب الغفلة والعوائد والهوئ والمخالفات لذاقٌ القلب أعظمَ 
لالم بتعلقه بغیر الحبیب الاوّل» وذاقٌ أعظم اللّدّة والسّرور بتعلّقه به فالله 
المستعان. 
فصل 

قال الشيخ(١2:‏ (البقاء: اسم لما بقي قائمًا بعد فناء الشواهد وسقوطها). 

في هذه العبارة تسامحٌ» وأرباب هذا الشأن همَمُهم المعاني» فهم 
يُسامحون في العبارات ما لا يسامح فيه غيرهم. 

فالبقاء: هو الدّوام واستمرار الوجود وهو نوعان: مقيّدٌ ومطلقٌء 
فالمقیّد: البقاء ٍلی مد والمطلق: الدائم المستمر لا إلى غاية 

والبقاء أوضحٌ من هذا الحدٌ الذي ذکره ولکن لمّا کان مراده البقاء 
الذي هو صفهة العبد ومقامه. قال: (هو اسم لما بقي بصد فناء الشواهد) 
وهذا عامٌ نی ساتر آنواع ما بقي العبد معصفَا به بعد فناء الأدلّة والآثار التي 
دلَنْه على الحقيقة. 

و«الشواهد» عنده هي الرُسوم كلّهاء وربّما یراد بما معالم الشهود(؟ 
وهو الذي عناه فيما تقدّم؛ فإذا جعلت الشّواهد هاهنا معالم الشّهود كان 
المعنیٰ: أن المعالم تُوصِل إلئ الشّهودء وييقئ الشّهود قائجًا بعد فناء معالمه. 


.)]۱٤١ص( ا المنازل)‎ )١( 
في هامش ت: (المشھود)۔‎ CY) 


وحقيقة الأمر۱) آن الحق سبحانه يُفنيهم عمّا سواه ويُبقيهم به. وما 
سواه هو المعالم والرّسوم. 

قال!۲۳: (وهو علی ثلاث درجات: بقاء المعلوم بعد سقوط العلم 
را غاعا ورفاه الم هبعک سقرط آلنهر دوع وا لا تب ورعاء نا 
لم يزل حقًا بإسقاط ما لم يكن مَحْوًا). 

قلت: أمّا بقاء المعلوم بعد سقوط العلم فقد يظهر في بادئ الأمر 
امتناعه» إذ كونه معلومًا مع سقوط العلم به جمعٌ بين النقيضينء فكأنّه 
معلوم غیر معلوم. فإن المعلوم لا يكون معلومًا إلا بالعلم» فكيف يكون 
معلومًا مع سقوطه؟ 

رات هذا أن هاغنا أمرنة: 

أحدهما: وجود صورة المعلوم في قلب العالم» وإدراكه لهاء وشعوره 
بها. 

والثانی: علمه بعلمه وشعوره وهو أمرٌ وراء حضور تلك الصورة. وهذا 
نی سائر المدارك فقد یریٰ الرّائي الشيء ويسمعه ويَسَّمّه ويغيب عن علمه 
حرطا لاا فى در كد دحب مدر كه صق اکس رت 
عن علمه به» وبمرئيّه عن رؤيته. 

فان قلت: آوضخ لي هذا لينجلي فهمه. 
)١(‏ ش» د: «وحقیقته الا. 


( «المنازل» (ص۱۰۵). 
(۳) ر؛ («عیانا». 


فاعلم أن هاهنا مُذْرَكا معلومًاء وقوةٌ ُد رة له إذا تعلّقث به صار معلومًا 
مُدْرَكَاء فيتولّد من بين الأمرين حالة ثالثئدٌ ” سم الشحور والعلم والادراك. 

مثال ذلك: ما يدركه بحاسّة الذوق والشم. فإِنّه لابدَ من وجود المُّدْرَك 
المَذُوق المشموم؛ ولابدّ من قوَّةَفي الآلة والمحلٌ المخصوص تقابل 
المدرّك وتتعاّق به فيتولّد من بين الأمرين كيفيّة الشمٌ والذوق. وكذلك في 
الملموس والمسموع والمر؛ ئؿء فتمام الإدراك أن يحيط علمًا ببذه الأمور 
الثلاثة» فيشْعر بِالمُدْرَك وبالقوّة المدركة وبحالة الإدراك» فاذا استغرق 
القلب في شهود المعلوم غاب به عن شهود القوّة التي بها يعلم وعن حالة 
العلم. 

ومتّل هذا برجل آدرك بلمسه ما ال به َعظم لو حصلت له 
ابر ف تال ان ماش فا تھے غرم ا دوو ا 
قال الشيخ: (بقاء المعلوم بعد سقوط العلم عينًا لا علمًا)؛ فعيئًا حال من 
البقاء لا من السّقوطء أي بقاؤه وجودًا لا نعنّاء فإنّه في مرتبة العلم باق نعتّا 
ووصقًاء وفي هذه المرتبة باق وجودًا وعينًا لا علمًا مجرّدًا 

وهذا وجه ان في کلامه آنه يبق وجوده وعینه لا مجرد العلم به» فالعلم 
به لم يُعدّمء ولكن انتقل العبد من وجود العلم إلى وجود المعلوم. 

وکلك قوله ف الدرجه الثانية: (وبقاء المشهود بعد سقوط الشهود 
وجوةا انا لشهودفوق العلم له علم عبانء فیتقل من مجزد شود 


مع من ما »و 


إل الو جوت و فیبعھیٰ فیبقیٰ المشهود N Ey‏ 
فوق مرتبة السَهوده فان الوجود حصولٌ ذاني» والشهود حصول علمی وان 
كان فوق العلم. 


Toz 


وقوله في الدرجة الالشة: (وبقاء ما لم یزل حقّا باسقاط مالم يكن 
مَخوّا)ء أي یغلب علی القلب سلطانْ الحقيقة ونوژ الجمع حتّیٰ ینطمس من 
قلبه آثر المخلوقات کما ینطمس نور الکواکب بطلوع الشمس. ويبقئ فيه 
تعظيمٌ من لم یزل وذکره وحبّه والاشتغال به لا بغیره. 

فالدرجة الأولی: بقاٌ نی مرتبة العلم والانیة: بقاء نی مرتبة الشهود 
والثالثة: بقاءٌ في مرتبة الوجود فهذا وجه. 

ويمكن شرح کلامه علی وجو آخر» وهو: أن المعلوم يسقط شهود 
العلم» فالعلم يسقط والمعلوم پثبت. فالعبد إذا بقي بعد الفناء سقط علمه في 
مشهد عيانه بحيث تبقئ مرتبة العلم عياتاء فيسقط العلم بالعيان بحيث يصير 
عيتا لا علمًاء فإذا نظرت إلى العلم باعتبار العين - وهي حضرة الجمع - 
سقط العلم» وإذا نظرت ٍلیه باعتبار الفرق(۲) لم یسقط فسقوطه في حضرة 
الجمع» وثبوته ی مقام الفرق. 

7 7 9'۷۷۹ ها ال 
الى ع الب هة وط ارو الى مو الاق ن اف 
صفة المشاهد(۲) والمشاهد(۳) وصفاته لوي ومشهوده سبحانه غیر 
مخلوقِء کما آنْ علمه وذکره ومعرفته مخلوقة؛ والمعلوم الم ذکور المعروف 
سبحانه غير مخلوق» وإذا كان الموصوف قد فني فصفاته تابعةٌ له في الفناء 
فيفتئ شهنوذه وبق مشهوده. 

(1) «باعتبار الفرق» ليست في ش, د. 
(۲) ت: «الشاهد». 


(۳) ت. ر: «والشاهد». 


Too 


وقوله: (وجودا لانعتا)؛ آي سقط وجود شهوده لا نعته والاخبار 


وقوله: (وبقاء ما لم یزل حق باسقاط سا لم یکن مَخوّ) بوشح المراد 
من الدرجتين اللتين قبله ومعناه: بقاء الحقٌّ وفناء المخلوق. والحق سبحانه 
لم پزل باقّاء فلم يتجدّد له البقاء» والفناء المتعلّق بالمخلوق هو فناؤهم في 
شهود المشاهد» ومخوٌ رسومهم من قلبه بالکلیّت لا فناؤهم في الخارج. 

وحاصل ذلك: آن تفنین من قلبك إرادة السّوی وشهوذه والالتفات إليه 
وتبقئ فيه إرادةٌ الحنٌّ وحدّه وشهوده. والالتفاثٌ بالكلَّيّة إليه» والاقبال 
بجمعيّتك عليه. فحولٌ هذا يُدندن العارفون, وإليه سَمَّر السّالكونء وان 
وسّعوا له العبارات» وصرّفوا له القولء والله أعلم. 





() «عنه» ليست فيا ت. 


فصل 

قال(1: ( باب التحقيق. قال الله تعالئ: ال آولرنژمن قال بو وی 
میں لی 4 [البقرة: .]۲٩۰‏ التحقیق: تلخیص مصحوبك(۲) من الحق» نم 
بالحق نم نی الح وهذه آسماء درجائه الثلاث). 

وجه تعلقه باشارة الایة:آَد ببرامیم طت الانتعال من الایمان 
بالعلم بإحیاء الله الموتیٰ إلیٰ رؤیة تحقیقه عیانّاء فطلب بعد حصول العلم 
الذَّهنِيَ ‏ تحقيقٌ الوجود الخارجيئء فإنَّ ذلك أبلغ في طمأنينة القلب. ولمّا 
۵ . . فن اجى بالك من 
إبراهيم إذ قال: لب ان یف نی الموون به [البقرة: ٩۳۸۸۲۲۱۰‏ وابراهيم 
لم يشك ورسول ال لم یش ولكن أوقع اسم «الشَّك؛ عليئ المرتبة 
العلمية باعتبار التفاوت الذي بینها وبین مرتبة العیان في الخارج. 

وباعتبار هذه المرتبة یسم العلم الیقینی(*۲ -قبل مشاهدة معلومه - 
ظنَّاء قال تعالئ: «الده ٣"‏ .2-7 0 
۰ وقال تعالی: ار یور 11 موا أن [البقرة: ۹. وھذا 
الظَنَّ علمٌ جازم كما قال تعالئ: AES,‏ تست موه 4 [البقرة: ۷۲۳]. 


)١(‏ «المنازل» (ص۱۰۵). 
() ت: «مطلويك». 
(۳) آحرجه البخاري (۳۳۷۲) ومسلم (۱۵۱) من حدیث آبي هریرة رولَْعَتَ. 


)٤(‏ ت. ر: «الیقین». 


TOV 


لکن بين الخبر والعيان فرقٌ. وفي «المسند» مرفوعًا: لیس المُخْبّر 
كالمعاين ادو لهذا لما اعون الله موسر آنه قد دن قوقه وان الا مري أضلَّهم 
لم يحصل له من الغضب والكيفيّة وإلقاء الألواح ما حصل له عند مشاهدة 
ذلك. 

إذاعُرف هذا فقوله: (التحقیق: تلخیص مصحوبك من الحقّ)؛ 
هاهنا أربعة ألفاظٍ بتفسيرها يُفْهّم مراده إن شاء الله. 

آحدها : لفظ االتحقیق» وهو تفعیل من حقق الشيء د يحققه تحقيقًاء فهو 
مصددٌ فعلّه حقّق الشّيءء أي أثبته وخلّصه من غيره. 

الثانیة: لفظ «التلخیص». ومعناها: تخلیص الشيء من غیره» اوت 
ولجُصه یشترکان لفظٌا ومعنین وان کان االبّلخیص» آغلب علین مان 
الهن» والتخليص آغلب علی ما في الخارج. فالتلخیص: تخلیص الشيء ی 
الأهن بحيث لا يدخل فيه غيره» والتخليص: إفراده في الخارج عن غیره. 

الثالثة: «المصحوب»». وهو ما يصحب الإنسان في قصده ومعرفته من 
نوم و 

الزاة لعل زیر اه فعاف وما كان مروا زيه مده للد سن 
وشا 


)١(‏ رقم (۲4۷۰۱۸:۲) من حدیث ابسن عباس یولع ولفظه: «لیس الخبر 
کالمعاینة». وآخرجه آیضّا البزار (9۰۱۲۳۰۵۰۱۲۲). وصححه ابن حبان (۱۳ ۰*۲ 
٤‏ )والحاکم (۳۲۱/۲). 


(۲) ت؛ (عرفت». 


۳۸ 


إذا عرف هذاء فالمصحوب للعبد من الحق هو معرفته ومحيّته وإرادة 
وجهه» وما يستعين به على الوصول إليه» وما هو محتاخ الیه في سلوكه. 
فتحقيق ذلك هو تخليصه من المفسدات القاطعة عنه» الحائلة بين القلب 
وبين الوصول | ليه» وتحصینه من الم‌خالطات وتجریدہ من المُشوشات 
فان تلك قواطعٌ له عن مصحوبه الحقّ» وهي نوعان لا الث لهما: عوارض 
مت وعوارض مكروهة. 

فصاحب مقام التحقیق لا یبقف مع العوارض المحبوبة فانها تقطعه عن 
مصحویه ومطلوبه؛ ولا مع العوارض المكروهة. فإنّها قواطمٌ أيضّاء ویتغافل 
عنها ما آمکنه» فإنّها تمر بالمکاسرة والتغافل مرا سریمّا» ولا يوسّع دوائرهاء 
اه کلقا وشعها اٌسعث. ووجدت مجالا فسیخا نصالث فیه وجالث ولو 
شا الا غراف وا انل لاحت وتات شت. فصاحبٍ مقام الَحقیق 
ينساها ویطمس آثارها» ويعلم أنّها جاءت بحكم المقادير في دار الوحَن 
والافات. 

قال لي * شيخ الإسلام مره : العوارض والمحَن هي کالحرّ والبرد» فإذا 
علم العبد آته لابد منهما لم يغضّبٌ لورودهماء ولم يغتمٌ لذلك ولم 
زد 


درا صیر العید جلی :هه الغوارخن ونم یتقطح با رجی له أن يفال إلى 
مقام التحقیق» فیبقی مع مصحوبه الحقّ وحده فتهّب نفشه وتطمئنٌ مع 


)١(‏ ش. د: «ولم یحرزا. 


۳9۹ 


له وتتفطم عن عوائد السّوء حتی تغمّر(۱) محبّة له قلبّه وروحه وتتعوّد 
جوارحه متابعة الأوامر» فيحسٌ حيئظٍ قلبه بأثر معيّة الله معه وتولّيه له فيبق 
في حركاته وسكناته بالله لا بنفسهء وتردٌ علئ قلبه التعريفات الإلهيّة» وذلك 
إِنّما یکون ی منزل(۳ البقاء بعد الفناءء والظفر بالمحبّة الخاصّة» ومشهد 
الإلهيّة والقيّوميّة والفردانیة فان علین هذه المشاهد الثلاث مدارّ المعرفة 
والوصول. 

والمقصود: أنَّ صاحب مقام «التحقيق» يعرف الحقٌّء ويُميّز بينه وبين 
الباطل» فيتمسَّك بالحقٌ ويُّلغِي الباطل» فهذه رتبة. ثمّ يتبيّن له أنَّ ذلك ليس 
به» بل بالله وحده؛ فيتبرأ حینثلٍ من حوله وقوّته. ويعلم أن ذلك بالحق. ثم 
يتمكن في ذلك المقام» ويرسخ فيه قلبه» فيصير تحقيقه بالله وفي الله. 

ففي الأوّل: تخلّص له مطلوبه من غيره» وتجرّد له من سواه. 

وني الثّاني: تخلّص له إضافتّه إل غيره» وأن يكون بسواه سبحانه. 

وفي الثالث: تجرّد له شهوده وقصوذه وارادته» بحبث صارت نی 
مطلوبه. 

فالاول: سفر الی الّه والثاني: سفرٌ بالله. والثالث: سفر في الله. 

وان آشکل عليك معنی السفر فيه والفرق بينه وبين السفر الیه< ففرّقَ 
بين حال العابد الزاهد السائر إلئ الله ولم يمتح له في الأسماء والصّفات 
والمعرفة الخاصّة والمحبة الخاصّة» وبين حال العارف الذي قد کشف له 
(۱) ت: «تعم». 
۰۱ ت: «مزلپن». 


۳۹۰ 


من معرفة الأسماء والصفات والفقه فیها ما خجب عن غیره. 


قوله۲۱۱: (أمّا الرجة الأولی - وهی تلخیص مصحوبك من الحق -: فأن 
لا یخالج علمُّك علمّه). 

عدي انك كيك كي لعن إن تقك ل ررك إلى هام 
rs‏ دس 
وقال: ا5آ 9 ا CE‏ °[ 03 07 
ا وفیل: معناه لا علم لنا بحقيقة بحقيقة الباطن» وائما 
أجابنا من أجابنا ظاهرًاء والباطن غيبٌ. وأنت علام الغيوب. 

والتحقيق س ان شاه اه س: آن علسومهم تلاشّسث في علمسه مسبحانه 
واضمحلتْ» فكانت بالنّسبة إليه كلا علم» فردُوا العلم كلّه إلئ وليّه وأهله 
ومن هو آولی به فعلومهم وعلوم الخلائق جميعهم في جنب علمه كتقرة 

و«المخالجه» المنازعه. 

قوله !۰۲۳ (وآما الذرجة الثانية: فآن لا يُنازع شهودُك شهوده). 

هذا ماس الاول» والمعنی: أَن الشهود الذي کنت تسه الین 
نفسك قبل الفناء تصير بعده تنسبه إليه تعالئ» لا إليك. 


() االمنازل) (ص١۱۰).‏ 
)٢(‏ «المنازل» (ص۱۰۰). 


۳ ۱ 


قوله7١2:‏ (الدّرجة الثالثة: أن لا نايم رسمّك سبقه). 

لرسم هو الشخص عندهم وهو محدث مخلوق, والرّبّ تعالئ هو 
القدیم الخالق» فإذا تحقق العبد بالحقيقة شهد الحق وحده منفردّا عن خلقه 
فلم يُناسم رسمه سبق الحق وأوّليته. والمناسمة كالمُسَامَّة یقال: ناسمه أي 
شامّه» فاستعار الشيخ اللَفظة لأدنئ المقاربة والملابسة» أي لا يداني رسمُك 
ولو ادن اة رل تشهد الخ وحده منفردا عن کل ما سواه. 

وهم يشيرون بذلك إلیٰ أمر» وهو أن الله سبحانه کان ولا شيء معه 
وهو الآن علئ ما عليه كان. 

فأمّا اللّفظ الأول وهو «كان الله ولا شيء معه» فهذا قد روي في 
«الصحیح»(۲) في بعضص آلفاظ حدیث عمران بن حصین» وإن كان اللفظ 
الثابت: «كان الله ولم يكن شيءٌ قبله»( ۳ وهو المطابق لقوله في الحديث 
الآخر الصحيح: «أنت الأوّل فليس قبلك شيءٌ240: ولم يقل: فليس معك 
شي. 

وأمّا قوله: «وهو الآن علئ ما عليه كان» فزيادة في الحديث ليست منه. 
بل زادها بعض المتحذلقین» وهي باطلةٌ قطعَا(* فإنٌ الله مع خلقه بالعلم 


(١)‏ المصدر نفسه. 
۲ البخاري (۳۱۹۱) بلفظ: «ولم يكن شيء غیره)» وهو بمعناه. انظر: (فتح الباري» 
(٦/۲۸۹)۔‏ 


(۳) البخاري (۷۱۸)۔ 


63 رواه مسلم (۲۷۱۳) من حديث آبي هريرة نة 
(۵) نبّه عليه شيخ الإسلام في مواضع. انظر: «مجموع الفتاوءل» (۲/ ۲۷۲ ومابعدها. 


۲ 


والتدبیر والقدرتی ومع آولیاته بالحفظ والكلاءة والنصرة» وهم معه بالموافقة 
والمحبّة وصارت هذه اللفظة مجن تسا للملاحدة من الاتحاديّة فقالوا: 


اه لا وجود سوی وجوهه أزلًا وأبدًا وحالاء فليس فى الوجود إلا الله وحده 
و 0 


۶ 


مه حم 


وکل ما تراه وتلمسه وتذوقه وتشمّه وتباشره فهو حقيقة اله. 

وأمّا هل التوحید فقد بطلقون هذه اللفظة ویریدون ما معتی صحيحًاء 
وهو أن الله سبحانه لم يزل منفردًا بنفسه عن خلقه» لیس مخالطا لهم؛ ولا 
حالًا فيهم» ولا مُمازجًا لهم» بل هو بائنٌ عنهم بذاته وصفاته. 

وأمًا الشيخ وأرباب الفناء فقد یعنون معتی آخص من ذلك. وهو المشار 
إليه بقوله: (آن لا ینایم رسمّك سبّقه)» أي لا ترئ أنّك معه بل تراه وحده. 
ولهذا قال(۱): (فتسقط الشهادات وتبطّلٌ العبارات. وتّفنئ الإشارات)» 
سی الفزتال نهد تسد قرو وانتغطت الغير من الشهوة لام اارخرت 
بخلاف مايقول الملحد الاتحاديٌ: إِنّك تسقط الغيرَ شهودًا ووجودًا- 
سقطت الشهادات والعبارات والإشارات؛ لأنّها صفات العبد المُحَدَثْ 
المخلوق. والفناءً يوجب إسقاطها. 

والمعنی: أن الواصل إلئ هذا المقام لايرئ مع الحقٌّ سواه؛ فيمحو 
لوف ن هرد ود الاوك يمه فن اوخو وا الهو فق: 


BRR 


22۳۵/۸ واجامع المسائل) /٥(‏ ۳۹۷)؛ و«الصفدية» (۲/ ۲۲۳)» وغيرها. 
)١(‏ «المنازل» (ص۱۰۵). 


1Y 


قسال(۲۱: (باب التلبیس. قال اللہ تعالئ: #وَللَْسَنَاعَليهمِعَايَلسمَونَ * 
[الأنعام: ۹]). 

ليته انه لم يستشهد بهذه الآية في هذا الباب» فإِنّ الاستشهاد ببا علئ 
مقصوده أبعدٌ شاهيٍ عليه» وأبطلّه شهادة. وليه لم يُسمٌ هذا الباب بالتلییس» 
واختار له اسمّا حسنٌ منه موقکا(۲؟. 

فأمّا الآية: : فإنَ معناها غير ما عقد له الباب من كل وجي فان المشرکین 
قالوا تعتّ نی کفرهم: وَل نلک مان ملک [الأنعام: ۸ يَعْنُونَ: ملكا نشاهده 
ونراه» نشهد له ونصدقه والا فالملك کان ینزل علیه بالوحي من اله. فأجاب 
الله تعالئن عن هذا وبیّن الحكمة في عدم انزال الملك علی الوجه الذي 
اقترحوه بأنّه لو أنزل ملكا كما اقترحواء ولم يؤمنوا به ويصدّقوه- لعُوجلوا 
بالعذاب کما استموّت به ستته تعالی مع الكفار في آيات الاقتراح إذا جاءتهم 
ولم يؤمنواء فقال : اورا امک لیخ لبط روت > [الأنعام :ا 
بين سبحانه أنّه لو أنزل ملكا كما اقترحوا لما حصل به مقصودهم؛ لأثه إن 
أنزله في صورته لم ب دروا علئ التلقّي عنهء إذ البشر لا يقدر علئ مخاطبة 
الملك ومباشرته. وقد كان رسول الله يه - وهو أقوى الخلق إذا نزل عليه 
الملك کرب لذلك» وآخذته البرَحَاء» وتحدر منه العَرّق في اليوم الشّاتي. وإن 


05 ال 


() فيلت تعليق بإزائه: «كأن يسميه يباب العورية». 


٦٤ 


جعله في صورة رجل حصل لهم لبسٌ؛ هل هو ملك آم رجل؟ فقال: و 
جََاته لسکا لجع له رجلا» آي نی صورة رج ل لوَلَِمَسَنَاءَيّهم» في 
هذه الحال مایسُون 4 [الانعام: 4] علی آنفسهم بش خن فاتهم یقولون ذا 
رأوا الملك في صورة الانسان: هذا انسان» ولیس بملا. فهذا معنین الابته 
فین تجده ممّا عقد له الباب؟ 
فصل 

قال(۱): (التلبیس: توريةٌ بشاهیٍ معار عن موجود قائم). 

لا کانت التورية (ظهار خلاف المراد بأن يذكر شيئًا يُوهِم أنّه مرادہ 
ولیس هو بمراده» بل وَرَّی بالمذکور عن المراد- فسّر التلبیس ماء وی 
الحديث: «كان رسول الله اة إذا أراد غزوة وَرّى بغيرها»". مثاله: أن يريد 
غزو خيبر فيقول للتاس: كيف بطريق" نجدٍ وما مها من المیاه؟ ونحو ذلك. 

فهاهنا شیثان: آمر سره المورّي الملبّس وآمر ستر به ما وی عنه 
فأشار المصتف إلى الأمرين بقوله: (تورية بشاهٍ معار عن موجودٍ قائم). 
فا التّورية فقد عرفتهاء وأمّا الشاهد فهو الذي تورّي به عن مرادك وتستشهد 
به» والشاهد المعار هو الذي استعیر لغیره لیشهد له فهو شاهد استعیر 
لمشهود قائم. فالتورية: آن تذکر ما یحتمل معنیین» ومقصودك خلاف الذي 


.)٠٠٦ص( «المنازل»‎ )١( 
رواه البخاري (۰)۲۹6۷ ومسلم (۲۷۹) من حدیث کعب بن مالك وَوَدَليَدعَنْه.‎ )۲( 
ت. ر: اطریق».‎ )۳( 


٣ 


یظهر منهما. والتلبیس: بشبه التعمية والتخلیط ومنه(۱) قوله: «َالسو 
لیب > [البقرة: ۲4۲ 
فصل 

قال الشّيخ("2: (وهو اسم لثلاث معان أوّلها: تلبيس الحقّ بالكون علئ 
أهل التفرقة» وهو تعليقه الكوائنَ بالأسباب والأماكن والأحايبن» وتعليقه 
المعارف بالوسائط. والقضايا بالحجج, والأحكام بالعللء والانتقام 
بالجنایبات والمغوبة بالطاصات وأخفی الذقا والشخط اللديق بوجيتان 
الفصل والوصلء ويُظهران السعادة والشقاوة). 

شيخ الإسلام ##لقته حبيبناء والحقٌ أحبٌ إلينا منهه وكان شيخ الإسلام 
اه تقو دوهی معن عليه وصدق مه فسبرته في الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنکر وجهاد مل البدع لایَْقّ له فیها خبال وله 
المقامات المشهورة نف تَصّر الّه ورسوله وآبی الله أن يكسوّ ثوب العصمة 
لغير الصادق المصدوق الذي لا ينطق عن الهوئ. وأخطأ له نی هذا 
الباب لفظا ومعنئ 

اه اللفظه: آقسمه فسل الق خر ن و وات وة وک 
الذي هو عدل و خان و ار الى خو وو عو واا قاد ا 
ثم معاذ الله من هذه التسمية! ومعادً الله من الرّضا بهاء والإقرار علیھاء والذبٌ 
عنهاء والانتصار لها. ونحن نشهد بالله أن هذا تلبيسٌ عل شیخ الاسلام» 


( ش. د: «ویشبه». 
(Y>‏ «المنازل» س٦ ٠‏ . 


۳۹۹ 


فالتلبيس وقع عليه ولا نقول: وقع منه؛ ولکثه صادق لَبّس علیه؛ ولعل 
متعضَبا له یقول: آنتم لا تفهمون کلامه! فنحن تن مراده علی وجهه ان شاء 
الله ثم نتبع ذلك بما له وعلیه. 

فقوله: (أوّلها: تلبيس الحقٌّ بالکون علی هل الّفرقة) الحنٌّ هاهنا 
المراد به الربٌ تعال والكون اسح لكل ما سواه» وأهل التفرقة ضدٌ أهل 
الجمعء وسيأتٍ معنى الجمع عنده بعد هذا إن شاء الله» فأهل التفرقة الذين 
لم يصلوا إلئ مقام الجمع . وأهل التفرقة عند لَجس عليهم الح بالباطل؛ 
مس علیهم ال بالكون وهو باطل: ول شي ما لا با 
وأهل التفرقة عنده هم الذين غلب عليهم النظر إلئ الأسباب حتّئ غفلوا عن 
المسیب» ووقفوا معها دونه. و«التلبيس» فعل من آفعال الربٌ تعالین» وهو 
سبحانه يل من يشاء ويهدي من يشاء» ولذلك استدلٌ علئ هذا المعنئ 
بالآية» وهي قوله: #وللمسش اهر یسون € [الأنعام: :] ليعرّفك أن هذا 
الفعل لا يمتنع نسبته إلئ الله كما لا يمتنع نسبة الإضلال إليه. 

ووجه هذا التلبيس: أنّه سبحانه أضاف الأفعال الصادرة عن محض 
قدرته ومشيتته إلئ أسباب وأزمنة وأمكنة ات اه مد اه 
التفرقة حيث علَّق الكوائنَ - وهي الافعال بالأسباب» فنسّبّها أهل التفرقة 
إلى أسبايهاء وعَمُوا عن رؤية الح سبحانه» ففي الحقيقة لا فعل الا . 
وأهل التفرقة يجهلون ذلكء ویقولون: فعل فلا وفعل الماء وفعل الهواء 
وفعلت الثار. 

وکذلك تعلیقه سبحانه المع ارف بالوسائط وهي الأدلّة السمعية 
والعقليّة والفطريّة» وتعلیقه المسموعات والمبصرات والملموسات باآلاتہا 


۳۹۷ 


وحواسّهاء من السمع والبصر والشمٌ والذوق واللمس فهو سبحانه الخالق 
لتلك الادراکات مقارنة لهذه الحواس وعندهاء لا پا ولا بقوی مود ت(۱) 
فيهاء وهو سبحانه قاد على خلق هذه المعارف بغیر هذه الوسائط فحَچب 
ال التفرقة بهذه الوسائط عن الفعّال سبحانه حقيقة الذي لا فعْل نی الحقيقة 
٦‏ 0 

وكذلك القضايا ‏ وهي الوقائع بين العباد - علّقها بالحجج الموجبة لهاء 
فکل قضاء وحکم لا له من حجَةٍ يستند إليها» فيحجُبُ صاحب التفرقة 
بتلك الحجّة عن المصدر الأول الذي منه ابتداء كلّ شيع ويقف مع الحجّة 
ولا ينظر إلى من حکم مهاء وجعلها مظهرّا لنفوذ حکمه وقضانه. 

وكذلك تعليقه الأحكاء بالعلل» وهي المعاني والمناسبات والحکم 
والمصالح التي لأجلها ثبتت الآحكام» وهو سبحانه واضع تلك المعاني» 
ومضیف الأحكام إليهاء وإنّما هي في الحقيقة مضافة إليه" سبحانه. 

وکذلك ترتیبه الانتقام علی الجنایات. وربطّه الشواب بالطاعات» کل 
ذلك مضاف الیه وحده لا لین الجنایات ولا الین الاعات فاضافة ذلك 
إليها تلبيس علی آهل التفرقة. 

وموضع التّلبيس في ذلك كلّه أنَّ أهل التفرقة يظئون أنّه لولا تلك 


3 م ° » نقد 
الوسائط لما وچدت معرفة ولا وقعث قضيّة. ولاحكمٌ ولاثوابٌ ولا 


)١(‏ ت: «موجودة». 
0 به «إل اه » . 


۳۹۸ 


عقابٌ ولا انتقامٌ. وهذا تلبيسٌ عليهمء فإِنْ هذه الأمور إِنّما أوجبها محش 
مشيئة الله. الذي ما شاء كانء وما لم يشألم يكنء فانطوئ حكم تلك 
المتائظ و لاني افاي اط ال ار راتسا ای ی 
الحكم الأزليّ» وصارت من جملة الكائنات التي هي منفعلة لا فاعل 
0 ی و علی هن خلقه لا واشظه بته :ورسخ 
خلقه» فهي به لا بهم. ولهذا عاذٌ العارفون به منه. وهربوا منه إليه» والتجأوا 
منه إليه» وفرٌوا منه إليه» وتوكلوا به عليه؛ وخافوا بما منه لا من غیره. فشهدوا 
ألیکە فی کل شييء وتفردَه في الصّنع(١2»‏ وأنّه مانم مايُوجب شيئًا من 
الأشياء إلا مشيئته وحده» فمشيئته هي السّبب في الحقيقة» وما يُسْاهَّد ويُعلّم 
من الأسباب فمحل ومجرّی(۲) لتفوذ المشيئة» لا أنه مؤثّوٌ وفاعل» فالوسائط 
لابدٌ آن تنتهي الی أَوّلِء لامتناع التسلسلء ولهذا قال الب ا: (فمَن أعدیٰ 
الاول؟»(۲). 

واه سبحانه در الماد وکتت الأثار والأعمال والشْقاوةٌ والسعادت 
والئواب والعقاب» حيث لا واسطة هناك ولا سببَ ولا علّة فأهل التفرقة 
وقفوا مع الوسائط وأل الجَمُع نقذ بِصَرّهم من الوسائط والأسباب إلى مَن 
آقامها وربط مها حکامها. 

قوله: (وآخفی الرْضا والسخط اللذین یوجبان الوصل والفصل) يعني: 
آله سبحانه آخفی عن عباده ما سب لهم عنده من سخطه عمّن سخط علیه» 


(١)‏ ت: «بالصنع». 
(۲) ت: ا(مجردا. 


ہے سے سو ےم 


۲۹ 


ورضاه عمّن رضي عنه. الموجبین لوصل من وصله وقطع من قطعه. 

ومراده: أن هذا هو السبب الصحيح في نفس الأمرء وهو رضاه وسخطه 
واتّما لس سبحانه علا أهل التفرقة الأمرّ بما ذكره من الجنايات والطاعات» 
والعلل والحجج.ء ولا سبب ی الحقيقة الا رضاه وسخطه وذلك لاعلَة لب 
فالزضا هو الذي آوجب المثوبة لا الطّاعة. والشّخط هو الذي أوجب 
العقوبة لا المعصية والمشيثة هي التي آوجبت الحکم لا الوسائط فأخفئ 
ارب سبحانه ذلك عن خلقه وأظهر لهم أسبابًا خر عَقوا(۱ با الاحکام 
وذلك تلبیش من الحق عليهم. فأهل التفرقة وقفوا مع هذا التلبيس» وهل 
الجمع صعدوا عنه» وجاوزوه (لی مصدر الأشياء كلها ومُوجدها بمشيكته 
فقط. 

وبالغ الشيخ في ذلك حتّئ جعل الرّضا والشّخط يُظهران السعادة 
والشقاوة» ولم يجعل الرّضا والسّخط مِؤثّرِينِ فيهماء وذلك لأنّ السّعادة 
والشّقاوة سبقت عنده سبقًا محضًا مستندًا إلن محض المشيئة لاعلّةَ لهماء 
والرّضًا والشّخط أظهرا ما سبق به التقدير من السعادة والشقاوة. فهذا أحسنٌ 
ما يقال في شرح كلامه وتقريره وحَمْلِه علئ أحسن الوجوه وأجملها. 

فما ما فیه من التوحيد وانتهاء الأمور إلئ مشيئة الربٌ جل جلاله وأنه 
ما شاء كان وما لم يشا لم یکن- فذلك عقد نظام الایمان؛ ومع ذلك فلا 
يکفي وحده إذ غايته تحقيق توحيد الرّبوبِيّة الذي لم يكن ينكره عبّاد 
الأصنام. 


)١(‏ في هامش د: «كذا في اللأصل» وني الهامش: وعلق» صح. 


۳۷۰ 


زان 0 الشأن في أمر آخر وراء؛ هذا بابه» والمدخل إليه» والدليل 

عليه ومنه يُوصَّل إليه. وهو التوحيد الذي دعت إليه الرّسلء ونزلت به 
الکتب. وعليه الشواب والعقاب؛ والشرائع كلّها تفاصيله وحقوقه؛ وهو 
توحید الإلهيّة والعبادة وهو الذي لا سعادة للتّموس إلا بالقيام به علمًا 
وعملا وال(" وهو آن یکون اه وحده أحت الین العبد من کل ما سواه 
وأخوف عندہ من ۷ ما سواه وآرجی له من کل ما سواه فیعبده بمعاني 
الحبٌ والخوف والرجاء بما يحبّه هو ويرضاه» وهو ما شرعه علئ لسان 
رسوله لا بما يريده العبد ويهواه» وتلخيص ذلك في كلمتين «إِيِّاكَ أريد 
بما تريدا» فالأولئ: توحيدٌ وإخلاصٌء والثانية: اتَبِاعٌ للسّنة وتحكيمٌ للأمر. 

والمقصود: أنَّ ما أشار إليه في هذا الباب غايته تقرير توحيد الأفعال؛ 
وهو توحيد الرُبوبية. 

وأمّا جَعلّه ما نصَبّه سبحانه من الأسباب في خلقه وأمره وأحكامه وثوابه 
تا اسیا و ا ع كلق ولیس ذلك -عند العارفین 
بالله ورسله وأسمائه وصفاته ‏ من التلبيس في شييء وانما ذلك مظهر آسمائه 
وصفاته وحکمته ونعمته وقدرته وعرّته إذ ظهور هذه الصّفات والأسماء 
یستلزم محالًا(' ومتعلّقاتِ تتعلّق بہاء وتظهر فيها آثارهاء هذا مر ضروري 
للصّفات والأسماءء إذ العلم لابدٌ له من معلوم وصفة الخالقيّة والرازقيّة 
تستلزم وجوة مخلوق ومرزوق» وكذلك صفة الرحمة والإحسان والحلم 
)١(‏ ش. د: «وأمّا". تصحیف. 


(۲) «وحالا» لیست في ر. 
() كذا في النسخ هنا وفي الموضع الآتي» والجادّة: «محالٌ». 


مھ 


والعفو والمغفرة والتجاوز تستلزم محالا تتعلّق بها» وتظهر فیه | آثارهاه 
فالأسباب والوسائط مظاهر الخلق والأمر قکیف یکون تعلیق الاحکام 
اواو اقا ا وهل ذلك إلا حكمة بالغ وآياتٌ ظاهرةٌ 
وشواهدٌ ناطقةً بربوبية مُنْشْئْها وكماله وثبوت آسمانه وصفانه؟ فان الكون 
كما هو محل الخلق والأمرء ومظهر الأسماء والصَفات؛ فهو بجمیع ۱ ما 
فيه شواهد وآدلة وآياتٌ: دعا الّه سبحانه عباده الین النظر فیهاء والاستدلال 
ها علی وجود الخالق» والاعتبار بما تمه من الجکُم والمصالح والمنافع 
على علمه وحکمته ورحمته واحسانه» وبما تضمّنته من العقوبات علی 
عدله وه یخضب ویسخط ویکره ویمقت. وبما تضعنته من المثوبات 
والاکرام علئ أنه يُحِبَّ ويرضئ ويفرح. فالکون بجملة ما فيه آياتٌ وشواهد 
وأدلَة لم يخلق منها شيئًا تلبيسَاء ولا وسّطه عبثاء ولا خلّقه سُدّئى 

كال داقن واف وال م ااا و عا اا 
ومعارف المستدلین» إ1 ف ذلك مین [الحجر: ۰ وکم في 
القرآن من الحتٌّ علئ النظر فيهاء والاعتبار بهاء والتفكر فيهاء وذمٌ من 
أعرض عنهاء والإخبار بأنَّ النظر فيها والاستدلال يوجب العلم والمعرفة 
بصدق رسله؛ فهي آياتٌ كونيّة مشاهدةٌ تصدّق الآيات القرآنيّة. 

فماعلَّقٌ بها آثارها سّدَّىء ولارنَّبَ عليها مقتضیانها(۲) وأحكامها 
باطلا» ولا جعل توسيطها تلبیسّا الب بل ذلك موجب کماله وکمال نعوته 


(۱) ت: «بجملة». 
۰ دء ر: «مقتضاها». 


۳۷۳ 


وصفاته» وبها عرفت ربوبيّته وإلهيّته. وملکه وصفاته وآسماژه. 
9ص ۶۸ ۷ی02 
علیھاء فلم یتکثر بها من قلَةء ولم يتعرّز بها من ذلَِ بل اقتضئ كماله أن يفعل 
مايشاء بما يشاءء ويأمر ويتصرّف ويديّر كما يشاءء وأن يُحمّد ويُعرف» 
ويُذكر ويُعبد» ویّعرف الخلق صفاتِ كماله ونعوتٌ جلاله» ولذلك خلق 
خلا تمو نه الو ن ار ل ف و اردور اد زاو لاو كمال 
مغفرته وعفوه» وحلمه وامهاله ثم آقبل بقلوب من شاء(۱) منهم إليه» 
فظهر ۲۳۱ کرمه في قبول توبته» وبرّه ولطفه في العود علیه بعد الاعراض عنه» 
كما قال النبئ جَلِِ: «لو لم تذنبوا لذهب الله بکم. ولجاء بقوم بُذنیون ثم 
بستغفرون فیففر لهم(۳. فلمن کانت تکون مغفرته لو لم يخلق الأسباب 
التي يغفر عنها ویغفر بها؟ والعبد الذي له یغفر؟ فخلق العبد المغفور له 
وتقديرٌ الأنب الذي يُعْمَّرء والتُوبة التي يُغْمّر بها- هو نفس مقتضئ العرّة 
والحكمة» وموجب الأسماء الحسنئ والصّفات العلاء» ليس من التلبيس في 
شيءء فتعليق الكوائن بالأسباب كتعليق الثواب والعقاب بالأسباب, ولهذا 
سوی صاحب «المنازل» بين الأمريق: وهومحض الحكمة. وموجب 
الکمال الا له ومقتضی الحمد الا ومظهر صفه العرّة والقدرة والملك. 
والشّرائع كلّها ‏ من أوّلها إلئ آخرها ‏ مبنيّةٌ علئ تعليق الأحكام بالعلل» 
والقضايا بالحجج, والثواب بالطاعة» والعقوبات بالجرائم» فهل يقال: إن 


(۱) في هامش ش: «تاب». 
(۲) ش. د: «نظر». 
(۳) آخرجه مسلم 4٩(‏ ۲۷) من حدیث آبي هريرة تن 


VT 


الشرائع كلّها تلبيسٌ» بای خی فس الل ؟ 
ولعمر اللهء لقد كان في غنية عن هذا الباب وعن هذه التسمية» ولقد أفسد 
الكتاب بذلك. 


فلا ولا ل ع ایل الف اه و الاوك راا 
وعلله» ولكن قصْدَه تجريدَ توحید الافعال والربوبية قاده إلئ ذلك؛ وانضمٌ 
إليه اعتقادٌه أنَّ الفناء في هذا التوحيد هو غاية الشّلوك ونهاية العارفين» 
وساعده اعتقادٌ كثير من المنتسبين إلئن السّنَتَ الرادّين علي القدريّة في 
الاسباب: آنا لا تأثیر له له ولا فیها قوی» ولا یفعل اه شیقا بشيء ولا 
شتا لشي»» فینکرون آن یکون في آفعاله باءٌ تسبیب آو لام تعلیل وما جاء من 
ذلك حملوا الباء فيه علئ المصاحبت واللام فيه على لام العاقبة» وقالوا: 
يفعل الله الإحراق والإغراق والإزهاق عند ملاقاة النار والماء والحديد لا 
بها ولا بقوّئ فيهاء ولافرق_في نفس الأمر -بينها وبين الهواء والتراب 
والخشب. وانضمٌ إلئ ذلك أن العبد ليس بفاعل أصلاء 0 
محش ومحلٌ لجريان تصاريف الأحكام عليه وأ الفاعل فيه سوا 
والمحرك له غیره واذا قیل: ٍنه فاعل آو متحرّكٌ فهو تلبیش. 

فهذه ا ا 
وقابلهم آخرون, فمزّقوا لحومهم كلَّ ممرَّقِء وقَرّوًا أديمتهم. وقالوا: 
عطلتم ۲۱۱ الشرائع والثواب والعقاب. وأبطلتم حقيقة الأمر والتهي. فان(۲) 


(۱) ش: «أعطلتم». 


090 د؛ «فانه». 


۳۷ 


میتی ذلك على أن العباد فاعلون حقيقة» وأنَ أفعالهم منسربة إليهم علئ 
الحقيقةء وأنَّ ُدّرهم وإراداتهم ودواعيهم مؤثّرةٌ في أفعالهم» وأفعالهم واقعة 
بحسب دواعیهم واراداء تہمء وعلیٰ ذلك قامت الشّرائع والنبرّات والّواب 
والعقاب والحدود والرّواجن وفطرة الله التي فطر النّاس عليها 
والحیوان(۱؟. 

وسويتم بين ما فرّق الله بينه» فن الله سبحانه ما سوی ہین حرکة المختار 
قح کشت ك ا ی راو٥ت‏ انار لاس اہ و کات الا فتهار 
وحرکات بني آدم» ولا جعل الله سبحانه آفعال عباده وطاعاتهم ومعاصيهم 
آفعالا له. بل نسبها إليهم حقيقة» وأخبر أنّه هو الذي جعلهم فاعلین» كما قال 
تعالی: لته دون م6 السمدة: 1۷4 وقال: «وجعل مر 
ية يرع کال اار4 [التصص: 1۱]. وقال سادات العارفین به: 7 
أَجَعَأَنَامْمَاِمَبَنْلكَ © [البقرة: :۰ وقال إبراهيم خليله: پر ی اجعلن مقر 
آَلصَبَلَوْةَ * [إبراهيم: .]4٠‏ فهو الذي جعل العبد کذلك والعبد هو الذي صلی 
وصام وأسلم» وهو الفاعل حقيقة بجَعّْل الله له فاعلاء وهو السائر بتسيير الله 
لہ کما قال تعالی: «خواازی سی [یونس: ۰ فهذا نله والگیر فعلهم» 
والإقامة فعلّه والقيام فعلهم» والإنطاق فعلّه والتُطق فعلهم؛ فكيف تجعل 
نسبة الأفعال إلى محالًّها القائمة بها وأسبابها المظهرة لها تلبيسًا؟ 

ومعلومٌ أنّ طيّ بساطٍ الأسباب والعلل تعطيلٌ للأمر والنهي والشرائع 
والحکم وأما الوقوف مع الأسباب واعتقاد تأثيرها فلا يُعلّم من أتباع الررّسل 


كما 


)۱( ت: (ہل والحيوان». 


ولام 


من قال: إِنّها مستقلة بأنفسهاء حتّیٰ بُحتاج إلیٰ نفي مذا المذهب» ولّما قالت 
طائفةٌ من النّاس ‏ وهم القدريّة : إِنَّ أفعال الحیوان خاصَة غير مخلوقة شش 
ولا واقعة بم شینته» وهؤلاء هم الذين أطبق الصّحابة والتابعون وأئمّة 
الإسلام علئ ذمّهم وتبديعهم وتضليلهم. وبيِّنَ أئمّة السّئة أنُهم أشباه 
المجوس. وأنّهم مخالفون للعقول والفطّر ونصوص الوحيء فالتلبيس في 
الحقيقة حصل لهژلاء» ولمنكري الأسباب والقوئ والطبائع والحكمء 
لبس علئ الفريقين الحق بالباطل. 

والحقّ الذي بعث الله به رسله؛ وأنزل به كتبه؛ وفطرٌ عليه عباده. 
وأودعه في عقولهم ‏ بين مذهب هؤلاء وھؤلاء فالھدیٰ بین الضلالتین» 
والاستقامة بيق الاتحرافين: 

والمقصود: َنْ الفرآن بل وسائر کتب اله تضتّنت تعلیی الکوائن 
بالأسباب والام اکن والاأحایین» وتعلی المعارف پالوسائط والق ضاپا 
بالحجج والاحکام بالعلل» والانتقاع بالجنایات» والمثوبات بالطاعات. فان 
كان هذا تلبيسًا عاد الوحي والشرع والكتب الإلهيّة تلبيسًا. 

نعم» التلبيس علئ من ظن أن لك التعلیق علی وجه الاستقلال؛ بقطع 
النظر عن مسبّب الأسباب وناصب الحكم والعلل» فإن كان مراده: آنه لبس 
۰ وت تج فأبعد الله من يتتصر لهم ويَذّبٌ 
عنهم فا نم اضل من الأنعام . وان کان المراد: مَن أثبتَ الأسباب والحِكّم 
اسن وعلّق بها ما علّقه الله مها من الك والشرع» وآنزلها بالمحل الذي 
أنزلها الله به» ووضعها حیث وضعها- فقد لیس علیه فنحن نَّدِين الله بذلك 


وان سمّى تلييساء کشا لو الله ياثيات القدر وإن سمّى عبر شود توت با فانک 


۳۷۳۹ 


الصفات وحقاتق الاسماء وان شَمّي تجسیماء ونّدِين بإثبات علو الله على 
عرشه فوق سماواته وان سَمّي تحیّوّا وجهة وتّدین باثبات وجهه الأعلین 
ويديه المبسوطتين وإن سمي تركيباء وندین بحب آصحاب رسوله جمیعهم 
وموالاجهم وإن سمي تَصبّاء وندين بائه مكلّعٌ متكلّمٌ حقيقة كلامًا يسمعه من 
خاطبه وأنّه ری جو سوا لقائه» وإن سُمّي ذلك تشبيهًا. 

ويا لله العجب! أليست الكوائن كلّها متعلَّة بالأسباب؟ او 
تعالی كل وقتٍ يسوق المقادير إلئ المواقيت التي وقتها لهاء ويظهرها 
بأسبابها التي سبّبها لها ويخصّها بمحالّها من الأعيان والأمكنة والأزمنة التي 
عينها لها؟ 

آو لیس قد قدّر المقادیر وسیّب الأسباب التي تظهر بپا؛ ووفت 
المواقيت التي تنتهي إليهاء ونصّبَ العلل التي توجد لأجلهاء وجعل 
للأسباب أسبايًا آخر تعارضها وتدافعها؟ فهذه تقتضي آثارهاء وهذه تمنعها 
اقتضاء‌ها؛ وتطلب ضدٌ ما تطلیه تلك. 

اوھ تا رات اع الاب غ ولك هك م ال ان 
والابتلاء والعبوديّة؟ أوليس عمارة الذارین - آعني الجنة والتّار بالأسباب 
والعلل والحکم؟ ولا حاجة بنا آن نقول: وهو علق الاسباب ونصب العلل» 
فإنَ ذكر هذا من باب بیان الواضحات التي لا يجهلها إلا أجهل خلق ال 
07 صصھھََ9"""", 

آولیس القرآن من وله الن آحره قد عَلقت آخباژه وفقصضّه عن الانبیاء 
وأممهم» وآوامره ونواهیه وزواجره وئوابه وعقابه: بالأسباب والحکم 
والعلل؟ وعلّقت فیه المعارف بالوساتط والقضايا بالحجج» والعقوبات 


۳۷/۷ 


والمثئوبات بالجنایات والطاعات؟ 

آولیس ذلك مقعضی الرزسالة» وموجب الملك الحق والحکمة البالخة؟ 

نعم مرجع ذلك کل إلى المشيئة الإلهيّة المقرونة بالحکمة وال حمة 
والعدل» والم صلحة والاحسان, ووضع الأشیاء قي مواضعهاء وثنزيلها 
منازلّهاء وهو سبحانه الذي جعل لها تلك المواضع والمنازل والصّفات 
والمقادیر فلا تلبیش هناك بوجيء وإنما التلبيس في إخراج الأسباب7١»2‏ عن 
موضوعها وإلغائهاء أو في إنزالها غير منزلهاء والغيّبة بها عن مُسببها 
وواضعهاء وبالله التوفيق. 

فصل 

قال(۲۳: (والتلبیس الثاني: تلبیس أهل الغيرة عليل الأوقات بإخفاتهاء 
وعلی الکرامات بکتمانها!۳). 

إطلاق «التلبیس» علی هذه الدرجة ليس كإطلاقه علیٰ الدرجة الأولیٰ 
فان التلبيس في هذه الذرجة راجغ ٍلی فعل العبد» وفي الأولئ إلئ فعل ارب 
ولهذا لمّا كانت تسمية الدّرجة الأولئ تلييسًا شنيم47) جدّاء وطّأ له قوله 
تعالئ: #وَللْبسَنَاعَلَيّهِ م مَايَِسُونَ © [الأنعام: 4]» أي لا تستوحش من إطلاق 
ذلك علا الله فاٍنه قد آطلقه علا نفسه؛ وقد عرفت ما فيه. 


(۱) ت: «الاشیاء». 
( «المنازل» (ص۱۰۱). 
(۲) ت: (یکمالها». 
)١(‏ كذاق التسخ مرقوعا. 


TYA 


والمقصود: أَنْ العبد یقوی |خلاصه له وصدقه ومعاملته له حتَون لا 
يحبّ أن يطّلع أحدٌّ من الخلق على حاله مع الله ومقامه معه فهو يُحْفِي 
أحوانّه غيرةٌ علیها من آن تشُوبها شاتبة الأغیار وأنفاسه خوفا علیها من 
المداخلة. وکان بعضهم |ذا غلبه البکاء وعجَرٌ عن دفعه قال: لا إله إلا الله ما 
أمرّ ال کام(6۱! فالصَادق |ٍذا غلب علیه الوجد والحال» وهاج من قلبه لواعج 
الشوق- آخلد ال السُکون ما آمکنه» فان غلب آظهر ألمّا ووجغایستر به 
حالّه مع الله کما آظهر ابراهیم الخلیل و لقومه آنه سقیی حین آراد آن 
یقارقهم» ویرجع بذلك الوارد وتلك الحال الی الا لهة الباطلة فیجعلها 
جذاذا. 

فالضادقون یعملون فی کتمان المعاني واجتناب الذعاوي» فظواهرهم 
ظواهر الناس» وقلوبهم مع الحق تعالیٰء لا تلتفت عنه يَمْنةَ ولا یشرت فهم في 
وادِء والناس فی واد. 

فقوله: (تلبیس آهل الغيرة علی الاأوقات باخفاتها) يعني: آتهم یغارون 
علئ الأوقات التي عمرث لهم بالله وصَفَتٌ لهم أن يُظهروها للناس»ء ون 
اطع غیژهم علیها من غیر قصدهم(۳ لكشفها وإظهارها- لم يقدح ذلك في 
طریقهم. فلا يفرّعون إلئ الجحد والإنكار وشكاية الحال» بل يَسَعْهِم 
الإمساك عن الإظهار والجحد. 


قوله: (وعلی الکرامات بکتمانها) يعني: آنهم يَغارون علئ كراماتهم أن 


(١)‏ روي هذاعن آیوب السختياني انظر: «الثقات» لابن حبان (۱4/۸)؛ واصفة 
الصفوة) (۳/ ۰۲۹۵ و«تلبیس ابلیس» (ص۰)۲۲۸ و«سیر آعلام النبلاء» (۹/ ۲۰). 
(۲) ت: «قصد منهم». 


۳۷۹ 


یعلم بها الناس فهم يُخفونها أبدًا غيرةً عليهاء إلا إذا كان في إظهارها مصلحة 
راجحڈ من حجَةٍ أو حاجة: فلا يُظهرونها إلا لحجّةٍ علئ مبطل أو حاجة 
تقتضي |ظهارها. ۱ 

قوله(۲۱: (والتلبیس بالمکاسب والأسباب. وتعلیق الظاهر بالشواهد 
والمکاسب- تلبیسٌ علی العیون الكليلة والعقول العلیلة)؛ يعني: أَنْ التلبیس 
المذکور تما یکون على أهل العيون الكليلةء أي هل الاحساس الضعیف. 
والعقول العليلة هي المنحرفة التي لا تدرك الحق لمرض بها. 

قوله !۲۳: (مع تصحیح التحقیق عقذا وسلوگا ومعاینة) يعني: آن هذه 
الطّائفة يُلبّسون علین آهل العیون الكليلة آحوالهم وکراماتهم بسترهم لها 
عنهم. مع کونهم قائمین بالتحقیق اعتقادا وسلوكا ومعاينة» فهم معتقدون 
للحقٌء سالكون الطريقٌ المُوصِلة إلى المقصود آهل مراقبة وشهود. 

قوله(": (وهذه الطائفة رحمة من الله على هل التفرقة والأسباب ني 
ملابستهم). 

تما کانوا رحمةّ من الله عليهم من وجهين: 

آحدهما: آنهم ذاکرون له بين الغافلین؛ وهم في وسطهم» فير حمهم الله 
بهم فاتهم القرم لش هم جليشهم. 

الثاني: نهم لا يتركونهم في غَفَلاتهم, بل یقومون فیهم بالنصيحة لهم 
)١(‏ «المنازل» (ص"١٠).‏ 


)٣(‏ المصدر نفسه. 


۳۸۰ 


والأمر لهم بالمعروف والنهي عن المنكرء والدعوة لهم إلى الله فیرحمون 
بمم» وینالون هم سعادة الد و( رة فهم یتصرّفون مع الخلق بحکم 
العلم والشرع. وأحوالّهم ومقاماتهم بينهم وبين الله خاصٌة. 

قوله(۲۱: (التلبیس الثالث: تلبيس أهل التمكين”"2 علئ العالّم» ترخُمًا 
عليهم بملابسة الأسباب» وتوسيعًا على العالّم لا علی آنفسهم وهنه درجة 
الأنبياء» ثم هي للأئمّة الربَانيين الصادرين عن وادي الجَمْع» المشيرين عن 
عینه). 

هذا أيضًا من التمظ الاوّل» معا نکر لفظّه واطلاقه غایاً الانکار ویجب 
علیٰ أھل الإیمان مَحُو ۳ مذا اللفظ القبیح واطلاقه في حق الأنبیاء» وکیف 
َع مسامع المؤمن ليسمع أن الأنبياء سوا علئ الناس بأيّ اعتبارٍ كان؟ 
سبحانك هذا ببتان عظیمٌ! بل الّسل - صلوات الله وسلامه علیهم - کشفوا 
عن الناس التلبیس الذي لبسوه علی آنفسهم. ولبّسه علیهم طواغیته 
جاژوا بالبیان والبرهان. 

وكان التثاس في لس عظطیم فجووا بالبان فآظهروه 
وکسان التاس فی جھل شدیدِ فجاؤوا باليقين فأذهبوه 
وكان الاس في کف رٍ عظيم ا لان 


(۱) المصدر نقسه (ص۱۰۷). 
() في «المنازل»: «التمکن». 

(۳) ت: (ھجرا۔ 

(6) یبدو آنها من کلام المؤلف. 


۲۸۱ 


والمصتف #لشنه من أثبت النّاس قدمّا في مقام الایمان بالرًسل 
وتعظیمهم وما جاؤوا به» ولکن لیس علیه نی ذلك ما لیس علی غیره وال 
یغفر لنا وله» ویجمع پیننا وبینه في دار كرامته. 

و اه ام سے ا هی و اكه 
الذرجة من التلبیس لهم ثم فى فسّرها بانهاتلبیس ترخم وتوسیع علئ العالم» 
00بج کی مہ وہ وہ رد و مع 
علمهم بآنها لا أن ثر لها ني خلت ولا رزقء ولا ضر ولا نفع» ولا عطاء ولا منع» 
بل الله وحده هو الخالق الرّازق» الضَارٌ النافع» المعطي المانع» لک تا 
علمواعجز النّاس عن إدراك ذلك والتّحقّق به لبسوا علیهم وأمروهم 
بالأسباب رحمة بهم وتوسيعًا عليهم. 

فهذه الدرجة تتضمّن الرّجوع إلئ الأسباب رحمة وتوسيعًاء مع 
الانقطاع عن الالتفات إليها والوقوف معها تجريدًا وتوحیدا. 

وقوله: (لا إلئ أنفسهم) يعني: أنَّ أمرهم بالأسباب إحسانٌ إليهم 
وتوسيعٌ عليهم. لا لح الآمر وجرّ النفع إلئ نفسه» بل لقصد الإحسان إلئ 
الخلق وحصول النفع لهم. وهذا قريبٌء مع أن فيه ما فيه لمن تأمّله فان من 
أمر غيره بمصلحته وقصد نفعه: فبنفسه بدا ولها نفع أولاء ومصلحتها 
حصّل قبل مصلحة المآمور والاحسان اٍلی نفسه قصدّ باحسانه۲۱) اٍلی 
غيره» فاّه عبدٌ فقيرٌ محتاجٌ» والله وحده هو الغنيٌ بذاته» الذي بُحسن إلیٰ 
خلقه لا لأجل معاوضة منهم, وأَمًا المخلوق فإنّه يريد العوضء لكن 


)١(‏ ت: «بالاحسان». 
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والمقصود: أن قوله: (لا لأنفسهم) ليس على إطلاقه» وفی آثرٍ الهیت(۱): 
«ابنَ آدم» 7 يريدك لنفسه. وأنا أريدك لك»". 

وقوله : (مّ هي للأئمّة الربّانيّين» الصادرين عن وادي الجمع). يعني: 
الوق ا سار ساسا تسس 
وادي الجمع. 

قوله: (المشیرین عن عینه) يعني: الذين إذا أشاروا أشاروا عن عين لا 
عن علم» فان الاشارة تختلف باختلاف مصدرها: فاشارة عن علم» وإشارة 
عن كشفيء وإشارةً عن شهوده وإشارةٌ عن عین. 

فصل 

قد عرفت آن هذا الباب مبناه علیٰ محو الأسبابء وعدم الالتفات إليها 
وال قرف معها و لهذا ننج المضت نها نلیتا 

ونحن نقول: إن الدّين هو إثبات الأسباب والوقوف معها؛ والنظر 
إليهاء والالتفات إليهاء واه لا دین الا بذلك کما لا حقيقة الا به فالحقيقة 
والشريعة مبناهما علئ إثباتهاء لا علئ محوهاء ولا يُنكر الوقوف معهاء فن 
الوقوف معها فرش علئ كلّ مسلم» لايتمٌ إيماته إلا بذلك. والله تعالئ أمرنا 
بالوقوف معهاء » بمعنئ أنّا نشت الحُكم إذا وُجدثْ وننفيه إذا عَْدِمَتْ 
ونستدل 0833ھ فوقوفنا معها بهذا الاعتبار هو مقتضئ 
(۱) ت: «الأثر الالهي». 
(۲) ذکره المولف فیي «الداء والدواء۲ (ص ۵۳) ولم آجده مسندا. 
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ك٢‏ ا 0 
مع الأسباب؟ فینتجع مساقط غیتها مواقم قَطرِهاء ویترعی في خصبها دو 
,وا الا ولا سان جا سے ےتک 
وسمعه وبصرہ بہاء وغذاؤہ بہاء ودواؤہ بہاء وهداه بها؛ وسعادته بہاء وفلاحه 
باه وضلاله وشقاژه بالإعراض عنها وإلغائها. فأسعدٌ النّاس في الدّارين: 
أقومُهم بالأسباب المُوصِلة إلى مصالحهماء وأشقاهم في الدارين: أشدّهم 
تعطیلا لاسبابهما. 

فالأسباب 7 الأمر والنهيء والثواب والعقاب والنجاح والخسران. 
وبالأسباب عرف الله» ومها عبد وبها أطي وبها تقرّب إليه المتقرّبون» وبها 
نال أولياؤه رضاه وجواره في جتته» وبا نصر حزبه ديته» وآقاموا دعوته» وبها 
أرسل رسله وشرع شرائعه» وبها انقسم الناس إلئ سعيدٍ وشقىٌ» ومهتي 
وغويٌء فالوقوف معها والالتفات [لیها والتظر [لیها هو الواجب شرعاء كما 
هو الواقع قدزا. 

ولا تکن من غلظ حجابه. کت طبعه فیقول: لا نقف معها وقوف من 
يعتقد أنّها مستقلّة بالاحداث والتآثی وأنّها أربابٌ من دون الله. فإن وجدتٌ 
أحدًا يزعم ذلك» ويظرنٌ أنّها أربابٌ وآلهةٌ مع الله مستقلَةٌ بالإيجاد وأنّها عون 
لله يحتاج في فعله إليهاء وأنّها شركاء له- فشأنك به» فمرّقٌ أديمّه» وتقرّبْ إلیٰ 
الله بعداوته ما استطعت. وإلّافما هذا النفي لما أثيمّه الله؟ والإلغاء لما 
اعتبرہ؟ والإهدار لما حققه؟ والحط والوضع لما تم والمحو لماکتبه؟ 
والعزل لما ولاه؟ فٍن زعمت أنّك تعزلها عن رتبة الإلهيّة فسبحان الله! مَن 


)١(‏ ش٤‏ د: «اموقوفه». 


FA 


ولّاها هذه الزّتبة حتّ تجعل كدَّكَ في عزلها؟ 

ویاله! ما جهل كثيرًا من أهل الكلام والتصوّف» حيث لم يكن عندهم 
۲ مه تحقيق التوحيد إِلّا إلخاتها ومحوهاء وإهدارها بالكلَّيّة» وأنّه لم يجعل الله في 
المخلوقات تین ولا طبانخ ولا غراتز له تنیز برنجه ما ولای التار خرار؟ 
ولا احراق ولاف الدّواء فقوت ولاق الخز قوءً مشبعة ولاف الماء قوةً 


ُرویڈ ولا فی العین قوةّ باصرة ولافي الأنف قرَةٌ شامق ولاف السّمٌ فة 
قاتلة» ولا في الحدید قوة قاطعة؟ وأن الله لم يفعل شيئًا بشيء» ولا فعلّ شيئًا 


لأجل شيء. 

فهذا غاية توحيدهم الذي يَحُومون حوله؛ ويبالغون في تقريره. 

ولعَصر الله لقد أضحكوا عليهم العقلاء» وأشمتوا بهم الأعداءء 
وججول(۱) لاعداء ل رين اسا ان بهم وجَنّواعلئ الإسلام 
والقران اع جاع وقالوا ان آنضاز الله ورسوله؛ الموكّلُون بكسر أعداء 
الاسلام وعداء الوْسل. ولعمر الّه لقد کسروا الدّین وسطوا علیه المبطلین. 
وقد قيل: إِيّاك ومصاحبة الجاهلء فإنّه يريد أن ينفعك فيضرٌك. 

فقف مع الأسباب حيث رت بالوقوف وفارفها حيث أَُمِرْتَ بمفارقتھاء 
كما فارقها الخليلٌ وهو في تلك السفرة من المنجنيق» حيث عرض له 
[جبریل ]۲۱) آقوی الاسباب. فقال: آلك حاجة؟ فقال: أمّا إليك فلا0). 


۱( ی0۳ 


۳۸6۵ 


وذ معها حیث دارت. ناظرّا الی مَن أَزِمّتها بيديه» والتفت الیها التفات 
العبد و وت ل اه 
تَِبْ عنها ولا تفن عنهاء »بل انظر إليها وهي في رتبتها التي أنزلها الله إيّاها 

واعلم أن غيبتك بمسيّبها عنها نقصٌ في عبودیّتك بل الكمال أن تشهد 
المعبود وتشهد قيامك بعبوديّته» وتشهد أن قيامك به لا بك. ومنه لا منك» 
وبحوله وقوّته لا بحولك وفوتك. ومتیْ خرجت عن ذلك وقعت ی 
انحرافين» لابدٌ لك من آحدهما: إِمّا أن تغيب بها عن المقصود لذاته» لضعف 
نظرك وعقلك» وقصور علمك ومعرفتك. وإمّا أن تغيب بالمقصود عنهاء 
بحيث لا تلتفت إليها. والكمالٌ أن يُسلّمك الله من الانحرافين» فتبقئ عبدًا 
ملاحظًا للعبودية ناظرا لین المعبوى والثه المستعان» وعلیه التکلان؛ ولا 
حول ولا قوّة إلا بالله. 

2282 
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قال شيخ الإسلام(١2:‏ (باب الوجود. أطلق الله تعالئ في القرآن اسم 
الوجود صریھًا نی مواضحع: فقال: لېد اغ رات ي4 [النساء: 0۲۱۱۰ 
وود واا وباج ا 4 [الساء : وود الله ند٥4‏ [الٹور: ۹. 
الوجود: الظّمّر بحقيقة الشّيء. وهو اسمٌ لثلاثة معان أوّلها: 99 
دی بقطع علوم الشواهد ني صحّة مكاشفة الحقّ إتاك7". والقاني: : وجود 
الحق وجوة عينٍ منقطمًا عن مساغ الإشارة, والقّالث: وجود مقام اضمحلال 
رسم الوجود فيه بالاستغراق في الأوّليّة)7©. 

هذا الباب هو العلم الذي شمّر إليه القوم والغاية التي قصدوهاء ولا 
ريب أنهم قصدوا معتّیٰ صحيحًاء وعبّروا عنه بالوجود واستدلوا عليه بهذه 
الآيات ونظيرهاء ولکن لیس مقصودهم ما تضمّنه الوجدان() ي هذه 
الآيات. فإِنّه وجدان لمطلوب تعلق باسم أو صفةء قال تعالى: سس نهاد 
نوا هر  - ٢‏ 2 فق رر نے ا 
ال توابکا تحیعا 4 [الساء: 75 فهذا وجوڈ ميد بظفرهم بمغفرة الله 
ورحمته لهم. وکذلك قوله: نیت شوه تساه کم رال 


0 


)١(‏ «المنازل» (ص۱۰۷). 

(؟) «في صحة مكاشفة الحق إياك» ليست في ش» د. 
(۳) ش: «الازلیة». 

)٤(‏ ت: «الوجودان». 


TAY 


ور 


کد ا غ غر ر [الساء: ۲۱۱۰ ومعناه: أنّه یجد ما وس الله 
فيجد مخفرة الله له حاصلهةٌ. وکذلك: *#ووجد له ده فرع 4 ابر که [التور: 
۹ء فهذا وجدان الکافر لریّه عند حسابه له علین آعماله» ولیس هذا هو 
الوجود الذي يشير إليه القومء بل منه الأثر المعروف: ا آدم اطلَبْتي 
IT‏ ی 

ليك من كل شی ءا(" ومنه الحدیث: (آنا عند ظنٌ عبدې بي » ومنه 
۳ الإسرائيلئ: آن موسى َة قال: يا رب أين أجدك؟ قال: عند المنكسرة 
قلوبُهم من أجلي7". 

ومنه الحديث الصحيح: و اال و ل : عبدي» 
استطعمتُك فلم تُطعِمْنيء قال: ياربٌ كيف أطومك وأنت رب العالمين؟ 
ی و ی یت ء آمّا لو َطعمتّه لوجدت ذلك عندي. 
عبديء استسقيتك فلم تَسْقَني نی قال: یار کیف آشقيك(؛) وآنت رث 
العالمين؟ قال: استسقاك عبدي فلا فلم تشه فف اما لو شق لوخد ت دنك 
عندي. عبدي مرضث فلم تَعُذْني» قال: يا ربٌ» كيف آعودك وآنت رب 
العالمین؟ قال: مرض عبدي فلانٌ فلم تعده» تا لو عُذنّه لوجدتني عنده(). 


فتأمل قو له في ال طعام والاسقاء: «لوجدت ذلك عندي» آي: لوجدت 


(۱) تقدم تخریجه. 

(۲) تقدم. 

(۳) تقدم. 

)٤)‏ «أسقيك» ليست في ش» د. 


TAA 


جزاءه ووابه عندي, وقوله في العیادة: «لوجدتني عنده». ولم یقل: لوجدت 
ذلك عندي» یذاتا بقربه من المریضء واأنّه عنده لذلّه وحضوعه وانکسار 
قلبه» وافتقاره الی لان ذلك له وجود الله عز وجل عنده. هذاء وهو 
فوق سماواته مستو علی عرشه بائنٌ من خلقه» وهو عند عبده. فوجود العبد 
ربّه ظَفْرهُ بالوصول إليه 

ولحاي قللاقة :“بالك وواصل؛ وواجد. 

فإنقلت: اضرِبٌ لي مثلا أفهم به معني الوصول في هذا الباب 
والوجود. 

قلت: |ذا بلعّك آَنّ بمکان کذا وکذا کنزّا عظیمّاء من ظَفر به آو بشی 
منه(۲۱ استغنئ غتی الدهر. وترخل عنه الفقر والخذم» فعحرکت نفسّه للسیر 
ال فأحذ فی التأهب للمسیر(۲ ؛ فلمًا جدّ به السیر انتهی الی الکنز ووصل 

إليه» ولكن لم يظْفَرْ بتحویله ال داره و حصوله عنده بعكٌ فهو واصل غير 
واجد» والذي فی الطریق سالك والقاعد عن الطلب منقطع» وخحذ( الکنز 
- بحیث حصل عنده وصار نی داره-واجد. فهذا المعنی حولّه حام القوم 
وعلیه دارت |شارتهم فعندهم التواجد بدای والوجد واسطة والوجود 
اي 

رس ذلك: آئه ی الابتداء یتکلّف التواجد» فیقوی علیه حتّی یصیر 


)١(‏ ت.ر: «بشیء به». 
(۲) ت: «للتأهب في المسير». 


(۳( ت: «وواجد)». 


۳۸۹ 


واج دا ثم یستغرق فی وجدہ حتّیٰ یصل إلیٰ موجودہ. 

ویستشکل قول آبي الحسن التوري لقلہ: آنا مسذ عشرين سنة بين 
م کی ا و ری وا رت 
ربّي(۲۲. ومعنی هذا: آن الوجود الضحیح بُعْیّب الواجد عنه ویجرّده منه 
فیفتی بموجوده عن وجوده. وبمشهوده عن شهوده فذا وجد الحقيقة غاب 
عن قلبه وعن صفاته واذا غابت عنه الحقيقة بقي مع صفاته. وفي هذا 
قير : 
وجودي آن آغیب عن الوجود بمایسو علی من السشهود 
ومان الوجدٍ موجودولکن فخرت بوجدٍ موجود الوجود 

وقد مُتْل التواجد والوجد والوجود بمشاهدة البحر ورکوبه والغرق فیه. 
فقیل: التواجد یوجب استیعاب العبد والوجد یوجب استغراق العبد. 
والوجود یو جب استهلاك العبد. وهذه عبارات واستعارات للمراتب الفلائت 
وهي البداية والتوسّط والتّهاية. والسّلوك والوصول عندهم قصود ثي ورود 
نم شهوف نع وجوث نع حموف فیقصد ولا نم رده نع یشهد. ثم یجد. نم 


ACT REE 


والوجد ما یرد علیٰ الباطن من الّه تعالی پکسبه فرخا آو حزتا» وهو 


(۱) ت: «وجداا. 

() «الرسالة القشیریة» (ص 1۷ ۲). 

(۳) البیتان لجنید فی «ذیل تاريخ بغداد» لابن النجار (۳/ ۱۲۷). والأول بلا نسبة في 
«الرسالة القشيرية» (صس ۶۷ ۲). 


۳۹۰ 


فرحةٌ یجدها المغلوب عليه بصفاتٍ شريفة ينظر إلى الله منها . والتواجد 
اوت ادا رال كاتساع فرجة الوجد بالخروج إلى فضاء 
الوجدانء ولا وجْدٌ عندھم مع الوجدان: كما لا حبر مع العيان» فالوجد 
غر فة لوال و الو جود ات توت الخال زوق ف 29 


قد كان يُطربني!؟؟ وجدي فآقعدني عن رؤية الوجد من بالوجد موجود 
والوجد يُطرب من في الوجد راحته والوجدُعند حضور الحیٌ مفقود 
س 2 
فالتواجد: استدعاء الوجد بنوع اختيار وتكلف» وليس لصاحبه كمال 
الوجد. إذ لو كان له ذلك لكان وجدًاء وباب التفاعل يُنبى عن ذلك» فان مبناه 
على إظهار الصَّفَةء وليست كذلك. كما قال : 


2 0 
ادا تخازرت ومابي من خزر 
وقد اختلف الناس في التواجد: هل یُسلّم لصاحبه؟ علی قولین» فقالت 


)١(‏ ت. ر: «والوجدان». 

)٢(‏ ش. د: «یثبوت». 

(۳) البیتان نی «عوارف المعارف» للسهروردي (۳۱۹/۲- ط. دار المعارف) بلا نسبة 
كما هناء والمؤلف صادر عنه في هذه الفقرة. 

)٤(‏ شءد: «يطرقنى». 

)٥(‏ في هامش شء د: «ما». 

(7) قاله عمرو بن العاص یوع صفین ضمن آبیات من الرجز. ویروی للنجاشي الحارثي 
وأرطاة بن شهية وغیرهما. انظر: «شرح آبیات سیبویه» (۲/ ۰۳۹6 و«لسان العرب» 
(مرر)ء و«الدلائل» للسرقسطي (۱/ ۸۲). وتخازر الرجل: |ذا قبض جفییّه لیحدّد 
النظر . 


۳۹۱ 


طائفة: لایسلم لصاحبه لما فيه من التكلّف واظهار ما لیس عنده وقومٌ 
قالوا : يسلّم للصادق الذي ترصّد لوجدان المعاني الصحيحة كما قال النبئٌ 
ع: «ایکو فان لم تبکوا فتباگو/(۱). 

والتحقیق: أن صاحب التواجد إن تکلفه لحظٌ وشهوة نفس لم يُسلّم له 
وان تکّفه لاستجلاب حالي أو مقام مع له شم له وهذا يُعرّف من حال 
المتواجد وشواهد صدقه واخلاصه. 

فصل 

وقد تكلّم في «الوجود» الفلاسفة والمتكلّمون والاتحاديّة بما هو أبعد 
شيء عن الصواب: هل وجود الشيء عين ماهيّته أو غير ماهيّته؟ أو وجود 
القديم نفس ماهيّته ووجود الحادث زائد علی ماهیته؟ 

99ی٦‎ 

و أنَ الوجود والماهيّة إن أخمذا ذهيّينِ فالوجود الذّهني عين 
الماهيَة میت وکذلك ان آخذا خارجین اتحدا آیضّاء فلیس نی الخارج 
وحوة وعدا ا ا کون کار ت الچ عل 
البندن» هدا يال مخض وكذتك حشطول الماهيّة فق الذهن هو عین 
رخاوا ف ال شخ ماه ویس ار ر ا ا ا 
ذهنيًا والآخر خارجياء فأحدهما غير الآخر. 


)۱( رواه ابن ماجه (۶۱۹) من حديث سعد بن أبي وقاص نة لمعنه . وفی إسناده أبو 
رافع اسماعیل بن رافع ضعیف متروك. 
(۲) كذا في التسخ بالیاء والتون والسیاق يقتضي کرنه مرفوعَا پالالف والنون. 


۳۹۲ 


ولیس المقصود بحث هذه المسألة. فإِنّها بعيدةٌ عمّا نحن فیه وهي من 
وظائف آرباب الجدل والکلام والفلسفة؛ لا من وظائف آرباب القلوب 
والمعاملات. فهولاء همهم آن یجدوا مطلومم ویّظفُروا به وأولشك 
٠. 2 ۳‏ * س م و 2 
شاكون في وجوده: هل هو عین ماهیته آو زائد علی ماهیته؟ وهل هو وجود 

2 7 7 : و 7 ۶ 
مجرّد مطلقٌ لا يُضاف إليه وصفٗ ولا اسمٌ؟ أم وجودٌ خاصٌ تضاف إليه 
الصفات والأسماء؟ فهؤلاء في واد وهؤلاء في واد. 

وأعظم الخلق کفرا وضلالا: من زعم آنه(۱) نفس وجوه هذه 
الموجودات. وآن عین وجوده فاض علیها فاکتست من وجوده فاتخذ 

3 .ین رن 
حجابًا من أعيانهاء واكتست جلبايًا من وجوده. ولبس علیهم ما لیس علی 
ضعفاء العقول والبصائر من عدم التفريق بين وجود الحقٌّ سبحانه وإيجاد» 
وأن إيجاده هو الذي فاض عليهاء وهو الذي اکتسته( ۲ وآمٌاوجوده 
فمختص به لا یشارکه فیه غیره» کما هو مختص بماهیته وصفاته وناد 
عن خلقه» والخلق باتنون عنه» فوجودٌ ما سواه مخلوقٌ كائنٌ بعد أن لم يكن. 
حاصل بإيجاده له» فهو الذي أعطئ كل شيءٍ حَلّقه ووجوده المختصّ به 
وبان بذاته وصفاته ووجوده عن خلقه. 
فصل 

قوله: (الوجود: اسمٌ للظفر بحقيقة الشيء). هذا الوجود الذي هو 

مصدر وجد الشيء یجدہ وجوداء ووجد ضالته وجدانا. ونی «الصَحاح»(۲): 


)۱( أي: أن وجود الله... 
(۲) ت: «اکتسبته». 
(۳) مادة (وجد). 


۳۹۲ 


أوجدّه الله مطلوبه أي أظفَرّه به» وآوجده آي آغناه. قلت: آي جعله ذا جدف 
قال تعالی : «آسکوشمن حیِت سکن جر [الطلاق: .]٦‏ ویقال: وج فلانٌ 
وَجْدا ورَجذا ووجدا -بضم الواو وفتحها وکسرها -]ٍذا صار ذا جدة وثروق 
ووجد اليء فهو مو جود وأوجده الله. ویقال: وجد الله الشيءَ كذا وكذاء 
علیٰ غیر معتّیٰ أوجدہ: کما قال تعالی: ورد سکره نع روان 
يكن اكع ايفين € [الأعراف: ۱۰۲]. فالله سبحانه اوجدّه عل علمه بأنه 
يكون علی صفة ثمّ وجده بعد إيجاده علئ تلك الصّفة التي علم أنه يكون 
عليها. 
وما لاقع فل امات سا تقوو نماض وال دوا وه د 
الفاقد. وه و کالمویسع ذي السعةه قال تعالی: مرو 
لمُوسِعُونَ # [الذاريات: 1417]» أي ذو سعةٍ وقدرةٍ وملك. کما قال تعالین: 
وَمَيعْوضتَعَلَالمُوسِع در ول مرف [ابعتره: ۲۳۰]. ودخل نی 
أسمائه سبحانه الواجد دون الموجدء فإن الموجد صفة فعل» وهو مُعطِي 
الوجود؛ کالمحبي معطي الحیاة وهذا الفعل لم يجئ إطلاقه في أفعال الله في 
الكتاب ولا في السُِّنَهَ فلا يُعرف إطلاقٌ: أوجد الله كذا وكذاء وإِنّما الذي 
جاء: خلقه ویرأه وصوره واعطاه عَلّقه ونحو ذلكء فلمّا لم ُستعمل فعله لم 
یجی اسم الفاعل منه نی آسمائه الحسنی» فإن الفعل أوسمٌ من الاسم. ولهذا 
أطلق على نفسه آفعالا لم یتسم منها بأسماء الفاعل كأراد وشاء وأحدتٌ 
ولم یِسَم نفسّه بالمرید والشائي والمُحدث كما لم یسم نفته بالصّانع 
والفاعل والمْتقن وغیر ذلك من الاسماء التي آطلق آفعالها علی نفسه فباب 
الافعال آوسع من باب الاسماء. 


۳4٤ 


وقد أخطأ أقبيح خطؤ من اشتق له من کل فعل اسمّاء وبلغ بأسمائه زياد 
علیٰ الألف فسمّاه الماكر والمُخادع والفاتن والكائد ونح و ذلك. وكذلك 
باب الاخبار عنه بالاسم آوسع من تسمیته به فائه یُخّر عنه بآئه شيء 
وموجودٌ ومذكورٌ ومعلومٌ ومرادٌ ولا يُسمّى بذلك. 

فأمّا الواجد فلم تجىئ تسميته به إلا في حديث تعداد الأسماء 
الحسنی(۱ والصحيح: أنّه ليس من كلام النب وله ومعناه صحيحٌ» فإنه ذو 
الوجد والغنیٰء فهو أولئ بأن يُسمّى به من الموجود ومن المُوجد. أمَا 
الموجود”" فإنّه منقسمٌ إلئ كامل وناقص» وخير وشرّء وما كان مسمّاه 
منقسمّا لم یدخل اسمه فی الاأسماء الحسنی» كالشيء والمعلوم» ولذلك لم 
یسم بالمرید ولا بالمتکلم وان کان له الارادة والکلام» لانقسام مسمّیٰ 
المريد والمتكلّم. وأمّا المُوجد فقد سمی نفسه بأکمل آنواعه» وهو الخالق 
الباری المصور فالمّوجد کالمٌحدث والفاعل والصّانم. 

وهذا من دقیق فقه الأسماء الحسنی فتأمل وبالله التوفيق 

فصل 

ی وه بحقيقة الشي» |ٍن کان في باب العلم والمعرفة فهو معرفه تجري 
فوق حدود العلم» وإن كان للمعاين كان معاينة» وهو فوق المعرفة» وإن كان 
للطالب فهو جمعيّتّه له بكلّه علی مطلوبه» وإن كان لصاحب الجَمْع كان 


(١)‏ هو ما آخرجه الترمذي (۳۰۰۷) من حديث أبي هريرة نة قال الترمذي عقب 


روایته: وقد روي هذا الحديث من غير وجه عن أبي هريرة عن النبي یه ولا نعلم في 
كبير شيء من الروايات ذكر الأسماء إلا في هذا الحديث. 


(۲) ش» ت: «الوجود». 


T0 


32 که 


قوله: امو اسم للات سارہ اڑھا: : وجود عم لَدُنَي بقطع علوم 
الشواهد» العلم لد عندهم هو المعرفة» وسّمّي لدنيًا لأنه تعريفٌ من 
تعريفات الحقّء واردٌ علئ قلب العبد. يقطع الوساوسء ويُزيل الشّكوك 
ویحل محل العيان» فيصير لصاحبه كالوجدانيّات التي لا يمكن دفعها عن 
النفسء ولذلك قال: (يقطع علوم الشواهد) فعلوم الشواهد عنده من علوم 
الاستدلال» وهي تنقطع بوجدان هذا العلم, أي يرتقي صاحبه عنها إلى ما 
هو أكمل منهاء لا أنّها يَبِطّل حكمهاء ويزول رسمهاء ولكن و جپ الوجود 
قد ارتقی عن العلم الحاصل بالشواهد ال العلم المُّذْرَكَ بالذوق والحسش 
الباطن. 

قوله: «في صحة مكاشفة الحقٌّ إتاك» متعلّقّ بقوله: «يقطمع علوم 
الشواهد». أي يقطعها في كون الحنّ كشف لك كشفًا صحيحًاء قطع عنك 
الحاجة إلى الشواهد والادلة. 

قوله: «والشانی: وجود الحق وجود عین»؛ أي وجود معاينة لا وجود 
خی ومراده: معاينة القلب له بحقیقة الیقین. 

قوله: «منقطعًا عن مَسَاءْ الإشارة»» لمّا كانت الدرجة الأولئ وجود 
علم» وهذه وجود عیان- قام العيان فيها مقام الإشارة» فأغنئ عنهاء فإنَ 
العلم قد یکون ضروریّاه وقد یکون نظریّا. والشروري آبِعدٌ عن الالتفات؛ 
وتطوّق لفات وعدم الغفلات فصاحبه یشاهد معلومه بنور البصيرة» كما 
يشاهد المبْصَرات بنور البصر. ولمّا کانت مرتبة المعرفة فوق مرتبة العلم 
عندهم ومرتبة الشهود فوق مرتبة المعرفة ومرتية الوجود فوق مرتبة 


۳۹٦ 


الات - كانت العبارة في مرتبة العلم والمعرفة؛ والإشارة في مرتبة الشّهود. 
فذا وصل لین مرتبة الوجود انقطعت الاشارات» واضمحلّت العبارات فان 
صاحب الوجود ی حضرة الوجود. فما له وما للاشارة؟ اذ الاشارة(۱ في 
۳ی۳۷ 9ہ 


AU 


الا گر 

هذا کلام فیه قلق وتعقیل وهو باللغز(۳ آشبه منه بالبیان. 

وحقيقة هذه الدّرجة: أنّها تَشْعَل صاحبّها بموجوده عن إدراك كونه 
واجدّا» فلم تب فيه بقيّةٌ يتفطّن بها لكونه مُدركًا لموجوده. لاستيلائه على 
قلبه» فقد قهّرّه ومحَقّه عن شعوره بکونه واجدّا لموجوده فهو حاضرٌ مع 
الحق» غاب عن کل ما سواه. 

فالدرجة الأولئ وجود علمء والثانية وجود عيانٍء والثالئة وجود مقام 
اضمحلٌ فيه ما سوئ الموجود؛ وهذا معن (اضمحلال رسم الوجود فیه)؛ 
ولهذا قال: : (بالاستغراق فی الاو 1*1» فانه | إذا استغرق في شهود الأوَّليّة 
اضمحلّ في هذا الشُهود کل حادث وال آعلم. 

2 2 


() «إذالوشارة» ليست في ش. 
)٢(‏ د: (الأزلیة). 

(۳) ت: «بالکفر» تحریف. 

)٤(‏ شء د: «الأزلية» هنا وفيما يلي. 


۳۹۷ 


فصل 

قال :2١(‏ (باب التجريد. قال الله تعالو: 9خ حَيلك4 [طه: ؟١].‏ 
التجريد: انخلاعٌ عن شهود الشواهد. وهو علئ ثلاث درجاتء الدرجة 
الأولی: تحرید عين الكشف عن كسب اليقين» والدرجة الثانية: تجريد عين 
الجمع عن درك العلم. والدرجة الثالثة: تجريد الخلاص من شهود التجريد). 

وجه الإشارة بالآية ‏ وليس هو تفسيرها ولا المراد بها أنه سبحانه أمره 
أن يخلع نعليه عند دخوله ذلك الوادي المقدّسء إمّا لينال أخمصٌ قدميه 
بركة الواديء وإمّا لأنّهما كانتا مما لا يصلّح أن يباشر ذلك المكان بهماء كما 
قیل: کانتا من جلد حمار غیر ذکیع(۳) وعلی کل حال فهو أمرٌ بالتجرّد من 
النعلين في ذلك المكان وتلك الحال. 

وموضع الاشارة: آثه أمر بالتجرّد من نعلیه عند دخول الوادي» فعلم أنَّ 
التجرّد شرطٌ للدخول فيما لا یصلح الذخول فيه إلا بالتجوّد. 

وعلی هذاء فيقال لمن آراد الوصول لین اه سبحانه وال خول علیه: احلَم 
من قلبك ما سواه وادخل علیه وأوّل قدم تدخل بها في اللإسلام: أن تخلع 
الأنداد والأوثان التي تعبد من دون الله وتتجرّد منهاء فكأنّهِ قيل له: اطرّخح عنك 
ما لا يكون صالحًا للوطء به علئ هذا البساط. أو لأن ذلك الوادي لما كان من 
أشرف الأودية وأطهرهاء ولذلك اختاره سبحانه على غيره من الأودية لتكليم 
نه وكليمه» فأمره سبحانه أن يُعظُّم ذلك الوادي بالوطء فيه حافيّاء كما يُوطَأ 


.)1٠١8ص( «المنازل»‎ )١( 
۰۲۱۲۱ /۱۰( روي ذلك عن علي والحسن البصري وغخیرمما., انظر: «الدر المنتور»‎ 220 


۳۹۸ 


۶ 3 سے ۔ ۲ 
وشریعتنا جاءت بخلاف ذلك» فصلی الب ولو نی نعلیه وأمر الصحابة أن 

E 9‏ و 
يصلوافي نحالهم» وقال: إن اليهود والتصارئ لا يُصلون في نعالهم 
فحَالِفُوهم)1(0). فالسئّة في ديننا الصلاة في التّعال نصّ علیه الامام آحمد بل 
وقيل له: أيصلّي الرجل في نعلیه؟ فقال: |ٍي واله۲۱). 

قوله: (التجرید: الانخلاع عن شهود الشواهد) الشواهد عنده: هي ما 
سوی الحقّ. والانخلاع عن شهودها هو عْيبة الشاهد بمشهوده عن شهوده 
وذلك يكون في مقام المعاينة» فإنّه لا ینخلع عن شهود الشوامد الا |ذا کان 
معایتا للمشهود. 

قوله: (الدّرجة الأولى: تجريد عين الكشف عن كسب اليقين)» أي 
تجريد حقيقة الكشف عن كسب اليقين» أي يعزل ما اكتسبه من الیقین 
العلمع بالکشف الحقيقع. فیْجزد الکشفت آي یخلصه ویعرّیه عن الالتفات 
إل القن فیّعزل ما اکتسبه من الیقین العلمیع بالکشف الحقیقین. 

9 

قال: (الدرجة الثانیة: تجرید عين الجمع عن درك العلم). 

عين ا لجمع هو حقيقة ا لجمع» وتجریده هو آن لا يشهد للعلم فیها آثرّا؛ 
)۱( آخرجە أبو داود )٥٥٦٦(‏ وابن حبان )۴۱۸٦(‏ والحاکم )760/١(‏ من حديث 

شداد بن أوس ووَوَزْيَهعَنَهُ. وهو حديث صحيح. وليس في عامّة طرقه ذکر التصاری. 
(؟) ذكر المؤلف هذه الرواية في «إغاثة اللهفان» /١1(‏ 5757). 


۳۹۹ 


فإِنَ العلم من آثار الرسوم» وحقيقة الجمع تمحو الرسوم» فصاحب هذه 
الدّرجة أبدًا في تجرّدٍ وتجرید. یا 
أن يراد به أنَ درجة العلم أسفل من درجة عین الجمع؛ فيجرّد الجمع عن 
الدرجة التي هي أسفْلٌ منه» وقد اعترفوا بأنّ هذا حال المولّهِين في الاستغراق 
في الجمع. 

ولعمر الله إن ذلك ليس بكمال» وهو أصلٌ من أصول الانحلالء فَإنّه إذا 
تجرّد من العلم وما يوجبه فقد خرج عن الثُور الذي يَكشِف له الحقائق 
ویْمیْز له بين الحق والباطل والصحیح والفاسد» فالكشف وشهود الحقيقة 
إذا تجرّد عن العلم فقد ينسلخ صاحبه عن أصل الإيمان وهو لا يشعر. 

وأحسنٌ من هذا أن يقال: هو تجريد الجمع عن الوقوف مع مجرّد 
العلمء فلا يرضئ بالعلم عن مقام جمعيّة حاله وقلبه وهمّه علی الّه تعالی» 
بل يرتقي من درجة العلم إلئ درجة الجمع مصاحبًا للعلم» غير مفارق 
لحکامه ولا جاعل له غايةٌ يقف عندها. 

قوله: (الدرحة الثالثة: تحرید الخلاص من شهود التحرید). 

يعني: آن لا يشهد تجریده لانْ تجریده من صفاته وآفعاله» وصاحب 
هذه الدّرجة دائمّا قد فني عمّا سوی الحقَ» فکیف يتّسع مع ذلك لشهود 
وصفه وفعله؟ بل آفناه تجریده عن شهود تجریده. 


282 


فصل 

قال(۲۱: (باب التفرید. قال الله تعالیٰ : #وَيَحَامُونَ نمه وَل لو اين 4 
[اننور: ۲۵]. التفرید: اسم لتخلیص( الاشارة الی الحق. شم بالحق. ثم عن 
الحقٌ). 

الشیخ مه جعل التفرید غير التجريد وجعله بعده» والفرق بینهما: آن 
التجريد انقطاعٌ عن الأغيار» والتفرید [فراد الحتّ بالایشار فالتجريد متعلّقٌ 
بالعبوديّة» والتفرید متعلّق بالمعبود وجعله ثلاث درجات: تخلیص(۲۳) 
الاشارة [ٍلی الحق, ثم به» نم عنه. فهاهنا آمران» آحدهما: تخلیص الاشارق 
والثاني: متعلق الإشارة. 

فا تخلی صها: فهو تجريدها ممّا يزاحمها ويخالطها. وأمّا متعلّقها 
ثلاثة أمور: الإشارة إلئ الحقٌء وبه» وعنه. فالإشارة إليه غايةٌ» والإشارة به 
وجودٌ والإشارة عنه إخبارٌ وتبليغ. فمن خلصت إشارته إلئ الحقٌّ كان من 
المخلصین» ومن كانت إشارته به فهو من الصّادقين» ومن كانت إشارته 
ای ساقشلت ا۶ ارت اسم الات هر مر الات الحاقت 


)١(‏ االمنازل) (ص۲۱۰۸]. 
)۲( ش: «لتخلص!. 

(۳) ش» ث: «تخلص». 
() ت: «کان». 


(۵) ت: «المتقین». 


فالکمال آن یشیر الیه به عنه. فتخلیص الاشارة الیه هو حقيقة الاخلاص. 
وتخلیص الا شارة به هو حقيقة الصدق» وتخلیص الاشارة عنه هو حقيقة 
المتابعة» وذلك هو محض الصديقية فمتیٰ اجتمعت هذه الثلاثة ف 
اا ا 
من آشار به آشار عنه. والزسل ۔ صلوات الله وسلامه عليهم هم الذين 
کمّلوا المراتب الثلاثة ثة» فخلصت إشارتهم إلئ الله وبه وعنه من کل شاثبقه شم 
الأمثل فالأمثل علئ منهاجهم. 

وما آکثر ما تشتبه الاشارة اٍلی الّه وبه بالإشارة إلى تفس والإشارة مهاء 
فیشیر بنفسه الی نقسه ظانا ان اشارته بالله والی الله ولا د يميز بين هذا وهذا 
لا خواص العارفین, الفقهاء نی معرفة الطریق والمقصود د. وهاهنا انقطع من 
انقطع واتصل من اتصل. ولا إله إلا الله! کم من ت تنوع في الإشارة» وبالغ 
ودقق وحقق» ولم تخد (شارته نفسّه وهو لا يعلمء أشار بنفسه وهو يظنٌ أنّه 
أشار بربّه وان قلْتا لسانه ورائحة کلامه لتنادي علیه: آناه وعني. 

فاذا خلصت الاشارة - بالّه» والی الّه» وعن الله من - جمیع الشوائب؛ 
كان ا اکا ا را ا ا اد 
السابقین الأوّلین لا علی کثرة العمل ولا علی تدقیق الاشارة» كما قال 

بعض الصّحابة: لو آعلم آن الله قبل مني عملا واحدًا لم يكن غاتبٌ أحبٌ إليَ 
من الموت(۲؟. وليس هذا علی معنی آن أعماله كانت لغير الله تعالئ» أو علئ 
)١(‏ ت: «ممن». 


)۲( رواه ابن عساكر في «تاریخ دمشق» (۱۷۱/۳۱) عن عبد الله بن عمر اعا 
وانظر : «صفة الصفوة» (۰۱/۱ ۰0۷ 


۲ 


غير سنّة رسوله وَل فشأن القوم كان أجل من ذلك» ولكن على تخلیص 
الأعمال من شوائب النفوس ومشارکات الحظوظ. فکانوا یخافون - لکمال 
علمهم باه وحقوقه علیهم - آن آعمالهم لم تخلص من شوائب حظوظهم 
ومشارکات نفوسهم» بحیث تکون متمحَضة له وبا ومأخوذةً عن الله 
فمن وصل له عمل واحدٌ علی هذا الوجه وصل [لی الله والثه تمالی شکوژه 
إذا رضي من العبد عملا من آعماله نجّاه وأسعده به وئّره له وبارك له 
فیه وأوصله به إليه» وأدخله به عليهء ولم یقطعه به عنه. 


فما آکثر المنقطعین بالاشارة عن المشار الیه وبالعبادة عن المعبود» 
وبالمعرفة عن المعروف! فتکون الاشارات والمعارف قبلة قلبه» وغاية 
قصده فیتغذی بهاء ويجد من الأنس بها والذوق والوجد ما يسكن قلبه إليه. 
ويطمئنٌ بهه ويظرنٌ أنه الغاية المطلوبة» فيصير قلبه محبوسًا عن ربّه وهو لا 
یشعر وتصير نفسه راتعةً في رياض العلوم والمعارف واجدة لهاء وهو يظن 
أنه قد وصل واتصلء وعلئ منزلة الوجود حصلء فهو دقيق الاشارةء لطیف 
العبارة» فقيدٌ في مسائل السَّلوكء وبينه وبين الله حجابٌ لم يتكشف عنه. وَإنّما 
یرتفع هذا الحجاب بحال التجرید والتفرید. لا بمجرّد علم ذلك؛ فبتفرید 
المعبود المطلوب المقصود عن غيره» وبتجرید القصد والطّلب والارادة 
E SE SE‏ نها فسات با 
ورادات النفس< ینکشف عن القلب حجابه» ویزول عنه ظلامه» ویطلع فيه 
فجر التوحید» وتبزغ فیه شمس اليقين» وتستبین له الطریق الغرّاء والمحجّة 
البیضاء التي ليلها کنهارها. 


۳ 


قال(۲۱: (فآما تفرید الاشارة لی الحق فعلی ثلاث درجات: تفرید 
القصد عطشّاء ثم تفريد المحبّة تلمًاء ثم تفرید الشهود اتصالا). 

وذكر فى هذه الدرجة ثلاثة أمور: تفريد القصد والمحبّة والشهود. 
۰ 7 2 2 رج 4 2 
فالقصد بدای والشهود ارڈ والمحبة واسطة فیفرد قصدّه وحبّه وشهوده 
وذلك یتضن افراد مطلوبه ومحوبه ومشهوده فیکون فردا لفرد فلا ینقسم 
طلبه ولا حبّه ولا شهوده ولا ینقسم مطلوبه ومحبوبه ومشهوده فتفرید 

س 2 0 
الطلب والمحبة والشهود صدق» وتفريد المطلوب والمحبوب والمشهود 
إخلاص. 

فالصّدق والاخلاص: هو آن تبذل کلك لمحبوبك وحده ثم تحتقر ما 
بذلتَ في جنب ما يستحقه. ثمّ لا تنظر إلئ بَذْلِكِ. 

90 اوترون الب ناا الس تن وه 
بالاتصال. والعطش - کما قال-: هو غلبة ولوع بمأمولء والتّلّف: هو المحبّة 
المهلكة» والاتّصال: سقوط الأغيار عن درجة الاعتبار. فهذا حكم التفريد 
في الدرجة الأولئ. 

قال0©: (وأمًا تفريد الإشارة بالحقٌ فعلی ثلاث درجات: تفربد الاشارة 
بالافتخار يَوْحَاء وتفريد الإشارة بالسّلوك مطالعةء وتفريد الإشارة بالقبض 
غيرةً). 


.)٠١8ص( «المنازل»‎ )١( 
المصدر نقسه.‎ )۲( 


٤ 


ذكر أيضًا في هذه الدرجة ثلاثة أمور: الافتخار والسّلوك والقبض 
فالافتخار نوعان: مذمومٌ ومحمودٌ فالمذموم: إظهار مرتبته علئ أبناء جنسه 
اط لع هذا غير مراف ارد اظهار الا خوال النتعه والمقامانت 
الشريفة يَوْحًا بهاء أي تصريحًا وإعلاناء لا على وجه الفخر» بل على وجه 
تعظيم التّعمة» والفرح بهاء وذكرهاء ونشرهاء والتحدّث بباء والتّرغيب فيهاء 
وغير ذلك من المقاصد ني إظهارهاء کما قال النبئ 35: (آنا سیّد ولد آدم ولا 
فر وآنا اؤل من تنشق عنه الارض یوع القيامة لا قح وأنا أل شافع 
ومشقّع ولا مره 


وقال سعد بن آبي وقاص: آنا ول من رمی بسهم في سبیل الله" . وقال 
أبو ذر تََوَلِلَْعَتَة: نقد تن علیع کذا وکذا اي لثلت الاسلام(۳. وقال علي 
ودَإيَقْعَنة: إنه0؟) لعهد الن الأمّيَ إلي: أن لا يُحِبَّني إِلّا مؤمنٌ» ولا بضني 
إلا منافقٌ220. وقال عمر يَيََليَُعَنَهُ: وافقت ربّي في ثلاث ). وقال علي 


(۱) آخرجه أحمد ٩۸۷(‏ ۰ والترمذي (۱۱۵ ۳ وابن ماجه (۰۸ ۰ من حديث أبي 
سعید الخدري یهن وفي إسناده علي بن زيد بن جدعان ضعیف. وهو صحیح 
بشواهده من حدیث این عباس عند مسلم (۰)۲۲۷۸ ومن حديث أنس في «المسند» 
(۰)۳۹۹۳ ومن حدیث وائلة بن الأسقع عند ابن حبان (4۲ 1۲). 

(؟) روا البخاري (4۳۲). 

(۳) رواه البخاري (۳۸۰۸۰۳۷۲۷) عن سحد بن آبي وقاص من قوله لاعن آبي ذر 

)€( «إنه» ليست قي ش» ر. 


ره( رواه مسلم (۷۸). 


1( رواه البخاري (۰۲ “٤‏ ومسلم (۲۳۹۹). 


<0 


دو شان ]تر شوه رن هاهتا فلا اه ام اٹ یتوہ۲۷ رقان 
عبد الله بن مسعود: آخذت من في رسول اله یلا سبعين سورةً» وإن زيدًا 
لیلعب مع الغلمان(۳؟. وقال آیضّا: ما من کتاب اثّه آية الا وآنا آعلم آین 
نرلت؟ وماذا آرید بها؟ ولو آعلم أن أحدًا أعلم بكتاب الله مني تبلغه الإبل 
لرحلت الیه(۴۳. وقال بعض الصَحابة: لانْ تختلف في الأسئهٌ أحبٌ إلىَ من 
أن أحدّث نفسي في الصلاة بغیر ما آنا فیه(*۲. ومذا آکثر من آن یُذکر. 

والصادق تختلف علیه الأحوال فتارة یبوح بما آولاه ره ومنٌ عليه به 
لا يطيق كتمان ذلك» وتارة يُخفيه ويكتمه» لا يطيق إظهاره» وتارةً یقبض» 
وتارةٌ بسط وینشط وتارةٌ یجد لسانا قائلا لا يسكت» وتارة لا يقدر أن ينطق 
یکلمة» وتارة تجده ضاحگا مسرورًاء وتارةً باکیّا حزيئاء وتارةً يجد جمعيّة لا 
سبيلٌ للتّفرقة عليهاء وتارةً تفرقةً لا جمعيّةَ معهاء وتارةً يقول: واطرباه! 
وآحری یقول: واخزناه! بخلاف من هو علئ لونٍ واحدِ لا یوجد علیٰ غيره» 
فهذا لون والصّادق لون. 


)۱( رواه أبو نعيم ی «الحلیت» (۱/ ۰6۷۹ والخطیب نی «الفقیه والمتفقه» (۱۸۲/۱) 
وغیرهما؛ واسناده ضعیف» وروي من طرق آخری ضعيفة. قال ابن عبد البر ی 
«جامع بیان العلم» (۲/ ۶ هو حدیث مشهور عند آهل العلم» يستخني عن 
الاسناد لشهرته عندهم. 

(۲) روی البخاري (۵۰۰۰) الجزء الأول منه. وهو بتمامه عند النسائي (۵۰74). 

(۳) رواه مسلم (۲۱۳). 

)٤(‏ رواه ابن عساکر ی «تاریخ دمشق» (۲۳/۲) عن عامر بن قيس #يَللَته. وأورده 
الغزالي في «الحیاء» ۱۸/ (YAY‏ 


ا 


وقوله: (وتفرید الاشارة بالسُلوك مطالعة) أي تجريد الإشارة إلى 
المظلر تیاس لو اطلاعاعا» تفافته. 

وقوله: (وتفرید الاشارة بالقبض غیرة)» أي تخليص الإشارة إلى 
المطلوب بالقبض غيرة عليه. 

والمقصود: آنه تارة يُمرد (شارته بما آولاه الحق لا یکتمه ولا یخفیه» 
وتارةً يُفرد إشارته بحقائق السلوك اطّلاعًَا عليهاء وإطلاعًا لغيره» وتارة يشير 
بالقبض غيرةً وستراء فيشير بالافتخار تارف وبالاطلاع تارم وبالقبض تارة. 
فافتخاژه بالمنعم ونعمته لا بنفسه وصفته واطلاغه لغیره تعليمٌ وإرشادٌ 
وتبصین وقبضه غیرةٌ وستر. وحقيقة الأآمر ما ذکرناه: أنَ الصادق بحسب 
دواعي صدقه وحاله مع الب وحکم وقته وما آقیم فیه. 

فصل 

قوله(۲۱: (وآمّا تفرید الاشارة عن الحق فانبساط ببسط ظاهر یعضتن 
قبضًا خالصًاء للهداية الین الحقّ والدّعوة إليه). 

يريد أن صاحب هذه الإشارة منبسطٌ بسطًا ظاهرّاء مع أن باطنه مجموعٌ 
على الله وهو القبض الخالص الذي أشار إليه» فهو في باطنه مقبوضٌ لما هو 
فيه من جمعيّته علی اللہ وفی ظاهره مبسوط مع الخلق بسطا ظاهرّا لقوّته» 
قصدًا لھدایتھم إلیٰ الحق» ودعوتهم إليه. 


وحاصل الامر: اه مبسوط بظاهره لدعوة الخلق لین الله ومقبوض 


)١(‏ «المنازل» (ص۱۰۹). 


¥ 


بباطنه عمّا سویٰ اللہ وظاهره منبسط مع الخلق» وباطنه منقبش عنهم لقرٌة 
تعلّقه بالله واشتغاله به عنهم» فهو كائنٌ بان داحل خارخ متصل منفصل. 
قال تعالیٰ: ر220 مت رون ( ولاتدع مَع له الا 
SEIL‏ ل re‏ الي [الق_ص: ۸۷ - ۸۸]ء فآمره 
بتجرید الدعوة الیه وتجرید عبودیّته وحده وهذان هما آصلا الدین 
وعلیهما مداره. وبالّه التوفیق 

چایچوھوجد 


قان(١2:‏ (باب الجمع: قال الله تعالئ: #وَمَارَمَتَ ذا ميت ولڪ ن اله 
رل 4 [الانفال: ۱۷]). 

قلت: اعتقد جماعة آن المراد بالایة: سلب فعل الرسول یه عنه 
وإضافته إلى الرّبّ تعالئ» وجعلوا ذلك أصلًا في الجبرء وابطال نسبة الأفعال 
إلى العباد» وتحقيق نسبتها ای الرَت تعالی وحده. 

وهذا غلط منهم في فهم القرآن» ولو صح ذلك لوجب طرده [في جميع 
الأعمال](۲؟ قال ما صل دلت ولا صمت اذ صسمت. ولا 
ضکیت |ذ ضکّیت. ولا فعلت کل فعل ٍذ فعلتّه» ولکرٌّ ال فعل ذلك. فان 
طردوا ذلك لزمهم في جميع أفعال العباد: طاعاء تهم ومعاصیهم ٍذ لا فرق. 
وان وال سول و دو اا معا ای فسوی تفه 
فهؤلاء لم یوفقو(۳) لفهم ما آرید بالاية. 

وبعد. فهذه الآية نزلت في شآن رمیه و2 المشرکین یوم بدر بقبضة من 
الحصی(*) فلم تدَعٌ وجة أحدٍ منهم لا آصابته(*۲. ومعلوم أن تلك الرّمية 


)١(‏ منازل السائرین» (ص۱۰۹). 

(۲) مابین الحاصرتین من ر وحدها. 

(۳) ماعدات: «یقفوا تحریف. 

)٤(‏ ت. ر: «الحصیاء». 

۲۸۳ /۱۱( انظر: «سيرة ابن هشام» (۱/ 1۸) و«تفسیر الطبري»‎ )٥( 


۰۹ 





من البشر لا تبلغ هذا المبلغ» فکان منه چا مبدا الرْمي» وهو الحذف(۱ 
ومن الرّبّ تعالئ نبايته» وهو الإيصال. فأضاف إليه رمي الحذف الذي هو 


مبدؤه» ونفئل عنه رمي الإيصال الذي هو نبايته27. 


ونظير هذا: قوله في الاية نفسها: رهم وس له هک شم 
قال: #وَمَارَمَيتَ ا فأخبر: أنّه وحده 
هو الذي تفرّد بقتلهم» ولم يكن ذلك بكو(" أنتم» كما تفرّد بإيصال الحصئ 
إلى أعينهم» ولم یکن ذلك برسوله(*). 

ولکن وجه الاشارة بالایة: آنه سبحانه آقام آسبابّا ظاهرةً لدفع 
المشر كن وتولّئ دفعهم واهلاگهم بأسباب باطنةٍ غير الأسباب التي تظهر 
لااو ای ج و الها وا واا اا اله وا وهو يد 
التّاصرین. 

قال(*2: (الجمعٌ: ما أسقط التفرقة» وقطع الاشارة وشخّص عن الماء 
NEE‏ کی ران فو اق طخراقفتامی نجرد 


)١(‏ في ت بالخاء المعجمة هنا وفيما يأتي. 

(۲) وانظر: «زاد المعاد» (۳/ ۰۲۱۳ ۷۱۳) واشفاء العلیل» (ص۵۹). وانظر من کتب 
شیخ الاسلام: «منهاج السنة» (۰)۲۱۸/۳ و«الرد علی البکري» (ص ۰6۱۳ وکذا 
«مجموع الفتاوی» (۲/ ۰۳۳۱ ۰6۳۷ (۳۹/۱۵). 

۳( «یکم» من ت. ر. 

)٤(‏ ر: «من رسوله». 

(» «سنازل الساترین» ( ص۹٠ .)١‏ 


5٠ 


الثنويّة» والتّنافي من إحساس الاعتلال, والتنانی(۱) من شهود شهودها. وهو 
على ثلاث درجاتٍ: جمعٌ علم ثم جمعٌ وجود. ثمٌ جمغ عين). 

قوله: (الجمع: ما آسقط التفرقة فا غیر محضل للفرق بین ما 
يُحمّد ويْدَم من الجمع والتفرقة» فان «الجمع» ينة ينقسم إلى صحیح وباطل» 
و«التفر قة» تنة تنقسم إل محمودٍ ومذمومء وكڵ منهما لا يُحمَد مطلقا ولا يدم 
مطلقا. 


فیراد بالجمع: جمع الوجوده وهو جمع الملاحدة القائلین بوحدة 
الوجود. ویریدون بالتفرقة: الفرق بین الوجود القدیم والمحدّث. وبين 
الخالق والمخلوق وأآصحابه یقولون: الجمع: ما آسقط هذه التفرقة» 
ویقولون عن أتفسهم: هم آصحاب جمع الوجود. ولهذا صرح بما ذکرناه 

محققٌ الملاحدة("2» فقال: التفرقةٌ اعتباژ الفرق بین وجود ووجود. فاذا زال 
الفرق في نظر المحقّق حصّل له حقيقةٌ الجمع. 

ويراد بالجمع: الجمع في الإرادة والطلب علئ المراد المطلوب وحده» 
وبالتفرقة: تفرقة الهمّة والإرادة. وهذا هو الجمع الصحيح. والتفرقة 
المذمومة؛ فحذ الجمم الصحیح: ما أزال هذه التفرقة. وآتا جمخ يزيل 
التفرقة بين الب والعبد والخالق والمخلوق والقديم والمحدّث- فأبطّلٌ 


)١(‏ في «المنازل»: «والتناقي»» وهو أشبه؛ فقد مضئ «التنافي» في الجملة السابقة. وقد 
فسّره القاساني ی «شرحه» (ص1۰۳) بأنه مبالغة في النّقاء. والمؤلف صادر عن 
ااشرح التلمساني». وفي «شرح المناوي» (ص375): «التعافي... والتنافي»» ولا تخفى 
مناسبة التعافي بالاعتلال. 

(۲) يعني: التلمساني. انظر: «شرحه» (۲/ ۹۵ ۵). 


1١ 


الباطل. وتلك التفرقةٌ هي الحقٌء وأهل هنه التفرقة هم آهل الاسلام 
والایمان والإحسانء كما أن أهلّ ذلك الجمع هم هل الالحاد والکفر. 

ويراد بالجمع: جمع الشهود» وبالتفرقة: ما ينافي ذلك. فإذا زال الفرقٌ 
في نظر المشاهد» وهو مت للفرق؛ کان ذلك جمعا في شهوده(۱) خاصّتَ مع 


و 


تحققه بالفرق. 

وإذا عرف هذاء فالجمعٌ الصَّحَيحٌ: ما أسقط التفرقة الطبيعيّة9؟) 
النفسيّة» وهي التفرقة المذمومة. وأمّا الَفرقة الأمريّةٌ الشّرعيّةُ بين المأمور 
والمحظون والمحبوب والمكروه؛ فلا يُحمّد جمعٌ أسقّطهاء بل يُِدَءُ كلّ 
الذّمّ. وبمثل هذه المجملات دخل علئ أصحاب الشَّلوك7؟2 والإرادة ما 
دخل. 

قوله: (وقطعَ الإشارة) هو من جنس قوله: (ما أسقط التفرقة). قال أهل 
الالحاد: لما كانت الإشارة نسبة بين شيئين: مشير» ومشار إليه» كانت 
مستلزمهة لر تة فإذا حاءت الوحدة الجيعية وذهيت القوية التطكت 
ااا : 


وقال آهل التوحید: نما تنقطع الإشارة عند كمال الجمعيّة علی ال فلا 


(۱) ش. د: «شهودا. 
(۲) ت: «عرفت». 
(۳) ش: «الطبعیة». 
(4) ت: «آمل السلوك». 


(011/7) "فرح التلمساتي»‎ (e) 


<1۲ 


يبقئ في صاحب هذه الجمعيّة موضع للاشارة؛ لأن جمعیّته علی المطلوب 
المراد آغتثه عن الاشارة الیه. وآیضا فان جمعیّته آفنته عن نفسه وإشارتهء 
ففي مقام الفناء تنقطع الاشارة لانها من آحکام الس تر 

قوله: (وشخص عن الماء والطین). هذا یحتمل معنیین: 

آحدهما ۶۶۳ص و بني آدم؛ ونفسّه من جملتهم. أي 
شک عن انظر ال کا را ای رض اف یم بالكليّة. 
علانقهم. فاذا شخص قلیّه عنهم بالکلیة فعن غیرهم مّن هو آبعد الیه منهم 
آولی وأحرئ. 

ررودسگرد ماش سب ساره 
ووجوبہہ فإِنَ المخلوق من الماء والطین بشرٌ ضعیف: لا یملك لنفسه - ولا 
لمن تعلق .نه جلب منفعة ولا دفع مضرق فان الما والطْينَ مفعل لا ال 
وعاجز مھ لا قوی متیر کما قال تعالی: تاره رآ ار لت آر تن 2 2 
هن طرن از 4 [الصافات: ۱۱]» وآخ آنه خلقنا «ش تاو قهین ‏ 
[السجدة: 4]. فحقيقٌ بابن الماء والطَّين أن يشخصٌ عنه القلبٌ» لا الیه؛ وآن 
یعوّل علین خالقه وحده لا علیه؛ وآن یجعل رغبته کلّها فیه وفیما لدیه. 

المعنئ الثاني الذي يحتمله كلامه: أن يشخّص عن أحكام الطبيعة 
ای ےہ 2 ا ع 03 
السفلية الناشتة من الماء والطین وعن متعلقاتها إلى أحكام الأرواح العلويّة. 
جوهرين: جوهر طبيعيٌ كثيف وهو الجسم» وجوهر روحاني لطي وهو 


0 


الروح ومن شأن کل شکل آن یمیل لی شکله ومن طبع کل مثل آن 
0 صار(۲۱ الانسان ینجذب لین العالم الطبعي بما فیه من 
الكثافة» والی العالم الرّوحاني بما فیه من اللّطافة؛ فصارت في الإنسان قوّتان 
متضادّتان إحداهما: تجذبه سفلاء والثانية: تجذيه علوًا. فمن شخص عن 
طبيعة الماء والطین إلى محل الأرواح العلويّة التي ليست من هذا العالم 
السَّفْليَ كان من أهل هذا الجمع المحمود الذي جمعه عن متفرّقات النّفس 
والطبع. 

قوله: (بعد صحة التمکین. والبراءة من التلوين» والخلاص من شهود 
الثنويّة). معناه: أن العبد لا يمكنه أن يشتخض عن الماء والطین الا بعد صحَة 
تمکنه في المعرفت وبراءته من التلوین. فشرَط لیخ حصول اکر لہ 
وانتفاء التلوین عنه» و خلاصه من شهود الثنویة. 

فالتلوین: تلونه(۲۳ لاجابة دواعي الطبم(۳) والتفس. وشهود الثنويّة: 
عبارةٌ مجملةٌ محتملةٌ» وقد حملها الملحد(؟) علی آته یشهد(*) عبذا ورگاء 
قدا و غاا و خالا وتوا وا ةك اله أن لض من ذلك 
بشهوة وحن الرخوة ةوكر هد ف ا عو کان فر عة اتد 


)١(‏ كذا وقع في النسخ فزيد في بعض الطبعات في أول الفقرة: «لمّا» لیکون فعل «صار» 
خر اتا 

(۲) ش د: «یلونه». 

(۳) ت: «داعي الطبع». 

(4) انظر: «شرح التلمسانی» (۲/ ۵۹0) ولفظه: «آي یرفع مع وجود الحق وجودًا لسواه؛. 


(a)‏ ف شس < پسده ژپادة: «احصده. 


1٤ 


وأا تمر دورق ناحو التي یجب التخلص منها(۱: آن یذ |لهین 
ائنین» فیشهد مع الّه إلهّا آخر. وأمّا كوه شهد مع الله موجودًا غيرّه هو 
موجله وخالقه وفاطره فلیس بثنویّت بل توحيدٌ خالصٌ. ولا يتمٌ له التوحید 
إلا بهذا الشّهود ليصح له نفئ الإلهيّة عنه والا فکیف ينفي الالهَةً عمًا لا 
يشهده ويشهد نفيها عنه؟2"2. 

والمقصود: أنَّ صاحبَ الجمع إذا شهد ربا وعبدّاء وخالقًا ومخلوقاء 
وآمرًّا وفاعلا منقّذّاه ومحرّكًا ومتحرّكاء وولیًا وعدوّا- كان ذلك موجَب عقد 
التوحيد. 

وصحّة التمکین: هي حفظ الاأصل الذي هو بقاء شهود الوسوم فی 
مرتبتها. وكأتّه تنه نبّه بذلك علئ الاحتراز من القوم الذین تخطفه م(۳) 
لوانخ شهود الجمع وتمکْهم ضعیفت. فینکرون صور الخلق حتی یقول 
أحدهم: أنا نورٌ من نور ربّيء لما يغلب علئ آحدهم من شهود الجمع» وعدم 
تمكنه فی البقاء(4). 

وهذا قد يعرض للصّادق أحيانًاء فیعلم آنه غالط» فیرجع الی الأصل» 
ويحكم العلم علی الحال. فٍذا صحا علم نّه كان غالطًا مخطبًا. وفي مثل هذه 


)١(‏ في هامش ش مع إشارة اللحق هنا: «ظ عندهم صح». وكذا في هامش د دون علامة 
ظ. 

(۲) «والا... عنه» ساقط من ت. 

(۳) د: «تختطفهم». وی ش: «تخفطهم). تحریف. 

(6) انظر: «شرح التلمسانی» (۵۹/۲). 


۶:۱۵ 


الحال(۲۱ قال أبو يزيد: «سبحاني»» وما في الجبّة إلا الله»» ونحو ذلك. فأخذ 
قومٌ هذه الشطحات» فجعلوها غايةً يجرٌون إليهاء ويعملون عليها. فالشَِّحْ 
شرّط أنه لايثبت شهودُ الجمع إلا لمن تمكن في شهود طور البقاء. 

قوله: (والتناني من الإحساس بالاعتلال). الاعتلال عندهم: هو التفرقة 
في الأسبابء والوقوف مع الرّبط الواقع بين المسيّبات وأسبابها؛ وذلك عقدٌ 
لايل ا ۔ ولا یخفیٰ مافی هذه العبارة من العجمة 
والتعقيد. 


وکذلك قوله: (والتنای من شهود شهودها). ومراده: آن ینتفی عنه شهود 
TT e‏ 8 ۳ 
هذه الأشياء التي ذكرها كلهاء وأن يفنئ عن هذا الشهود. فإنّهِ إن لم يفنَ عنها 
لها وعن شهود فنائه وال۳۱ فهو معها لاه یحسٌ بہاء ولا یقع الإ(حساس 
لا بما هو موجود عند صاحب الاحساس. فاذا غاب عن شهودها نم عن 
شهود الشهود فقد استقرّ قدمّه في حضرة الجمع(؟). 

وقد تقدم غير مرة آن هذا لیس بکمال ولا مقصود في نفسه؛ ولا يعطي 
کمالاء ولا فیه معرفت ولأعبودية: ولا دعت إلبه السل الكة ولا آشار الیه 
القرآنْ» ولا وصفه أئمةٌ أهل الطّريق المتقدّمون. وغايئّه أن يشْبّه صاحبه 


(۱) شءد: «الحالة». وانظر ما علّقت علئ شطحات أبي يزيد في المجلد الأول 
(ص۲۳۸). 

(۲) «شرح التلمسانی» (۵۹1/۲). 

)۳( استعمال «والا» هنا من الخطاً الشائع في زمن المؤلف. والمعنی على حذفها. وقد 


سيق مثلها غير مرة. 
د٤(‏ «شرح العلمانی» ۷۱/ 4۷ ۵). 


۰ء 


بالغائب عن عقله وحسّه و(دراکه. وغایته آن یکون عارضا من عوارض 
الطریق لیس بلازم» فضلا عن آن یکون غاية. 

ولمّا جعله من جعله غاية مطلوبة يشمّر إليها السّالكون دخل بسبب 
ذلك من الفساد على من شمّر إليه ما يعلمه الرّاسخون في العلم من أئمّة هذا 
الان وا مات واوو اة ن اف ج عو دف وبا 
التوفيق. 

قوله(۱): : (وهو علی ثلاث درجات: جمع علم» نم جمع وجووء ثم جمع 
عینِ فأٹا جمعٌ العلم: فهو تلاشي علوم الّواهد في لملم اي یف . وأما 

جمع الوجود: فهو تلاشي نهاية الانّصال في عين الوجود مَحْقًا . وأقاجمع 
7 فهو تلاشي كلّ ما تقل الإشارة في ذات الحقٌّ حقًا). 

علوم الشّواهد: هي ما حصلت من الاستدلال بالأثر علئئ المؤششر 
وبالمصنوع علئ الصّانع. فالمصنوعات شواهدٌ وأدلّةٌ وآثارٌ وعلوم الشّواهد 
هي اط الى الحاصلة E‏ والعلم كت وا الني 
لَدَنَيًا. قال الله 7 تلن الك و .٥‏ 00 ا 
الذي علّم العباد ما لم يعلمواء كما قال تعالئ: «علرالاضتنم یاه 
[العلق: ۵]. رلک هذا العلم آحص من غیره ولذك آضافه یه سبحانه» یت 
وناقته وبلده وعبده ونحو دلك. فحضمحل العلوم المستندة لی الادنة 


)۱( «منازل السائرین» (صس۱۰۹). 
)۲( «شرح العلمسانی» (۲/ ۹۷ 5). 
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والشّواهد في العلم اللَّدنّيَ الحاصل بلا سبب ولا استدلالٍ. هذا مضمون 
كلامه. 


ونحن نقول: إن العلم الحاصل بالشّواهد والأدلّة هو العلم الحقيقيٌ. 
وأتا مایدعیٰ حصولّہ بغیر شامدِ ولا دلیل؛ » فلا وثوق به» ولیس بعلم. نعم» 
قدیقوی العلم الحاصل بالشواهد ویتزاید بحيث يصير المعلومٌ كالمشهود 
والغائبٌ كالمعايّن» وعلم اليقین کعین الیقین. فیکون الامر شعورا آولاء نم 
تجویژاه نم ظناء نم علمّاء ثمٌ معرفة لم علم یقن شم عينَ يقينٍ؛ 
وتضمسل کل مرتبة ف التي فوقها بحیث بصیر الحکم لها دون . فهذا حق. 

وتا دعوی وقوع نوع من العلم بغير سبب ولا استدلال» فلیس 
بصحیح. فإنٌ الله سبحانه ربط التُعريفات بأسبابهاء كما ربط الكائنات 
بأسبابهاء ولا يحصل لبشر علمٌ إلا بدليل يدلّه عليه . وقد أيّد الله رسلّه بأنواع 
الأدلّة والبراهين التي دلّتهم علئ أنّ ما جاءهم هو من عند الله ودلّت أممّهم 
على ذلك» وکان معهم أعظمٌ الأدلّة والبراهین علی أن ما جاء‌هم هو من عند 
الله وكانت براهينُهم أدلّةَ وشواهد لهم وللأمم. فالأدلّةُ والشَّواهدٌ التي كانت 
لهم ومعهم أعظَمٌ الشواهد والأدلة والله تعالئ شهد بتصديقهم بما أقام عليه 

من الشّواهد. نکل عل یستند إلیٰ دیلِ ندعوی لا دلیل علیھاء وس 
لا برهان عند قائله؛ وما كان كذلك لم يكن علمّاء فضلا عن آن یکون لد 


)١(‏ في ت» ر بعده: «ثم حقٌّ يقين»؛ وهي زيادة مريبة إذ لا محل لها هنا. وانظر كلام 
المولف علی مراتب الیقین في شرح منزلة الیقین (۳/ ۱۸۰) وکتابه «التییان» 
(ص ۲۸۲-۲۸ 

(۲) ش٤‏ د: « و کل علم». 


قالعلم النّدّنُّ: ما قام الدّليل الصّحيح عليه أنه جاء من عند الله علی 
لسان رسله. وما عداه فلج من لدن نفس الانسان منه بدأ والیه یعود. وقد 
نیقی سذ الملم لت ورخ ص ۱ سعری اعت كز غا آن علمهم 
لدی وصار من تکلم في حقائق دراد ری ا ات 
ساسج له ويلقيه شيطائه في قلبه يزعم أن علّه لد فملاحدة الاتحاديّة 
وزنادقة المنتسبين إلى السلوك يقولون: إن علتهم لد وقد صنف في العلم 
ادن متهوکو المتکلّمین وزنادقة المتصوفین وجهلهة المتفلسفین 07 
يزعم أن علمّه لدنّقّ! وصدقوا وكذبوا! فإنّ اللّدنّىَ منسوبٌ إلئ «لدن» بمعنى 
عند. فكأنّهم قالوا: العلم العندي ولك الشّأنَ فيمن هذا العلم من عنده 
وگ 

و تر سی سے وٹ 
تعالی: بویت هوهن وید له اهومن عند اه ردقو نع اه راکیب 
ماو کون که [آل عسران: ۷۸]. وقال تعالی: یل لین کیو ت اڪ 
ايديم تيقوت علد این عند نو [البقرة: ۰ وقال تعالی: «ومن آناریتن 
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افر ڪل آله ڪَذبًا اال ا وی ا َال [الانعام: .]٩۳‏ 

فكل من قال: إِنَّ هذا العلم من عند الله وهو كاذبٌ في هذه التُسبة» فله 
نصيبٌ وافرٌ من هذا الذّم. وهذا في القرآن كثيرٌ يذّمّ من أضاف إليه ما لا علم 
له به" ومن قال عليه ما لا يعلم”©. ولهذا رنّبِ سبحانه المحرّماتٍ أربعَ 


(۱) د ضبط في ت: « رخص «. 
() «به» ساقط من ش» د. 


(۲) ت: الم یعلم». 


۶ ٩ 


مراتب» وجعل آشذها: القول علیه بلا علمء فجعله آخر مراتب المحرّمات 
التي لا تباح بحالِء بل هي محرّمة في كلّ ملَّةٍ علی لسان کل رسول( 
فالقائل: إن هذا علمٌ لَديّنٌ» ما لا يعلم أنه من عند الله ولا قام علیه برهان من 
الله أنه من عنده= كاذب مفتر على الله» وهو من أظلم الظالمين وأكذب 
الكاذبين. 

وقوله: (وأمَا جمعٌ الوجود. فهو تلاشي نهاية الانّصال في عين الوجود 
مَحْقًا). 

(تلاشي نهاية الانتصال): هو فناء العبد في الشٌهود. و(نهاية الاتصال): 
هو ما ذکره في الدّرجة الثّائئَة من باب الامصال(۲) آنه (لا یدرك منه نعتٌ ولا 
مقدارٌ إلا اسم معا ولمح اٍلیه یشا ر(۳). فحقيقة الجمع في هذه الذرجة: 
تلاشي ذلك في عين الوجود. أي في حقيقته. ويريد بالوجود: ما أشار إليه في 
الذرجة الّانیة من باب الوجود رع قوف «(وجود الحق: : وجود عین» 
منقطعا عن مساغ الاشارة» افو سان الاتصال في هذا الوجود ان 
أي ذوبانًا وفناءً. 


)١(‏ انظر ما سبق في المجلد الأول (ص ۵۱۷) من کلام الملف علی هذه المحرمات 
لاسيما القول على الله بغير علم. 

(۲) «المنازل» (ص ۰۱۰۰ وقد سبق (ص ۰۱5 ۲). 

(۳) کذا «معار... یشار) في ت. ومثله في «شرح الاسکندري» (ص۲۰۵) واشرح 
الفرکاوي» (ص ۱۳۲). وفي ش» د كلاهما بالياء. وفي «المنازل» کلاهما بالميم: 
(معار... مسشاراء ومثٹلے نی «شرح التلمسانی» (94۹/۲) و«شرح القاسانی» 


٤ 0۷ (ص‎ 


aA 


۱ قوله: (وأمًا جمع العين: فهو تلاشي کل ماه الاشارهٌ نی ذات الحقٌّ 
حقا). 

له الاشارة» آي تحمله وتقوم به. والاشارة را کرات واا 
فتکون یمات وتارة تکوث بالعین فتکون رمزاه وتارةٌ تکون باللفظ فتستی 
تمریضّاء وتارةٌ تکون بالدُهن والعقل. فتضمحل کل هذه الأنواع وتبطل عند 
شهود العین في حضرة الجمم. وظهور جلال الذات المقدسة. والذات همي 
الحاملة لفات والافعال. 

فعرفت من هذا: آّه نی الدرجة الأولئ يغيبٌ عن جميع العلوم المتعلّقة 
بالأدلّة والشواهد بالعلم ال وفي الدرجة الثانية يغيب عن اتصاله وشهود 
اتصاله بالوجود. فِنّ الوجود فوق الاتصال کما 2 تقذم(). وهذا كمايغيب 


الواجدٌ الذي قد ظفر بموجوده عن شهود وصوله إليه واتصاله بف فنتثه(۲) 


و کے 
عینْ وجوده عن شهود نفسه وصفانها. وف الدرجة الثالثة یضمحل کل ما 
تحمله الاشاره الی ذاتِ أو ٍلی صفة() آو حال آو مقام في ذات الحق 
سبحانه فلا يبقيل هناك ما يشار إليه سواه. 


قوله (*۲: (والجمع: غاية مقامات”* السّالكين» وهو طرف بحر التوحيد). 
وجه ذلك: أنَّ السَالكَ ما دام في سلوکه فهو في تفرقة الاستدلال وطلب 


)١(‏ لم يرد «كما تقدم» في ش» د. 
)٢(‏ شء د: (فيفئيه». 

(۳) شء د: «صفات». 

.]۲۱٤١۹ص( (منازل السائرین)‎ )٤( 
ت: «مقام».‎ )٥( 


الشواهد فإذا وصل إلئ مقام المعرفة وصار همّه هما واحدًا لله وفي الله وبالله 
رل في منزلة الجمعء وشكرٌ لركوب بحر التَّوحيد الذي يتلاشئ فيه كل ما 
سوئ الواحد القهار. فالجمعٌ عنده نهاية سفر السّالكين إلى الله. 


وهذاموضح غير مسلّم له على إطلاقهء وإنّما غاية مقامات() 
السالكين: التوبة التي هي بدايات منازلهم. 

ولعل سمعك ینفر من هذا غاية الّفور» وتقول: هذا كلام من لم يعرف 
شیّا من طریق القوم» ولا نزل في منازل الطريق! ولَعَمْرٌ الله» ان كثيرًا من 
الناس ليوافقك على هذاء ویقول: آين کنا؟ وأين صرنا؟ نحن قد قطعنا منزلة 
التّوبة وبيننا وبينها مائة مقامء فنرجع من مائة مقام إليهاء ونجعلها غاية 
مقامات السالكين! 

فاسمّع الان وعة ولا تعجَّل بالانکار» ولا تباوز بالر وافعخ ذهنك 
لمعرفة نفسك. وحقوق ربك وما ينبغي له منك وما له من الحق عليك؛ ثمّ 
انب آعمالك وأحوالك وتلك المتازل التي نزلتها والمقاماتِ التي قمت 
فيها لله وبالله إلئ عظیم(۲) جلاله وما يستحقه وما هو له أهلٌ. فان رآیتها 
ل ا ا رت 
وقوغ! ۳ عن المقامات العليّة» وانحطاطٌ من عُلْوِ إلى سفل» ورجوع من غا 
إلئ بداية. رت نیٹ تا 


)١(‏ في تء ر: «مقام» هنا ونی آخر الفقرة الآتية. 


(۲) ش٤‏ د: «عظم». 


(۳) ش٤‏ د: (رجوع)۔ 


Y۲ 


المغرورین بمعارفهم وآحوالهم واشاراتهم! 

وان ریت آن آضعاف آضعاف ما قمت به من صدقی واخلاص وانابة 
وتوكّل وزهدٍ وعبادةٍ لايفي بأیسر حق له عليك, ولا یکافی نعمة من نعمه 
عندك وأ ما یستحفّه لجلاله أعظمٌ وأجل وأكثرٌ ما يقوم به الخلق- تام 
الآن أن التوبة نہایڈڈ كلّ عارفٍ وغايةٌ كلّ سالكِ» وكما أنّها بدايةٌ فهي نهایت 
والحاجة إليها في التّهاية أشدٌ من الحاجة إليها في البداية» بل هي )١(‏ في التّهاية 
في محل الضّرورة. 

فاسمع الآن ما خاطب الله به رسولّه في آخر الأمر وعند التهاية» وكيف 
کان(۲) رسول اله تم نی آخر حياته أشدٌ ما کان استغفاژا وأکثره: 


سے رم > 


قال الله تعالی: اتد تاب آله عل لى امجرت دال ار ات 

نموه نی ساعة سره من بد ما ڪا يريم و ب ريق نم اتا 

ِنَم بهم وف حي € [التوبة: ۷ وهذا آترله" الله سبحانه بعد غزوة 

تبوك» وهى آخر الغزوات التى غزاها رسول الله يها بنفسه؛ فجعل الله 
کا ف ا ن او ا 

وقال تعالی في آخر ما ازل على رسوله ِا جات ات 

هم وَرایت لاس یلو فق دی ان | أفواجًا © فیح مد رواک 


() «هی» ساقط من ت. 
(۲) ش٤‏ د: «فان» تحریف. 
(۳) شءد: «آنزل». 


(٤٤‏ «رسول الله من ش» د. 
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0۳ كات نابا 4. وفي «الصحيحم2(7 أنه بي ما صلین 
صلا بعد إذ أنزلت عليه هذه الُورة لا قال فیها: «سبحانك اللهعٌ ربّنا 
وبحمدك اللهع اغفر لي». وذلك في نباية آمره صلوات الّه وسلامه علیه. 
ولهذا فهم منها علماءٌ الصَحابة کعمر بن الخطاب وعبد الله بن عبّاسٍ أ 
أجل رسول الله يكل أعلّمَه الله إيّاه0©. فأمره سبحانه بالاستغفار في خهاية 
أحواله وآخر أمره أعلئ ما كان مقامًا وحالا. 

وآخرٌ ما شمع من کلامه عند قدومه علی ریّه: «اللهج اغفر لي. وألحقني 
بالزفیق الاأعلی»(*۲. 

وكان يك يخته(*2 كل عمل صالح بالاستغفار کالوضوء والصّلات 
والح والجھادہ فإنّه كان إذا فرغ منه وأشرف علی المدينة قال: «آثبون» 
تائبون لرینا حامدون»(۱؟. 


وشرع آن یختم المجلس بالاستغفار وان کان مجلس خیر وطاعة(۲). 


۰ 


Ê. 


(۲) لفظ «صلاة» ساقط من ش» د. 
۳ كما جاء في حديث ابن عباس عتا ني «صحيح البخاري» (۳۹۲۷) وقد تقدم 


أيضًا. 
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(5:) أخرجه البخاري (550 5) ومسلم )۲٢٢٢(‏ من حديث عائشة هه 

(5) في شء د بعده زيادة: «علئن»» وقد تقدّم تفصيل عمل النبي يكل من قبل. 

69 أخرجه البخاري (/17/41) ومسلم (1755) من حديث عبد الله بن عمر وَعَادَدعَنَها. 
(۷) وذك بآن بقول: «سبحانك اللهم وبحمدك لا إله إلا آنت؛ أستغفرك وأتوب إليك». 


ژوي من حدیث عدة من الصحاية آمثلها ما آخر جه آحمد (۲۶۶۸۱) واللسائي فپ 


€ 


وشرع آن يختم العبد عمل یومه بالاستغفار فیقول عند النوم: «آستغفر ال 
الذي لا اله الا هسو الحی الوم وآصوب الیسه»۱) وآن ینام علی سیّد 
الاستغفار(3؟. 

والعارفٌ بالله وأسماته وصفاته وحقوقه یعلم َ العبة حوجٌ مایکون 
إلى التوبة في نهايته» وآته أحوج إلى التوبة من الفناءء والاتصال وجمع 
الشواهد. وجمع الوجود؛ وجمع العين. وكيف يكون ذلك أعلئ مقامات 
السّالكين وغاية مطالب المقرّبين» ولم يأت له ذكرٌ في قرآنٍ ولا في سند ولا 
يعرفه إلا النادرٌ من الناس» ولا يتصوّره أكثرهم إِلَّا بصعوبةٍ ومشقَةء ولو سمعه 
أكثرٌ الخلق لما فهموه ولا عرفوا المرادَ منه إلا بترجمة؟ فأين في كتاب الله» أو 
سئة رسوله ی أو كلام" الصحابة الذين نسبة معارف مَن بعدهم إلى 
معارفهم كنسبة فضلهم ودینهم و جهادهم الیهم(*)- مایدل على ذلك( أو 


«الکبری» (۲۷ ۰۱۰۰ ۱۰۱۲۰) والطبراني ی «الدعاء» (۱۹۱۲) وغیرهم من حدیث 
آم المومنین عائشة. صحُح الحافظ اسناده ی «اللکت علی ابن الصلاح» (۲/ ۷۳۲- 
۳ ووافقه الألباني في «(الصحيحة» .)7١75(‏ وقد فصل المؤلف القول فيه وفي 
شواهده في «تبذيب السنن»» فانظره مع تعليق المحقق علیه (۳/ ۱۱-۳۷ ۳). 

)١(‏ آخرجه آحمد (۱۱۰۷) والترمذي (۳۳۹۷) وغیرهما من حدیث آبي سعید 
الخدري. وني إسناده عبيد الله بن الوليد الوصافي وعطية العوفي» کلاهما ضعیف. 

(؟) أخرجه البخاري (705) وقد تقدّم غير مرة. 

(۳( ش» د: «وسنة... و کلام». 

)€( أي: إلئ فضل الصحابة ودينهم وجهادهم. وفي ش» د: «إليه». 

)٥(‏ ت: (علبه». 


Yo 


يشير إليه؟ إذن فصار(١)‏ المتأخرون أربابٌ هذه الاصطلاحات الحادثة 
بالألفاظ المجملة والمعاني المتشاببة أعرفٌ بمقامات السالكين ومنازل 
السّائرين وغاياتها من أعلّم الخلق بالله بعد رسله! هذا من أعظم الباطل. 

رک کت 
المعتزلة والجهميّة ومن سلك سبيلهم في باب العلم والخبر عن الله وأ سثمائة 
2 فالطائفتان بل وكثيرٌ من المصتفين في الفقه من المتکفین آشد 
الک ف. وقد قفال اه لرس وله ته: فل ما آلو علو من خروم امن 
کته (ص: ۸7]. وقال عبد اه بن مسعوو تلع من کان منکم 
مستنًا فلیستن بمن قد مات. فإِنّ الحيّ لا يؤمن عليه الفتنة. اب 
محم أبرُ هذه الأمّة قلوباء وأعمقها علمًاء وأقلّها تكلا . قوم اختارهم الله 
لصحبة نبّه وإقامة دينه» فاعرفوا لهم حقّھم؛ وتمسّکوا بهدیهم. فانّهم کانوا 
علی الهدي المستقیم(۲. 

فلا تجد هذا التکلّف الشدید والتعقید في الألفاظ والمعاني عند الصساية 
أصلاء وَإِنّما يوجد عند من عدل عن طريقهم. وإذا تأمّله العارف وجدّه 


«کلحم جمل غْه علئ رأس جبل وَعْرِ؛ لا سهل فیرتقی ولا سمینْ 


)١(‏ لم ترد «إذن» في ش» د. وفي ر: «أفصار». 

(۲( أخرجه الهروي في اذم الكلام» (551/) وابن عبد البر في «جامع بيان العلم» 
(۱۸۱۰). وروي بنحوہ عن الحسن البصریي عند الآأجري نی (الشریعة) (١٦۱۱ء‏ 
۹۶ وابن عبد البر (۱۸۰۷)۔ 

(۳) «عن» ساقطة من ش. د. 


٣ 


فینتقل»(۱)! فیطوّل عليك الطریق» ويوسّع لك العبارة» وبأي بکل لفظ 
غریب ومعتن آغرب من اللفظ. فٍذا وصلت لم تجد معك حاصلا طائلاه 


ری کسی سا 

فالمتكلّمون في جع اجع الجواهر والأعراض والاکوان والالوان» 
والجوهر الفرد والاأحوال والحرکة والشٌکون والوجود والماهيّة» 
والأحیاز(۳) والجهات. والشسب والاضافات» والغیرین والخلاق ین (؟ 
والضّین والنقیضین, والتمائل(*) والاختلاف. والعرض هل یبقی زمانین؟ 
واعرايان ان جد ی ی 
ويعترفٍ بأنه لم يعرف الوجود: هل هو ماهيّة الشّيء أو زائدٌ عليها؟ ويعترف 
باك رسو للقت ها هر وتپ رم سر اتا 
ویقول: الحق عندي الوقف فی هذه المسأنة(). 


(۱) قطعة من حدیث آم زرع» تمشل ها المولف. آحرجه البخاري (۵۱۸۹) ومسلم 
( )من حدیث عائشة رضلفعَها. 

(۲) الطْحن هو الدقیق. انظر المشل في «فصل المقال» (ص۹ ۰611 (مجمع الأمثال» 
للميداني (۱/ ۲۸۰) وغیرهما. 

(۳) ش. د: «الخبارا» تصحیف. وفي ر: «الانحیازا. 

)٤(‏ ت: «المترادفین». 

(5) ت: «التأويل». 

59 يظهر أن الإشارة إلئ فخر الدين الرازي إذ نسب بعض ما ذکره هنا نی «الصواعق» 
)١١59 /5(‏ إلئ «إمام الشك والتشكيك أفضل متأخريهم»» وأشار فی (۳/ ۱۰۷۹) 
لی «تشکیکات الرازي». ولم أقف علی قوله بالوقف في المسألة المذكورة هنا 


۷ 


ویقول آفضلهم(۲۱ -عند نفسه(۲۳-عند الموت: آخرج من الدنیا وما 


عرفت شيئًا إلا مسألة واحدةً» وهي آن الممكن يفتقر إلى واجب. ثم قال: 
الافتقار مر عدميٌ. فأموت ولم أعرف شیتا. 


ومذا آکثر من آن یذکر» کما قال بعض السلف(۳: کت الاس شكاعند 


ہم گے 7 کے 
وآخرون أَعظم تکلفا من هولاء وبعد شيء عن العلم النافع: آرباب 


الهيولي والصورة والأستقَصّات(4) والاأرکان» والعلل الأربعة» والجواهر 
العقليّة» والمفارقات والمجرّدات» والمقولات العشرء والکلیّات الخمس. 
والمختلطات والموجُهات» والقضايا المسوّرات» والقضايا المهملات. 


(۱) 


(۲( 


(۳) 


يقصد: أفضل الدين محمد بن ناماوّر الخونجي الشافعي (ت5594). وقد ذكر شيخ 
الإسلام في «درء التعارض» )١77 /١(‏ أن التلمساني ذكر أنه سمع كلامه الآتي عنه 
وقت موته. وقال فيه (”5/ 517) أنه بلغه عنه بإسناد متصل. وانظر: «الصواعق» 
(ص۸٦۱ء‏ ٦٦1٦ء .)۱٢٦١١‏ 

في ر: لاعن نفسه)»؛ وهو أشبه. إذ وصفه المؤلف نفسه بأفضل المتأخرين في 
(الصواعی) (ص٤ .)٦٦‏ 

کذا قال هنا! وی «الصواعق» (ص ۲ ۱۲): «قال العارف بحقيقة آمرهم». وعزاه 
شیخ الاسلام إلى أبي حامد الغزالي. انظر: «مجموع الفتاوی» (۲۸/4). 

هي العناصر الاربعة: النار والهواء والماء والأرض» وهي لفظة يونانية. انظر: «مفاتیح 
العلوم» للخوارزمي (ص ۱۳) و«التعریفات» للجرجاني (ص؟ ۲). 

راجع لتف‌سیر هه الم صطلحات المنطقية: «مفاتیح العلوم» للخوارزمي» 
و«التعریفات» للجرجاني» وموسوعة مصطلحات علم المنطق عند العرب» طبعة 
مکتية لینان ناشرون» وغیرها من معاجم المصطلحات . 


۸ 


فهم أعظم الطّوائف تكلَّمَاء وأقلهم تحصیلا للعلم النافع والعمل الصَالح. 

7:7772 5 وا ری ساب اسان 
والمقام والوقت والمک ان والبادي والباده والوارد والخاطر والواقع 
والقادح واللامع» والغيبة والحضور والمحو والمَخق(۱) والسَّحْقء والشکر 
والعّخو واللوائح والطوالع والعطش والذهش, والتّلبیس, والتمکین 
والتلوين» والاسم والرّسم والجمع وجمع الجمع وجمع الشواهد وجمح 
الو جود والأثر والکون والبون(۲ والاتصال والانفصال» والمسامرة 
والمشاهدة والمعاینق والَجلّی والتحلّی والتخلّی وآنا بلا آناه وأنت بل 
و ےر 

وکل ذلك آدنن ٍشارو إلئ تكلّف هؤلاء الطوائف وتنطّعهم. وکذلك 
كثيرٌ من المنتسبين إلئ الفقه» لهم مثل هذا التكلّف أو أعظمْ منه. 

فکلْ هولاء محجوبون بما لديهم موقوفون علی ما عندهم. خاضوا 
بزعمهم بحار العلم» وما ابتلت أقدامُهم. وكدوا أفكارهم و 
وخواطرهم. وما استنارت بالعلم الموروث عن الرّسل قلويُّهم وأفهائهم! 
Ee‏ ا من العلوم» راضین بما قیدوا به من الرسنو. e‏ 
ورسولّ اللہ پل وأصحابه رَبَتَةعَته في واد! والله يعلم أنّالم نتجاوز فيهم 


)١(‏ ش: (الحق)ء تحريف. 

)٢(‏ ت: «النور»» تحريف. 

(۳) راجع لتفسیر الم صطلحات السذکورة: لْمع» للطوسسي (ص۳۳۳- )۳۷) 
و«لطائف الاعلام» للقاساني و«موسوعة م صطلحات التصوف» ط مکتبة لبنان 


ناشرون: 


۰:۳۹ 


القول بل قصّرنا فيما ينبغي لنا أن نقوله فذکرنا غيضًا من فيض» وقليلا من 


2 


ومزلاء کلم داخلون تحت ار لاا e‏ 
أهله» فهم أهل الرّأي حمَاء الذين قال فيهم عمر بن الخطاب هه ناکم 
وأصحاب الرّأيء فإنْهم أعداءٌ السّنن. أعيتهم الأحاديث أن 0 فقالوا 
ا 


وقال أيضًا: أصبح اصتحات الرآي آعداء اه آعیتهم(۲) أن يعوهاء 
95 آن پرووه فاشقوها با ای(6). 


وقال آبو بكر الصديق یلان ی آرض تقلنی» وأی سماء تظلنی» إن 
قلت في کتاب الّه برآيي آو بما لا آعلم؟(*). 


(۱) رواه الدارقطتي في «الستن» (4۲۸۰) واللالكاتي في «شرح آصول الاعتقاد» (۲۰۱) 
وابن عبد البر في «الجامع» (۲۰۰۶) والخطیب ففي «الفقیه والمتفقه» (۱/ 8۲). وني 
سنده عبد الرحمن بن شريك النخعي ووالده ومجالد بن سعید کلهم ضعفاء. وقد 
آشار البيهقي في «المدخل» )۲٠١(‏ إلى إعلاله. 

(؟) «الأحاديث... أعيتهم» ساقط من ت لانتقال النظر. 

(۳) ت: «وثقلت». تصحيف. 

)€3 أخرجه ابن عبد البر في «الجامع» (۲۰۰۱) من طريق ابن وهب عن ابن لهيعة عن ابن 
الهاد عن محمد بن إبراهيم التيمي. وأخرجه أيضًا )3٠١5(‏ من طريق نافع بن يزيد 
عن آبن الهاد به. 

(‌( آخحرجه مالك نی «الموطآ» (۲۰۷۹- رواية آبي مصعب) وسعید بن منصور فی 
«الستن» (۳۹- فضائل القرآن) وآبو عبید في «فضائل القرآن» (1۸۷) وابن آبي شيبة 
۵ ۳ والطبري نی «التفسیر» (۱/ ۰۷۲ 


۰ 


وقال عمر تََفَلِلَْقَنه: یا ھا التّاسء إِنّ الرأي نما کان من رسول الل پل 
مضا لان الله كان ثريه» وإثما هو متا من الط واتکلف(۱). 


وقال ابن عباس ري همتها: من أحدّث رأيًا ليس في كتاب الله ولم تمض 
به سنّةٌ رسول الله 3 لم یدر علی ما هو منه |ٍذا لقي الله ع وجل . 

م يا أيّها الناسء اتهموا رأیکم علی الدّین» فلقد 
جندل» 0 يكتّبء فقالوا: نكتّب: «باسمك اللهمٌ»؛ فرضي رسولٌ الله 


یاف وأیت. فقال: «یا عمر » تراني قد رضيت» وتأبین ؟»(۳. 


وقال يَكِِ في الحديث الذي رُويناه!؟» من طریق مسب حدّثنا بحیی بن 
سعيدِء عن ابن جريج» أخبرني سليمان بن عتيق» عن طلق بن حبيب» عن 
الأحنف بن قيس» عن عبد الله بن مسعودٍ عن النبيّ يك قال : ألا هلك 
المتنطعون ألا هلك المتنطّعون, ألا هلك المتنطّعون» وإن لم تكن هذه 


)١(‏ أخرجه أبو داود (70/5) وفي سنده انقطاع فإن الزهري لم يدرك عمر بن الخطاب 
نع 

۲2( آخرجه الدارمي (۱۲۰) وابن وضاح في «البدع» )۹٤(‏ وابن حزم في «الاحکام» 
(۶) والخطیب ف «الفقپه والمتفقه» (86۸/۱). 

(۳) آخرجه آبو یعلی - کما نی «مسند الفاروق» لابن کثیر (۲/ ۳۵۱) و«المقصد العلی» 
للهیثمی (14) - والبزار نی «المسند» (۱4۸) وابن المنذر في «الأوسط؛ (1/ 8+ 
۷ والطبراني في «الکبیر» (۱/ ۷۲)» وصححه ابن حزم نی «المحلی» (1۱/۱). 

(4) فی «سنن آبي داود» (40۰۸). وقد آخرجه مسلم (۲۱۷۰) عن آبي بکر بن آبي شیب 
ثنا حفص بن غياث ويحيئ بن سعيد» عن أبن جريج به. 


۳1 


الألفاظ والمعاني التي نجده(١2‏ في كثير من کلام هؤلاء تنطّعًا فلیس للّنطع 


حقیقه. 
نصل 

فإن لم يسمح قلبك بكون التوبة غاية مقامات7" السّالكين» ولم تصغ 
إلى شيء مما ذكرناء وأبيك إلا أن يكون تلاشي ماية الاتصال في عين 
الوجود مَخْقاء وتلاشي علوم الشواهد في العلم لت صرْفاء وجمع الوجود 
وجمع العين= هو غایةٌ(۳) مقامات السّالكين إلئ الله» بحيث يدخل ني ذلك 
كل سالك فاعلم أنّ هذا الجمع المذكور بمجرّده لا يعطي عبوديّةٌ ولا 
إيمانًاء فضلا عه 7؟) أن يكون غاية كلّ نبيّ ووليٌ وعارفي؛ فإ هذا الجمع 
یحصل للصّدّیق والرّنديق» ولملاححدة الانّحاديّة منه حظٌ کی وحوله 
یدندنون» وهو عندهم نهاية التحقیق! فأين تحقيقٌ العبوديّة والقيامٌ بأعبائها 
270 ال وال غره ادا 
والأمرٌ بالمعروف والتّهي عن المنکر» وتحجُلٌ الأذئ في الله- في هذا الجمع؟ 
وآین معرفة الاسماء والصّفات فیه مفصَّلا؟ وأین معرفهٌ ما یه الرّب تعالین 
ويكرهه فيه مفضَّالا؟ وأين معرفة خير الخيرين وشرٌ الشّرّين فيه؟ وآین العلم 
بمراتب العبوديّة ومنازلها فيه؟ 


)١(‏ شش د: اتجدها). 
)۲( ت: «مقام». 
(۳) ت: «مایة». 


() حرف «عن» لم یردق ش. < 


<Y 


قالیی ان اه اما لاله شک رت اوھ و کا رت اتا 
لا سبيل إليه لبني الطبيعة» وإنّما ص بذلك الخليلان من بين سائر الخلق. 
ما یر هيم الخليل ‏ صلوات الله وسلامه عليه اا سخا كنيد ات 
وفيا: . وأمّا سيّدٌ ولد آدم ۔ صلوات الله وسلامه عليه فإنّه كمّل مرتبة 
العبوديّة» فاستحق التَعَدِيمَ على سائر الخلائق. وكان صاحب الوسيلة 
والشّفاعة التي يتأَخَر عنها جميعٌ الرّسلء ويقول هو: «أنا لها27. ولهذا ذكره 
الله سبحانه بالعبوديّة في أعلئ مقاماته وأشرف أحواله'")» کقوله تعالی: 
سای تی بمب دوه €5 [الإسراء: ۱]» وقوله: انراق عبد 
و46 [الجن: ۰۲۱۹ وقولے: ٭وَان ڪڪ نرف ري 0 ا 2 عَبَّدِنا* [البقرة: 
۳ وفوله: ارك الع كل ع ر [الفرقان: ۱]. ولهذا یقول 
المسيح حين يُرغَب إليه في الشفاعة: اذهبوا إل محمّدء عبدِ غفر الّه له ما 
تقدَّم من ذنبه وما تأخَر(©». فاستحقّ تلك الرّتبة العليا بتكميل عبوديّته لله 
وگنال کن اق 


فرجع الأمرٌ إلیٰ أنَّ غاية المقامات ونهايتها: هو التَّوبةٌ والعبوديّةٌ 
المحضةء لا جمع العین» ولا جمغ الوجود» ولا تلاشي الاتصال. 


(۱) قطعة من حدیث الشفاعة المتفق علیه وقد تقدّم. 

(۲) وانظر: «طریق الهجرتین» (۱۸/۱) و«مفتاح دار السعادة» (۱۰/۱). 
(۳) الایتان من سورت الجن والبقرة ساقطتان من د. 

(۶) ش, د: «غفر له. 

(6) من حدیث الشفاعة المذکور. 


ETT 


فإن قلتٌ: فهذا الجمعٌ إنّما يحصل لمن قام بحقيقة التّوبة والعبوديّة. 

قیل: ليس كذلك بل الجمع الذي يحصل لمن قام بذلك هو جم 
اسل وخلفاتهم؛ وهو جمعٌ الهّة علئ الله سبحانه محبّة وإنابة وتوكلا 
وخوفًا ورجاءً ومراقبة وجمع م الهمّة علئ تنفيذ أوامر الله في الخلق دعوة 
وجهادًا. فهما جمعان: جمع للقلب علی المعبود وحده وجمع له علی 
محض عبودیته. 

فان قلت: فأین شاهد هذین الجمعین؟ 

قلتٌ: في القرآن کل فخذه من فاتحة الكتاب في قوله: # کال حَبْد 
وَإِكَاكَ تَتَعِيركِ * [الفاتحة: ]. وتأمّلُ ما في قوله: 25 6 من التخصیص 
لذاته المقدّسة بالعبادة والاستعانة» وما في قوله: لبد الذي هو للحال 
والاستقبال وللعبادة الظاهرة والباطنة من استیفاء آنواع العبادة حالا 
واستقبالاء قولا وعملاء ظاهرًا وباطتا؛ و[ما في قوله: و کیرک 6 من ](۱) 
الاستعانة علیم ذلك به لا بغیره. ولهذا کانت الطَریق كلها هاتین الکلمتین» 
وهي معنی قولهم: «الطریق في: ایا آرید بما ترید» فجمَعٌ۲۲1 المراد في 
واحدء والإرادة في مراده الذي يحبّه ويرضاه. فلن هذا دعت سل من 
اوه زی غرم وا می اج ملون وتو ا 00 
الاأحوال والمقامات -من أوّلها ال آخرها ‏ مندرجةٌ في ضمن ذلك» ومن 
ثمراته وموجباته. 


(۱) زيادة يقتضيها السياق» وقد زيدت في ط دار ابن خزيمة أيضًا. 
6۵ شس د «فيجمح ". 


TE 


والعبوديّةٌ تجمَعٌ کمال الحب) ی کمال اذل وکمال الانقیاد لمراضي 
المحبوب وآوامره فهي الغاية التي ليس فوقها غايةً. وإذا لم یکن إلیٰ القیام 
فالوبة هي المعول والآخيّة:-وقد عرفت ذا 
وبغيره أنَّ الحاجة إليها في النّهاية آشد من الحاجة إليها في البداية» ولولا تنسّمٌ 
رَوْحِها حال اليأسٌ بين ابن الماء والطّين وبين الوصول إلئ ربٌ العالمين. 
هذا لو قام بما ينبغي عليه أن يقوم به من حقوق ربّه وسیّده۳1 فكيف 
والخفلة والتَقصير والتفريط والتّهاون وإيثارٌ حظوظه في كثير من الأوقات 
على حقوق ره لا یکاد یتخلض منه» ولاسیّما السالكٌ علی درب الفناء 
والجمع» فان ره یطالبه بالعبوديّة» ونفشه تطالبه بالجمع والفناء» فلو حقَق 
النظرٌ مع نفسه وحاسبها حسابًا صحيحًا لتبين له أن حظه بریده ولته بطلب! 
نعم» کل أحدٍ یطلب ذلكء لکوّ اشن فی الفرق بین من صار حظە نف رز 
مرضاؤ الله ومحابه آحبّت ذلك نفشە آو کرهتہہ وبين من حظّه ما یریدہ من 
اون حطر مرادٌ ربّه ادي الشّرعيٌ مه وهذا حظه: ا 
وبالله التوفيق 

فإن قيل40): هذا البابُ مسلَّمٌ لأهل الذّوقء وآنتم تتکلّمون بلسان العلم 
لا بلسان الذوق. والدائق واجك والواجد لا یمکنه ٍنکاژ موجوده» فلا یر جع 
(لی صاحب العلم بل یدعوه الی ذوق ما ذاقه» ویقول: 


(۱) ش د: «المحب». تحریف. 

(۲) ر: «لسیّده من حقوقه»؛ وکذا نی طبعة الفقي. 

(۳) کان في ش» د: «حظ نفس» فغيّر إل «حظ نفسه». ولم ترد کلمة «نفس؟ في ر. 
(6) ت: «قلت». 


٥ 


آق ول لاتم الم ي ملامته دق الهوی وان اسطعت الملاع لم(۱) 


قيل: لم ينصف من أحال علئ الذّوقء فإنّها حوالةٌ عل محكوم عليه لا 
علئ حاکم» وعلئ مشهودٍ عليه لا علئ شاهدء وعلئ موزونٍ لا علئ ميزانٍ! 

وا ]ها عل يول م وی ع کیت اس از 
باطلٌ؟ وهل جعل الله ورسولّه الأذواقٌ والمواجيدٌ حججًا وأدلةٌ یمر ها بين 
ما يحبّه ويرضاه؛ ور بين ما يكرهه ويسخطه”')؟ ولو كان ذلك0© لاحتجٌ كل 
مُبطلٍ علئ باطله بالذوق والوجد؛ كما تجده في كثيرٍ من أهل الباطل 
والألحاف فالا اة وى اكد الكلق ب يخ رن نادرق اريه 


علی كفرهم وإلحادهم حتیٰ يقول قائتلهم: 
2 ع 5 ع س 5 
يا صاحبي انت تنهاني وتامرني رالو اض دى اا ء وامٌار 
و و رخ 
فإن أَطِعْكَ وأغعص الوجد رُحت عمّی من رن ارت کت 


وعین ماآنت تدعوني إليهإذا حقفته تره المنهی یا اوه 


ويقول هذا القاتل: ثبت عندنا بالکشف والذوق ما یناقض صریح 


(۱) البیت للشریف الرضي من قصيدة في «دیوانه» (۲/ ۲۷- دار بیروت). وقد آنشده 
المولف نی «الصواعق» آیضا انظر «مختصره» (ص؟ ۷۰). 

(۲) ش٤‏ د: «ویسخط». 

(۳) بعده في ر زيادة: «كذلك». 

(4) ت: «اليمنئ باخبار»» تحريف. والأبيات للتلمساني» أنشدها له شيخ الإسلام في 
«الجواب الصحیح» (۶/ ۳۹۸) وابیان تلبیس الجهمیة» (۵/ ۹۰). وانظر: «مجموع 


الفعاوی» ۰۲۹/۲۱ ۷۳ ۰6 


ارڈ 


العقل (۰۱. وكل معتقلٍ لأمرٍ جازم به مستحسن له يذوق طعمه تال تاد 
يذوق طعمٌ الالحاد والانحلال من الدَّينء والرّافضيٌ يذوق طعمٌ الرّفض 
ومعاداة خيار الخلق» والقدري يذوق طعم إنكار القدر ويعجب ممن يثبثه» 
والجبريٌ عکسه. والمشرك یذوق طعم الشرك» حتّیٰ إنّهِ ليستبشر إذا ذُكِر إل 
مر فر ور ن اون کله واد ان وده 

وهذا الاحتجاجٌ بالذّوق قد سلكه أربابٌ السّماع المحدَث السيطاني 
الذي هو محص شهوة التفس وهواهاء واحتجوا علی اباحة هذا السَماح بما 
فيه من الدّوق والوجد واللَّدّة. وأنت تجد التصراني له في تثليشه ذو 
ووجدٌ وحنينٌء بحیث لو عرص عليه شد العذاب لاختاره دون آن یفارق 
تثليثه» لما له فيه من الذَّوق! 


وحبعزه فیقال: عت أن الأمر كما تعوله وان المتکلّم المنک ل 
یتکلّم بلسان لوق فهل يصحٌ أن يكون ذوقٌ الذّائق لذلك حجّةٌ صحيحة 
نافعةً له بينه وبين الله؟ وفرضنا أن هذا المنكِرٌ قال: نعم أنا محجوبٌ عن 
الوصول إلئ ما أنكره40): غيرٌ ذاتق له» وأنت ذائقٌ واصلٌء فما علامةٌ صحّة 
نآ ذه ووطلت [له؟توها الدّليلن علة؟ وآنا لا انک خرقلت له ووعدلاته: 


() عزاه ٍلیه شیخ الاسلام في «بيان تلبيس الجهمية) (۲/ 4۱ - 8۲) و«الجواب 
الصحیح» (۳/ -۱۸٦‏ ۱۸۷) وفه: (صریح النقل». وانظر: (مجموع الفتاوئ» 
(۲/ ۰۰۸ (۱۱/ ۳). 

(۲) في ت بياض مکان «الذوق والوجد واللذة». 

(۳) ت: (المتمکن! تحریف. 

(4) ر: «آنکرته». 


TY 


ولكرنٌ المَّأنَ في المَذُوق لا في الدّوق. وإذا ذاق المحب العاشق طعم محبّته 
تادعاب ولك او دل غا وود مك د 
على کون ذلك نافعًا له» أو ضارًاء أو مُوجِبًا لكماله أو نقصه. وبالله التوفيق. 





۶۰۳۸ 


من 

قال صاحب, النازل,(۱) : (باب التوحید: قال الّه تعالی: هد تاد لک 
اه لاه € [آل عمران :۰ التوحید: تنزيه الله عر وجل عن الحدّث "۲ 
تما نطق العلماٌبما تطقوا به وآشار المحققون بما آشاروا به في هذه الطریق 
لقصد تصحيح التوحيد. وما سواه من حال آو مقام فكلّه مصحوبٌ بالعلل). 

قلت: ہر الرّصل وآوّل منازل الطریق» وال مقام یقوم 
لك إلى الله تعالیٰ. قال تعالیٰ: طلَمَدٌ ا ال یه تال ینور 
افد تی إل عير [الأعراف: .]٠۹‏ وقال هود لقومه: #أعَيدوأاة 
ين ره [الاعراف: 1]. وقال صالخ لقومه: #أَعَبدُ تن 


5 
3 


[VT‏ وقال شعیت لقومه : مد 0)227) مت الہ 
و کے سے س م 
[الأعراف: [Ao‏ وقال تعالیٰ: لوَلِمَد تتاف ڪلام کت ا 


اعدو الله وبوا نأ القَاحُوت 4 (التحل: 5 
فالتوحيد مفتاح دعوۃ الژُسل. ولهذا قال الب بيا لرسوله معاذ وقد 
بعثه إلى اليمن: «إنك تأتي قوما هل کتاب. فلیکن ول ما تدعوهم إليه: 


)١(‏ «منازل الساثرین» (ص۱۱۰). 

(۲) ش» د: «تنزيه الله عز وجل عن الشريك وتقدیسه عن الحدث». وكذا في طبعة 
الصميعي. وف «المنازل» کما آثبت من ت» ر وهو الصواب. ولا شك آن زيادة «عن 
الشريك وتقدیسه» آقحمها بعض القراء و النساخ. 

(۳) سقطت بعدها صفحتان من ت (۲۹۰- )۲٩۱‏ في التصوير فيما يظهر. 


۰:۳۹ 


عبادة الله وحده. فإذا شهدوا أن لا إله إلا الله وأنّ محمّدًا رسول الله فأخبزهم 
ان لله قد فرض عليهم خمسٌ صلواتٍ في موم والیلة»(۱ وذكر الحديث. 
وقال عله دمت أن أن أقاتل التاس حتی یشهدوا آن لا له الا ال وان محمّا 


ولهذا كان الصحيح أن آل واجب يجب علئ المكلّف: : شهادة أن لا 
له لا ام لا الط ولا القصدً إلیٰ النظرہ ولا الشَّكُء كما هي أقوالٌ لأرباب 
الکلام المذموم(۳ 

فالكٌوحید: أوّل ما يدخل به في الإسلام وآخِرٌ ما يخرج به من الدنياء كما 
قال ال َكِ: «من كان آخر كلامه: لا إله إلا الله؛ دحل الجتة»“. فهو أوّل 
واجب وآخر واجب. فالتوحید: أوّل الأمر وآخرہ. 

قوله: (التوحید: تنزیه ال عن الحدث). هآ للع ال شین 
الذي بعت افه به رسله وأنزل به کته وینجو به العبذ من الثار ويدخل به 
الجنّة ويخرج من الشّركء فإنّه مشتركٌ ہین جميع الفِرّق. 7 بوجود 
الخالق سبحانه أقرّ به. فعبَّادُ الأصنام والمجوس والتصارئ واليهوةٌ 
والمشركون علئ اختلاف نِحَلِهم ‏ کلهم ینژهون الّه عن الحدّث. ويُثبتون 


)١(‏ تقدّم تخريجه. 

(؟) أخرجه البخاري )١5(‏ ومسلم (۲۲) من حدیث ابن عمر یله 

(۳) انظر ما تقدّم في منزلة العزم ی المجلد الأول (ص ۲۰۷). 

(4) آخرجه آحمد (۲۲۱۲۷۰۲۲۰۳۶) وآبو داود (۳۱۱) وغیرهما من حدیث معاذبن 
جبل. ولي إسناده صالح بن آبي عریب وهو مجهول . ويخني عنه في الاستشهاد هنا 
سدیت أبي سميد الخدري عند ملم 2410 يلفظ: «لقنوا موتاكم: : لا زله الا" نله 


٠ 


قِدَمّه. حتّئ أعظمٌ الطوائف علئ الإطلاق شركًا وكفرًا وإلحادًا. وهم طائفة 
الاتّحاديّة ‏ يقولون: هو الوجود المطلق؛ وهو قديمٌ لم يزل» وهو منرَّهٌ عن 
الحدّث ولم تزل المحدّثاث تكتسي وجوده: تلبسه وتخلعه. 

والفلاسفة الذين هم أبعدٌ الخلق عن الشّرائم وما جاءت به الأنبياء 
پتبتون واجب الوجود قدیمّا منرَّهًا عن الحدّث. 

والمشركون عبَّادُ الأصنام يعبدون معه آلهةً أخرئ ويُثبتونه قديمًا منرّهًا 
عن الحدث. 

فتنزیة الله عن الحدّث حقٌء لكن لا يعطي إسلامًا ولا إيماناء ولاجُدْيْل 
في شرائع الأنبياء» ولا یحٍج من نحل آمل الکفر ومللهم الب وهذا القدر لا 
یخفی علی شیخ الاسلام» ومحله من العلم والمعرفة محله. 

ومع هذا فقد سكل سيِّدٌ الطّائفة الجنيدٌ عن التوحید. فقال: هو افراد 
القدیم عن المحدث۱؟. والجنیذ قدّس الله روه أشار إلئ أنّه لاتصحٌ 
دعوئ التّوحيد ولا مقامه ولا حاله ولا يكون العبدٌ موحَحدًا إِلَا إذا أفرد القديمَ 
من المحدث. فان كثيرًا ممّن ادَعئ التَوحيدَ لم يُفرده سبحانه من المحدثات. 
فان من نفئ مباينتّه لخلقه فوق سماواته على عرشه؛ وجعلّه في كل مكانٍ 
بذاته» لم پُفرده عن المحدّث. بل جمله حالا في المحدثات مخالطا لها 
موجوذا فیها بذاته. وصوفيّةُ هؤلاء وعبّادُهم هم الحلوليَة الذین یقولون: ان 


() «الرساله القشیریة» (ص ۸۶). وانظر: «الاستقامة» (۱/ )٩۲‏ و«الرد علی الشاذلی» 
(ص ۰۱۰۸ ۱۷۸) وامنهاج السنة» (۳۳۹/۵) و(مجموع الفتاوی» (۲/ ۲۹۹ 
ومواضع آخری). 


٤١ 


الله يحل بذاته في المخلوقات. وهم طائفتان: طائفة عم الموجوداتِ بحلوله 
فيهاء وطائفةٌ تخصٌ به بعضّها دون بعض. 
قال الأشعرئ ی کتاب «المقالات»(۱): «(هذه اة قول ون 


التّسَاك: وفي الأمّة قومْ یتحلون اس یزعمون آنه جائ على الله تعالئ 
لحلول فيالاجسام. وذا رآو a‏ 

قلت: وهذه الفرقة طائفتان. احداهما: تزعم أنه سبحانه يحل في الصّورة 
الجميلة المستحسنة. والثانية: تزعم آنّه سبحانه يحل في الكل من النّاس؛ 
وهم الذين تجرّدت نفوسهم عن الشهوات. واتصفوا بالفضاتل» وتنڙهوا عن 
الرّذائل. والنّصارئ تزعم أنّه حلّ في بدن المسيح وتدرّع به. والاتحاديّة تزعم 
أنه و جود مطلقٌ اكتسته الماهيّات» فهو عير وجودها. 

فکل هولاء لم يُفردوا القديم عن المحدّث. 

فصل 

وهذا الإفراد الذي أشار إليه الجنيد نوعان: 

أحدهما: إفرادٌ في الاعتقاد والخبر. وذلك نوعان أيضًا. أحدهما: إثباتٌ 
مباينة الرَّبّ تعالئ للمخلوقات. وعلوّه فوق عرشه من فوق سبع 
سماوات(۲ كما نطقت به الكتب الإلهيّة من أوْلها إلئ آخرها» وآخبر به(۳) 
جميعٌ الرّسل من أوّلهم إل آخرهم. والثانی: |فراده سبحانه بصفات كمال 
(۱) «مقالات الاسلامیین» (۲۸۸/۱). 


(۲( العبارة الوعلوه... سماوات» شطبها بعضهم في ش. 
(۳) ش: «وأخبرته». ون ر: «وآخبرت به». 


۲ 


واثباتها له علین وجه الَفصیل کما آثبتها للفسه وآئتها له رسله منرّهة عن 
التمطيل والتحريف والتكييف والتمثيل. بل كحك لعفا الأسهاء 
والصّفاتء وتَتقَّن عنه فيها مماثلةٌ المخلوقات: إثباثٌ بلا تمثيل؛ وتنزية بلا 
يف ولا تعطيل؛ ٠‏ ایس کی تیو تیوه ایی ماص € [الشوری: .]١‏ 

لخ ور ی تدای 
المخلوقات - آعیانبا وصفاتها وأفعالها ‏ وأنّها كلها واقعةٌ بمشیتته وقدرته 
وعلمه وحکمته. فیباین صاحبٍ هذا الافراد ساتر فرّق آمل الباطل من 
الاتحاديّة» والحلوليّة» والجهميّة والفرعونيّة الذين يقولون: ليس فوق 
الشماوات رب یعبد» ولا علئ العرش إلهٌ يصلئ له ويُسْجّد('»»والقدريّة 
الذين يقولون: إن الله لا يقدر على أفعال العباد من الملائكة والإنس والجنٌ 
ولا علی آفعال ساثر الحیوانات» بل یقع في ملکه ما لا یرید» ويريد ما لا 
یکون. فیرید شیثا فلا یکون» ویکون الشيء بغیر (رادته ومشیئته. 

فصل 

والتّوع الثاني من الإفراد: إفرادُ القدیم ع اون وت دوم 
والخبٍ. والخوف والرّجاء والتعظيی راللاب وال ل لاسا 
وابتغاء الوسيلة الیه. 

فهذا الافراه وذلك الافراد: بهما پشت السل» وأنزلت الکتب؛ 
وشرعت الشرائم. ولأجل ذلك خلقت السّماوات والأرض والجنْة والّان 
وقام الثوابٌ والعقابٌ. فيْقَرَدُ القديمٌ سبحانه عن المحدّث في ذاته وصفاته 


() العبارة «الذین یقولون... ويسجد» أيضًا شطبها بعضهم في ش. 


٣ك‎ 


وأفعاله» وفی (رادته وحده ومحّنه وخوفه ورجائه» والتوكّل علیه والاستعانة 
به والحلف به» والتذر له والتّوبة الیه والسٌجود له والّعظیم والاجلال 
وتوابع ذلك. 

ولذلك( کانت عبارة الجنید عن الوحید عبارة سادةً مسددة. فشیخ 
الإسلام إن أراد ما آراده أبو القاسم» فلا إشكال. وإن أراد ينزه الله سبحانه عن قيام 
الأفعال الاختياريّة به التي يسمِّيها نفاة أفعاله: حلول الحوادث ويجعلون تنزية 
الربٌ تعالئ عنها من كمال الوحيدء بل هو أجل النّوحيد عندهم فكآله قال: 
التّوحيد تنزيه الب عن حلول الحوادث به. وحقيقة ذلك: أن التوحید تعطیلّه عن 
مان تفت انیت وه لاف شب له بات فاص من غیر نمل یو 
بہ البَّة محال في العقول والقعر ولغات الأمم ولا يث یت کوئه سبحانه را للمالم 
مع نفي ذلك أبدًاء فان قیاع الأفعال به هو معنیل الربوييَة وحقيقتهاء وناني هذه 
المسألة نافٍ لأصل الربوبيّة جاح لها رأسًا. 

ون آراد تنزية ار عن یمات المحدّئین و خصاتص المخلوین نیو 
حيو كل دي فا ال نو فان اف مان اعمال أ 
التوحیده ومن تمام هذا الاثبات: تنزیهه سبحانه عن سمات المحدئین 
وخصائص المخلوقین. وقد استدرك علیه الاتحادیٌ نی هذا ال( 
ل «شهوذ الّوحید یرفع الحدوث أصلا ورأشّا»» فلا يكون هناك 

۳ 

وجودان: قدیم ومحدث؛ فالتوحید: هو آن لا بری مع الوجود المطلق سواه. 
() ش د: «فلذلك». 


() انتهئ هنا السقط في مصورة ت. 
(0) #«شرحا لتلمساتي» (5/ .)6١١‏ 


وقد تقسّمت الطواّف البّوحبد(۱)» وسمّی کل طائفة باطلّهم توحيدًا. 

کت ۰ ستتا سر نت 
دل مه میخض یم بل ماه ات راما 

وفروخٌ هذا التّوحيد: إنكارٌ ذات الرَبٌ» والقول بقدّم الأفلاك وأن الله لا 
مهن و |القعووه وأذ الله تعض ر الا ای اع رھ کاللات 
والسّياسة» وأنْ الله لا يعلم عددّ الأفلاك ولا الكواكبء ولا يعلم شيئًا من 
الموجودات المعيّنة البئّة» وأنّه لا يقدر علئ قلب شيء من آعیان العالم ولا 
شق الافلاك ولا خزقهاء وآنه: لا حلال ولا حرام(۳؟ ولا أمر ولا نميء ولا 
جنة ولا نار. فهذا توحید هو لاء! 


اناالا حاكن فالتّوحيدٌ عندھم: : الال هو عينٌ الخلق 
الف گار وأئه سبحانه عینْ وجود کل موجود وحقیقثه وماهیثه وأه 


)١(‏ زيد قبله «في» بحرف صغیر نی ش» د. 

(٢‏ ت: «لا حرام ولا حلال». 

(۳) هذه الجملة من (فصوص الحکم» لابن عربي وقد وردت نی افص حكمة قدوسية في 
کلمة |دریسیة» (ص۷۸). وقد نقلها المولف نی «الداء والدواء» (ص۲۹۹- ۳۰۰) 
وغيره» وشیخ الا سلام ف «الجواب الصحيح» (۳٣ /٤(‏ و«جامع المسائل» 
(۲۷۷) وفیرهما. 


0 


اچ 6 4 ۲ 
وفي كل شيء لهاية تال اد با اس ے۲ 


2 


وهذا عند محققيهم من خطأ التعبير» بل هو نفس الآية» ونفس 


الل وف امس لوق الل عه ال دد سی 
واعتباراتٍ وهمیّة لا بالحقيقة والوجود. فهو عندهم عين الناكح وعين 
المنكوح» وعینْ الذابح وعین المذبوح(* وعينْ الآكل وعين المأكول. 
وهذا عندهم هو السّرٌ الذي رمزت إليه هرامس الذهور الأوّليّة(0»» ورامت 


0) 
(۳ 


(۳) 
€3) 


ر: «آية»» وكذا في المطبوع» وهو تصحيف. 
قال او الجاحة اين تصيده و ادير اند رصن 1 

ون كلّ شيء له آيةٌ تدلٌ علئ أنه واحدٌ 
ذكر ابن عربي في «الفتوحات المكية» (5/ 7517) بيت أبي العتاهية علئ أنه قول 
(صاحب العقل)ء أما صاحب التجلّي فهو «ينشد قولنا في ذلك:...» وأورد البيبت 
بقافية «عینه». فالبیست علی هذا الوجه لابن عربي. وكذا في الطائف الأعلام» 
(ص۹٤٤).‏ وانظر: «مجموع الفتاوی» (۲/ ١۸ء .)٤۷۳‏ ولم يفطن محققا ط دار ابن 
خزيمة وط الصميعي لكونه شعرًا. 
بعده في ت زيادة: «ونفس المدلول». 
الوعين المذبوح) ساقط من ش» د. 
يعني : : حكماءها الأولين. وقد ذكر أبو معشر البلخي أن الهرامس جماعة شتئ» شتئ» منهم 
الهرمس الذي كان قبل الطوفان وكان بعد الطوفان منهم عدَّة والمقدّم منهم اثنان: 
أحدهما البابلي وهو أجل علماء الكلدانيين والآخر تلميذ فيثاغورس الحكيم من 
سكان مصر. انظر: «طبقات الامم» (ص۱۸- ۱۹). وانظر: «معجم الفلاسفة» 
(س ۰۷ ۷) ر«المسم الفلسفي» (۷۲/ ۰۲۹۱۹ 


٤٦ 


إفادته الهداية المبَويّ كما قاله محققهم وعارفهم ابنْ سبعین(۱). 


ومن فروع هذا التّوحید: آن فرعون وقومه مومنون کاملو الایمان» 
عارفون بالله علئ الحقيقة. ومن فروعه: أنَّ عُبّاد الأصنام عليل الحقٌّ 
والصّواب وأتهم إنما عبّدوا عينّ الله سبحانه لا غیره. ومن فروعه: آثه لا 
فرق في التحریم والتحلیل بین الم والأخت والاجنية. ولا فرق بین الماء 
والخمرہ والژّنیٰ والنکاح. لل من من وا لا بل هوالمین لوحت 
وانّما المحجوبون عن هذا اسر قالوا: هذا حرامٌ وهذا حلال. نعم(۲ نز 
حرامٌ علیکم» لاتکم في حجاب عن حقيقة هذا لتّوحید. ومن فروعه: آن 
الأنبياء یا الطریق علی التاس» وبدوا علیهم المقصود. والأمرٌ وراء ما 
جاژوا به» ودعوا ٍلیه. 

وأمّا الجهميّة فالتّوحيدٌ عندهم: إنكارٌ علو الله علئ خلقه بذاته 
واستوائه علین عرشه وانکاز سمعه وبصره وقوته وحیاته وکلامه وصفاته 
وآفعاله ومحبّته ومحبّة العباد له. فالتوحيدٌ عندهم هو المبالغة في إنكار 
التَوحيد الذي بعث الله به رسلّه وأنزل به کتّه. 


)۱( ی۶۹۹ ی 

(۲) قبله في ت: «قلت» بخط بارز كأنه تعقيب المؤلف على ما سبق! ١‏ دفي ر: «قلنا»» وهو 
جزء من كلام التلمساني. في المجموع 00 (۱۳/ ۱۹۷): «حدّثني الثقة أنه قال 
للتلمساني: فعلئ قولكم لا فرق بين امرأة الرجل وأمّه وابنته. قال: نعم» الجميع عندنا 
سواء لکن هوّلاء المحجوبون قالوا: حرام فقلنا: حرام علیکم». وفیه (۲/ 8۷۲): 
حکی عنه الققات ذلك. وقد ذکر شیخ الاسلام کلام التلمساني في مواضع كثيرة من 
کتبه. وانظر: «روضة المحبین» للمولف «ص ۱۹۲). 


۷ 


وأمّا القدريّة» فالتّوحيدٌ عندهم: إنكارٌ قدَر الله وعموم مشيئته للكائنات 
وقدرته علیها. ومتأخروهم ضئُوا الی ذلك توحیدّ الجهمیّ» فصار حقیقَةٌ 
لتّوحید عندهم: إنكارٌ القدر» وإنكارٌ حقائق الأسماء الحسنئ والصّفات 
العلئ. وربّما سمّوا إنكارٌ القدر والكفرٌ بقضاء الرّبّ وقدره: عدلاء وقالوا: 
نحن هل العدل والتّوحید. 

وأمَا الجبريّة» فلت وحیدٌ عندهم: هو تفرّد الرّبَ تعالی بالخلق والفعل» 
وأن العباد غیر فاعلین علی الحقيقة ولا مُخدئین لافعالهم ولا قادرین 
عليها؛ وأنّ الرّبٌّ تعالئ لم يفعل لحكمة ولا غاية لطلّب بالفمل» ولیس في 
المخلوقات قوّئ وطبائع وغرائز وأسبابٌُ؛ بل ما ثم إل مشيئةٌ محضة ترجّح 
مثلا علی مثل بغیر مرجَح ولا حکمة ولا سبب الب 

وأمًا صاحبُ «المنازل» مه ومن سلك سبیله فالتوحید عندهم: 
نوعان» أحدهما غير موجود ولا ممكنء وهو: توحید العبد ره فعندهم: 


ماوخد الواحد من واحد إذکل من وده جاح (۱) 


5 7 ی ۓ ۶ وی ك وه 2 
والثاني: توحید صحیحٌء ومو توحید الرّب لنفسه(۲).وکل من ینعته سواه 
فایّه۳۱) ملحد. 
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(۱) لصاحب «المنازل» من آبیات ثلائة ختم بها الکتاب. وقد فسّرها المصنف في المجلد 
الأول (ص 775)) وسيفسّرها مرة أخرئ في موضعها. ولم يفطن محقق طبعة دار ابن 
خزيمة لكونه بيتا من الشعر. 

(۲) ش» د: انفسه». 


(۳) ش. د: «فهو». 


ای نا ات ۶ 

فهذا توحیذ الطواتف(۱ ومن الناس الا آولئك! 

وأگا التوحيدٌ الذي دعت إليه رسلٌ الله ونزلت به کته فوراء ذلك کلّه. 
وهو نوعان: توحيدٌ في المعرفة والإثبات» وتوحيدٌ في المطلب والقصد. 

فالأوّل: هو إثبات حقيقة ذات الرّتَ تعالئ وصفاته وأفعاله وأسمائه. 
وعلوه فوق سماواته علین عرشه وتكلمه بكتبه» وتكليمه لمن شاء من عباده؛ 
وإثبات عموم قضائه وقدره وحکمته. وقد آفصح القرآن عن هذا النوع جد 
الافصاح(۲) ٤‏ کما نی أوّل الحدید وسورة طه وآ : خر الحشر» » وآول تنزیل 
السجدة وأول آل عمران» وسورة الا حلاص بکمالها» وغیر ذلك. 

ی٦‏ س ع و و و 

التوع الثاني: مثل ما تتضمّنته سورة (قل ياآيها الكافرون)» وقوله: «إقل 
تاهآ ڪب تارا إل ڪلم سوا واع بستاو ی بتک [آل عم ران: cé‏ 
7کی0" 
وأوّل سورة الأعراف وآخرُهاء وجملةٌ سورة الأنعام. 

: سے م 0 ک اع ا چا wm‏ َ‫ 

وغالب سور القرآن بل کل سورة سورة نی القرآن فهي متضمّنة لنوعي 
التّوحید. بل نقول قولا کلیّا: ان کل آية نی القرآن فهی معضنة للتوحید» 
شاهدة به داعية الیه؛ فان القرآن ما خی عن الله وأسمائه وصفاته 
وأفعاله(آگ فهر اوخيد العلمئٌّ الیختار ی وإما دعوة إلى عبادته وحده 
)١(‏ ذکر فی (الصواعق) (۹۲۹/۳) أَنَ التوحید «اسم لسكَة معانٍ» ثم شرحها. 


(۲) ش,د: «کل الافصاح». 
(۳) بعده نی ت زیادة: «وآقواله». 


شريك له» وخلع كلّ ما يُعبّد من دونه» فهو التَّوحِيدٌ الإراديٌ الطَلبيُ. وما 
أمرٌ ونب وإلزامٌ بطاعته وأمره ونبيه: فهي حقوق التوحید ومکگلاته. وتا 
خبر عن [کرامه لاهل توحیده وطاعته وما فعّل بهم في الدنياء وما یکر مهم 
به في الآخرة؛ فهو جزاء توحيده. وإما خبرّعن أهل الشَّرك وما فعل بهم في 
دنا من التُكالء وما يحُلٌ بهم نی العقبیٰ من العذاب؛ فهو جزاء من خرج 
عن حكم التوحيد. 

ضالقرآن کلّه نی التّوحید وحقوقه وجزائه وق شأن السُرك واعله 
وجزائهم. ف#الْحََمَدنَهِ 6 توحید «ربت المتلییت » توحید. الم 
ای 4 توحی ده مَل ی ده الب 6 توحی لد لإا كَيُدُ # توحيدء 
ل رايا تین » توحید آهیت لوط امس توحید متضمّن 
لسزال الهداية ال طریق هل التّوحید الذین أْم علیهم عضو 
عََه ولا الصَالت 4 الذین فارقوا التوحید. 

ولذلك شهد الله لنفسه بهذا التوحيد. وشهدت له به ملاتکته وآنیاژه 
قال تعالی: هد اد لها لاه E E A‏ 

ای بالط لها اه لاه هام ریز تسیر هن ۳۳ الک ر4 [آل 
ولو PP‏ ار والرّدٌ على 
جميع هذه الطّوائف. والشَّهادةً ببطلان أقوالهم ومذاهبهم. وعذا تما یتیّن بعد 
فهم الاية وبیان ما تضمَنته من المعارف الالهيّة والحقائق الایمانیة۳1. 


صم 


() بعدها نی ش٤‏ د زیادة: (ھوا۔ 
(۲) الملف صادر فیما يأي من کلامه علی الاية عن تفسیر شیخه لها. انظر: «مجموع 
المٰتعاوعٰ) ۶۱ ۰-۱۹۸۱ ۲۰۰). 


۰.9۰ 


فتضمّنت هذه الآية: أجل شهادة وأعظمها وأعدلّها وأصدقّهاء من أجل 
شاه بأجل مشهود به. 

وعباراث السّلّف في «شهد» تدور علئ الحكم» والقضاء والإعلام» 
والبيان» والإخبار. قال مجاهذ: حكّمٌ» وقضی. وقال الزجاج: : بين. . وقالت 
طائفةٌ: أعلم وا ر(۱). وهذه الأقوال كلّها حنٌّ لا تنافي بينهاء فإنَّ المَّهادَة 
تتضمّن كلامَ الشاهد وخبره وقوله وتنضمّن ٍعلامه واخباره وبیانه. فلها 
آربع مرا فأوّل مراتبها: علمٌ ومعرفة واعتقادٌ لصحة المشهود به وثبوته. 
فاا : تمه پذلك وه به وان لمع به یره بل یکلم با مع نفسه 
ويذكرها وينطق بها أو يكتبها. وثالئها: أن يُعلِمَ غیره بما شهد به» ویخبره به» 
وییّه له. ورابعها: آن یمه بمضمونا ویآمره به. 

فشهادة الله سبحا لع الوا والقيام بالقسط تضمَتّت هذه 
a‏ ی و ری 
بهء وآمرهم والزامهم به. 

فا مرتبة العلم. فإِنَّ الشّهادةَ بالحقّ تتضمّنها ضرورةٌ وإلا كان الشَاهِدُ 
لديم عا بير قال اللہ تعالیٰ: الا سه دراي وعو 4 
[الز حرف: ۰۲۸ وقال لبق يكيهِ: «علئ مثلها فاشهد». وأشار الی الشمس(۲). 


۰)۳۹۹ /۱( انظر: «معان القرآن» للز جاج (۱/ ۰0۳۸۰ و«معان القرآن» للنحاس‎ )١( 
.)۳ ۲ /۱( و«النکت والعیون» (۰)۳۷۹/۱ و«زاد المسیر»‎ 

(۲) آخرجه ابن عدي نی «الکامل» ی ترجمة محمد بن سلیمان بن مسمول (۹/ ۲۵۲ - 
الرشد) والعقيلي ی «الضعفاء» (۵/ 10 ۲ - دار ابن عباس) والحاکم (4/ ۹۸) وآبو نعیم 
فی (الحلیة) (۶/ ۱۸) والبيهقي في «السنن» (۱۵۱/۱۰) من حدیث عبد الّه بن عباس. 


۶۱ 


گا رد لکل رانک سن نکم بشيء وآخبر ب ند شهدبه وان 
لم يتلفّظ بالشهادة. قال تعالی: «َْ هلر ھک سکم ان کشهدوت آن 
حرم هد وان ینوا فلا تشه معهه که [الأنعام: ۰. وقال تعالیٰ: لوَجَعَوا 
مه الین هم عبد اجان ن إا شهدا | خر یھ د مهد 
وسعلون ‏ [الز خرف: .]۱٩‏ نچا ذلك منهم شهادة وان لم 0 1 
الشهادة ولم يؤدُوها عند غیرهم. 

وقال الب :: اعدّلت شهادةٌ الزور الإشراكَ بالله»20. وشهادةٌ الزور 
هي قول الزُور» كما قال تعالی: اجنوا ول لور @ حع له مركن 
بد که [الحج: ۳۰- ۲۳۱. وعند(۲۲ هذه الاية قال رسول الله ع2: «عدلت شهادة 
الزور الإشراك بالله»» فسمّئ قول الزُور شهادة. 
وستی الّه سبحانه قرار العبد علی نفسه شهادة كا قال تال :اها 
مرا اموا امین با سط سه دته مولع شیک 6 [اننسساء: ۱۳۵]. 
ا و ا 


اه 


في إسناده محمد بن سليمان بن مسمول» وهو ضعیف. وقال البيهقي: لم یرو من وجه 
یُعتمد علیه. انظر: «التلخیص الحبیر» (7/ ۳۲۱۳) و«لرواء الغلیل» (۱۱۷ ۲). 

(۱) آخرجه أحمد (۲۱۰۳ ۰۱۷ ۰۱۸۸۹۸۰۱۸۰ ۱۸۹۰۲) و بو داود (۳۵۹۹) 
والترمذي (۲۳۰۰۰۲۲۹۹) واببن ماجه (۲۳۷۲) وغیرهم من طرق ضعيفة من 
حديث خريم بن فاتك أو أيمن بن خريم. والحديث ضعفه الترمذي وابن القطان في 
بیان الوهم والایهام» (۶/ ۵4۸) والالباني نی (الضعیفة) ١(‏ 09( 

(۲) في المطبوع: «وعند نزول» بزيادة لفظ «نزول»» ولعل قصده آن النبي ی قال ذلك 
عند تلاوة الاية المذ کورة. 


۶۰۲ 


٣۳‏ 1 ل لامي وال 
تسالی: او ماع اش اوه الحو الاو سه د واک 
أ رد وت ۱۳۰ 

ودا واضغافه يدل عل أن الماع عند الحاکم وغیره لا یشترط في 
قبول شهادته آن یتلفظ بلفظ الشّهادة. کما هو مذهب مالك وأهل المدينة 
وظاهرٌ کلام آحمد(۳؟ ولا یُعرّف عن أحد من السَحابة ولا التّابعین اشتراط 
ذلك. 


وقد قال ابن عبّاسٍ: شهد عندي رجال مرضيون -وآرضاهم عندي 
عمر - أن رسول اه ممئ عن الضّلاة بعد الصّبح حتی تطلع امس 
وبعد العصر حتّی تغرب الشّمس0©). ومعلومٌ أنّهم لم يتلقّظوا بلفظ الشّهادة. 


والعشرةٌ الذين شهد لهم رسول الله چا بالجنة لم يتلفّظ في شهادته لهم 
بلفظ الشهادی بل قال: «أبو بكر في الجنة وعمر ني الجنة. وعثمان ني الجنة. 
وعلیٌ ی الحنّة» الحدیث(*؟. 


(۱) آخرجه البخاري (۵۲۷۱) ومسلم (۱1۹۱) من حدیث آبي هريرة وغیره. 

)٢(‏ ذکر المؤلف ف «البدائم» (۱۳۷۱/۶) آن فخر الدین ابن تيمبة حکی في اترغیب 
القاصد» ثلاث روايات عن أحمد: |حداها الاشتراط - وهو المذهب - والثانیة: عدم 
الاشتراط وهي اختيار شيخ الإسلام. والثالثة: الفرق بين الأقوال والأفعال. وانظر 
أيضًا: «الطرق الحكمية» (۵0۳۸/۲- 1۳ 0 و«الزاد» (1۱۳/۳- ۰۱۱۵ و«البدائع» 
(۱/۱). والفروع» (۳۷۹/۱۱- ۳۸۰). 

(۳) آخرجه البخاري (۸۰۱)-وفي لفظه الشاهد ومسلم (٦۸۲)۔‏ 

(4) آخرجه آحمد(۰۱۲۳۱۰۱۱۲۹ ۰۱121۰۱۱۳۸۰۱۲۱۳۷ ۱۱۶۵) وآبو داود (211۸- 


OF 


وأجمع المسلمون علی أَنْ الکافر إذا قال: لا إله إِلّا الله» محمّدٌ رسول 


ص 


اللهء فقد دخل في الإسلام» وشهد شهادة الحق» ولم يتوقف إسلامّه علئ لفظ 
الشهادة» وقد دخل في قوله: «حتئ يشهدوا أن لا إله إلا الله» وف اللفظ الآخر: 
«حتّی یقولوا لا إله إلا الله210. فدلّ علئ أنَّ مجرَّد قولهم: «لا إله إِلَا الله 
شهادةٌ منهم. 

وهذا أكثر من أن تذكر شواهده في الكتاب والسنة. فليس مع من اشترط 
لفظ الشّهادة دليلٌ يعتمد عليه» والله أعل. 

فصل 

ات 7 a e‏ . ولهذاكان 
من جعل داره مسجداء وفتح باہہا لکل من دخل إليهاء وأَّذِنَ في الصّلاة فيها- 
مُمْلِمًا أنْها وقفٌ» وإن لم يتلفّظ به. وكذلك من وٌحِدَ متقرّبًا إلئ غيره بأنواع 
المَسَارٌ مُعْلِمًا له ولغيره أنّه يحيّه» وإن لم يتلقّظ بقوله. وكذلك بالعكس. 


ركلا اد ا ت جر ولت واو ف کو د 


۰ والترمذي (۳۷۰۷۰۳۷۸) والنساتی نی «الکبری» (۶ ۰۸۱۳۹۰۸۱۳۷۸۱۳ 
۷ ۷۱۵۱ ۲ وابن ماجه (۱۳۳) وغیرهم من طرق یشد 
بعضها بعضا من حدیث سعید بن زید بن وفل العدوي. وقد اختاره الضیاء المقدسي 
(۳/ ۲۹۰-۲۸۰) وصححه الألباني في «الصحیحة» (۲/ ۵۳۱). 

(۱) انظر: حدیث آبي هريرة نع في «صحیح مسلم» (۲۱/ ۳۲) باللفظ الْول 
و(۲۱/ ۳) باللفظ الثاني. 

(۲) انظر : «الطرق الحکمیة» (۲۱/ ۳۲ء و«بدائع القوائد» ۱۳۷۰/۶۱ ). 


٤ 


وبفعله آخری. 

فالقول هو ما آرسل به رسله وآنزل به کتبه ممّا قد علم بالاضطرار. 
وان جميعَ الرّسل آخبروا عن اه آنه شهد للفسه باته لا له لا هو وآخبر 
لاحات نام رتیاش ہدام اند لا اله ]لاهو معلوفة 

وأمّا بیائه واعلامه بفعله فهو ما تضتنه خبره تعالی عن الأدلة الدالَة 
علئ وحدانيّته التي يُعلّم7١2‏ دلالتها بالعقل والفطرة. وهذا أيضًا يُستعمّل فيه 
لفظ الشّهادة» كما يُستعمّل فیه لفظ الدّلالة والڑرشاد والبیانء فإنَ الدّلیل يبيّن 
لاحات ظوے کا اما اش قد وكرة البنان بالفعكل 
آظهر وآبلغ. 

وقد یستی شاهذ الحال نطقا وقولا و کلاما» لقیامه مقامّه وآدائه مودّاه 
كما قيل: 


وقالت له العینان سمعا وطاعة وحترتا کال له لفایشی) 


وقال الاخر: 


شکاولي جملي طول انشری ‏ صم جمیلافکلاتا میلی۳) 


)١(‏ کذا فی ش دہ ت: والمصدر یذکر ویونث. 

۲( لم یعرف قائله. وقد استشهد به فی (الخصائص) (۱/ ۲۳)ء و«تمهيد الأوائل» 
للباقلاني (ص ۰۲۷۳ و«الانتصار» له (۷۸۸/۲) - والقافية قیهما: ینضد/ ینظم - 
و«المحکم» (۲/ ۳۷ و«آمالي ابن الشجري» (۲/ ۵۱). 

(۴) ش٤‏ د: «صبر جميل»» وهي رواية سیبویه (۱/ ۱ء و«مجاز القرآن» (۱/ ۳۰۳). 


۶ 0۵ 


وقال الاخر: 
امتلاً الحصوض وقال قطني مهلا رویدا قد ملاأت بطنی(۱) 

ويسمّئ هذا شهادةً أيضًاء کما فی قوله تعالیٰ: ماکان مش رک آن‌یتمو 
مسجد ا سَهِرِينَ ع اسه اتر [التوبة: ۲]۱۷. فهده شهادة منهم 
علئ أنفسهم بما يفعلونه من أعمال الكفر وأقواله» فهي شهادً بکفرهم وهم 
شاهدون علی آنفسهم بما شهدت به. 

والمقصود: أنّه سبحانه یشهد(۲) بما جعل آياته المخلوقة دالّةَ عليه» فإن 
N E E E AES‏ 
عراصي ات الخلقبةه کک 7 رت 


[فصلت: ٤٥٥]ء‏ 7 أن 00 حق. ار 3 بآياته الأفقيّة 7 ما عل 
صدق آياته القوليّة الكلاميّة. 


وهذه الشهادة الفعليّة قد ذكرها غيرٌ واحدٍ من أئمّة العربيّة والتفسير. قال 


وی معا القرآن» للفراء (۱۵۱۰۵۶/۲) کما آثبت من ت. ومثله نی تفسیر 
الطبري» (۳۸/۱۵) و«معاني الزجاج» (۳/ ۹۷). وني ر: «صبرا جميلي». والرجز 
منسوب في «شرح ابن السیرانی» (۱/ ۳۱۷) الی الملبد بن حرملة الشيباني» وتعقبه 
الغندجاني في «فرحة الأديب» (ص٩‏ ۱۷). 
() الرجز دون عزو ی «مجالس ثعلب» (۱/ ۰۱5۸ وااصلاح المنطق» (ص ۰0۷ 
۲ء ولالکامل للمبرد» (۲/ ۰۱۱۵ و«تفسیر الطبري» (۲/ 0 ۵- شاکر) وغیره. 
(؟) في ت هنا وفيما يلي: #شهد». 


٦آ‎ 


ابن كيسان: شهد الله بتدبیره العجیب وآموره المحکمة عند خلقه: آنه لا له 


الا هو(). 


فصل 

وأا المرتبة الرّابعة - وهي الامر بذلك والالزام به وإن كان مجرّد 

الشّهادة لايستلزمه”» لكن التّهادة ی هذا الموضع(۳ تدل علیه وتتضّه 

فاه ان ید نه ا ی ات 
تعالیٰ: ٭وقصیٰ رَبَكَ 3 کی تا > یاه 6 [الاسراء: ۰۲۲۳ وقال باب وال له 

الس آالهمن اتبن۹ [النحل: »]5١‏ وقال تعالی: وما مرق وا اعد وه 


س 


مخلصية 4 ا ا ول ا للا َمل مآ کے إلا ءار 


ت 


ء ار 46 [الشعراء: ۲*(]۲۱۳. والقرآن 


سے ينا 


[الإسراء: ۲ وقال: فلا لاتزع مَم امه ال 
که شاه پذنك. 

ووجة استلزام شهادته سبحانه لذلك: آنه إذا شهد آنه لا إله إلا هوء فقد 
خر وبیّن وأعلّم وحكم وقضّئ: أنّ ما سواه ليس بإليء وأنّ إلهيَةَ ما سواء 
أبطَلَ الباطل وإثباتها ا فلا يستحقٌ العبادة سواه كما لا تصلح 
الإلهيّهُ لغيره. وذلك يستلزم الأمرّ باتخاذه وحده الهاء والتّهي عن انخاذ غيره 


(۱) «الکشف» للثعلبي (۳/ ۰۳۲ و«زاد المسیر» (۱/ ۳۰۲) والمولف صادر عن تفسير 
شیخه. انظر: «مجموع الفتاوی» (۱/ ۰ ۱۷). 
(۲) في ش» د بتاء کک 
(۳) ش» د: «هذه المواضع 
ع ا 


.]۸۸ لم ترد الآیة نی تہ ر. یں : «ولاتَدع مَع نالا ء ره [القصص:‎ )٤( 


oY 


معه الهّا. وهذا يفهمه المخاطب من هذا الّفي والاثبات كما إذا رأيتَ رجلا 
يستفتي آو یستشهد آو یستطبٌ من لیس آملا لذلك, ویدّع من مو آمل له 
فتقول(۱): هذا لیس بمفتِ ولا شاهدٍ ولا طبیب المفتي فلان والشّاهد 
فلانء والط٘بیب فلانْ؛ فان هذا مر منه(۲) ونہخ. ۱ 

وآیضّا فزن الیة۳۱) قد دلّت علون أنّه وحده المستحق للعبادة» ةا ار 
اوه ی بادة تضمّن هذا الاخباژ: مر العباد*) والزامهم 
TT‏ بّ تعالئ عليهم» وآن القيامَ بذلك هو خالصٌ حقّه علیهم» 
فإذا شهد سبحانه أنه لا إله إلا هو تضكّنت شهادته الأمرَ والإلزام بتوحيده. 

وأيضّاء فلفظ الحكم والقضاء يُستعمَل في الجمل الخريّةء ويقال 
للجملة الخبريّة: قضيّة وحکم وقد حُكِمَ فيها بكيت وكيت. قال تعالی: 
ال رن که لمر و وا که وهر كب ي آصطقی الستات ل 
ألببين © @ ما و کی کون > [الصافات: -۱٥١‏ ۰]۱۵6 فجعل هذا الإخبار 
المجرّدَ منهم حكمًا. وقال في و آخر: أجل الس َك لْمْجَمِينَ مال 


ماع 


)١(‏ أهمل حرف المضارع في ت وانظر التعليق التالي. 

(؟) كذافي النسخ وهو مناسب لسياق الكلام في «مجموع الفتاوئ» ١ /١5(‏ «كماإذا 
استفتین شخص شخصّا فقال له قائل...». أما السياق هنا (كما إذا رأيتَ رجلا...) 
فمقتضاہ: (منك)۔ 

(۳) كذافي النسخء وفي طبعة الفقي: «الأدلّة». والسياق في «الفتاوئ» /١4(‏ 177): 
«وأيضًا فلو لم يكن هناك طالبٌ للعبادة» فلفظ الإله يقتضي أنه يستحوق العبادة» فإذا 
أخبر...) 


شى. د: لأمرًا للعباد». 


٤ر‎ 


ہم 


کت منوت 4 [القلم: .]۳١‏ لكن هذا حك لا إلزام معه» والحکم والقضاء باه 
لا إله إلا هو: متضمّنٌ للإلزام. 
فصل 

۷۰۷۷:8720 العدل» فشهد(۱) سبحانه 
أنه قائجٌ بالعدل في توحيده» وبالوحدانيّة في عدله. 

والوحیدٌ والعدل هما جماعٌ صفات الكمالء فإنَ النَّوحِيدٌ يتضحن تفرد 
سبحانه بالكمال والجلال والمجد والتعظيم الذي لا ينبغي لأحدٍ سوا 
والعدلٌ يتضمّن وقوعَ أفعاله كلّها علئ السداد والصّواب وموافقة الحكمة. 

فهذا توحيدٌ الرّسل وعدلّهم: بات الصّفات والأمرٌ بعبادة الله وحده لا 
شريك له واثبات القدّر والحکمة(۳ والغاياتٍ المطلوبة المحمودة بفعله 
وأمره؛ لا توحيدٌ الجهميّة والمعتزلة والقدريّة الذي هو إنكارٌ الصَّفَاتِ 
وحقائقٍ الأسماء الحسنيل» وعدلّهم الذي هو التُكذيبٌ بالقدّر أو نف 
الحکم والغایات(۳) والعواقب الحميدة التي یفعل لا جلها ویأمر(؟). 

وقیامّه سبحانه بالقسط في شهادته يتضمّن أمورًا: 


أحدها20): أنه قائمٌ بالقسط في هذه الشّهادة التي هي أعدَلٌ شهادةٍ على 


(۱) ش.د: «شهد». 


(۲) ر: «الجکم». 

(۳) العبارة «المطلوبة المحمودة... الغایات» ساقطة من ت لانتقال النظر . 
)٤(‏ ت: «فيما مرّاء تحريف. 

)٥(‏ لم يذكر بعده الثاني والثالث... 


26 


الاطلاق. وانکاژها وجحوذها أظلم للم علی الاطلاق. فلا آعدل من 
التوحيد» ولا أظلم من الشرك. فهو سبحانه قائمٌ بالعدل في هذه الشّهادة قولًا 
وفعلا» حيث شهد بها وأخبَر وأعلَمَ عباده» وبين لهم تحقيقها وصتهاء 
وآلزتهم بمقتضاهاء وحگم با" وجمل الثواب والعقابت علیهاء کما جعل 
الأمرّ والتهي من حقوقها وواجباتها. فالدّينُ که من حقوقها(۳ والتواث کل 
اھ سر E‏ 
وهذا هو العدل الذي قام به الب تعالئ في هذه اا 
تکمیل تا ار بأداء حقوقهاء ونواهیه E‏ 
ویضادها. وثوابه كلّه عليهاء وعقابه كله علئ تركها وتركٌ كرتي وخلقه 
السَّماواتٍ والارض وما بينهما كان بها ولأجلهاء وهي الحق الذي خلقت 
۶ئ ا ا ا 
السّماوات والأرض. قال تعالئ ردًا علی المشرکین المتکرین لهذه الشهادة: 
وما علقت اة لار انما کیاد دلت کن الدب مقرو ن کک 
ار که [ص: ۲۷]. وقال تعالیٰ: «حم تتزیل ہر ےت 
لت توت ولاز وبا الا بی تل مس و َلك كبوأ عت] أنزدوأ 
مُعَرصُون 4 [الاأحقاف: ١‏ - ۳]. 7 01 ےت مس یام وا 
ACE‏ ساب ماق ال درت إل بای 4 
[یونس: ۵]. وقال تعالی: E‏ حلق الله اد وت وا لابضص 


)١(‏ ت. ر: «به». 


(۲) «وواجباها... حقوقها» ساقط من ش. د لانتقال النظر . 
(۳) ت «له». 


ا 
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ااا ي وت کیرا من آلتّاس بلماي رنه لگنزوت 4 
[الروم: 4]. وقال تعالیٰ: ٭ رتا اتآ الس وت کار وم ایهم نما لت مَاحَلش ما 
بل > [الدخان: ۳۸- ۳۹]. وهذا كثيرٌ في القرآن. 

7 9 2 
وحقوقه من الأمر والنّهي والثواب والعقاب. فالشرغ والمَدَرُ والخلق 
والامّ والثوابُ والعقاب- قائم بالتّوحید والعدل» والتّوحید صادرٌ عنهما. 
وهذا هو الصّراط المستقيم الذي علیه(۱) الرَّبّ سبحانه. قال تعالى 0 
عن نبكّه شعيب(2) أنه قال: « ان تست عل ال ری وک مام دابز الهو 
وف تایه ن ری متیر [هود: 01]. فهو سبحانه علیل صراط 
مستقیم في قوله وفعله؛ فهو يقول الحقّء ویفعل العدل. #وتتّت لمث 
س لبیل ڪلت مالسي لعل 4 [لانمام: ۱۱۵]) 


ہے سے سے 


وله 2 +) 6 الأحزاب: ٤]۔‏ 


السقی الذي علیه ریا تبارك وتعالی هو مقتضی التّوحید 
والعدل. قال تعالی: وورب آله می مک رجن دهم سم لایتیزعا 
وم 


و وص ص | ام عر اعم مس سم ے٤‏ 
کی رخو کل ل مو انا ات لات حير هل يسوی هو ومن یام 


)١(‏ ت: (عیٔنهاء تحریف۔ 

۲2( وکذا نی «آعلام الموقعین» (۳۲۲/۱) واروضة المحبین» (ص ۹۵) وامفتاح دار 
السعادة» (۱۰۵۸/۲) آیضّا. والصواب: «هود» کما نی «الداء والدواء» (ص ۶۸۰) 
وغیره. 

(۳) کذا نی النسخ على قراءة أبي عمرو وغیره. 


2 


باحتل وَهُوَعل صرط متیر 4 [سل: ۷۰ فهذا مثل ضربه اللہ 

كانه اسه E‏ الذي يأمر بالعدل» وهو على صراط 
5 3 5 7 2 3 ع 2 

مستفیم. والصنم مثل العبد الذي هو كل على مولاں الذي(1) اينما يوجهه 


لا یت بخیر. 
والمقصود: أَنْ وله تعالی: نابلط 4 هو کقوله: نعل 
صط مت 4. 


وقوله: #قَايما سول 4 نصبٌ علی الحال. وفیه وجهان(۳ آحدهما: 
أنه حال من الفاعل نی «سَهد ان والعامل فیه الفعل. والمعنی علین هذا: 
شهد الّه حال قیامه بالقسط: آنه لا له ٍلا هو. واكان آنّه حال من قوله: 
هو والعامل فیها محنی التفي» آي: لا له الا هو حال كونه قائمًا بالقسط. 

وبين التقديرين فرق ظارٌء فان التقدير الأوّل يتضمّن أن المعن: شهد 
ال تك نالعال مشر ابه اانه اغا لها جار اة آنه لاله ال هو 
فان العدل یکون فی القول والفعل» والمقسط هو العادل ی قوله وفعله» فشهد 
O‏ 0ھ وفي ذلك تحقينٌ لكون هذه 
السهادة شهادة ع وقسط» وهي أعدل شهادة کما ان المشهود به أعدَلٌ 


قي ا را 


(1) لم يرد «الذي» في ت. ومن قبل سقط منها «مثل العبد). 
(۲) انظر: «تفسير الطبري» »)۲۷١ /٦(‏ و(الکشاف) (۱/ )٤٤‏ والمؤلف صادر كما 


سبق عن تفسیر شیند. انظر : «محموع الفتاوی» (۱/ ۰۲۱۲۶ 


1۲ 


وذکر ابنْ السائب ۲۱ وغيرٌه في سبب نزول الاية ما يشهد بذلك. وهو آن 
حبرين من أحبار الشام قدما علئ النبيّ و فلا آبصرا المدينة قال آحدهما 
لصاحبه: ما أشبه هذه المدينة بصفة مدينة الب الذي يخرج في آخر الزمان! 
فلمًا دخلا علئ النّبىَ يَكِةِ فقالا له: أنت محمّد؟ قال: : نعم. . قالا: وآحمد؟ 
قال: نعم. قالا: کر رجي و قال: سلان. 


وج سے ص 


قالا: أخبرنا عن" أعظم شهادة في كتاب الله. فترلت: سهد الا ّإ 
الاهر که الاية. 
و الصخط ۱ ار ۳27 آنه سبحانه 


يشهد وهو قاد ئمٌ بالعدل» عامل به لا بالظّلم. إن هذه الشّهادة تضمّنت قولا 
وعملا فتها تضعنت آله هو الذي يستحق العبادة وحده دون غيره» وأنَّ الذين 


عبدوه وحده هم المفلحون السّعداء. وأنّ الذين أشركوا به غيره هم الصَّالُون 
الأشقياء. فادا شهد فائمّا بالعدل - المتضمن جزاء المخلصین بالجنْة وجراء 
المشرکین بالتّار كان هذا من تمام موجَب هذه الشّهادة وتحقيقهاء وکان قوله: 
٥‏ یی 00 

و 


وأما التتقدير الثانى ‏ وهو أن يكون قوله: ايا قد ابا لت بعد 


2 


للسمرقندي (۲۰۰/۱) والتعلبي فی «الکشف» (۳۲/۳) والواحدي نی «أسباب 
النزول» (ص .)٩۲‏ ولم آر آحذا نقلها عن غير الكلبي كما ذكر المؤلف. 
(۲) حرف «عن» ساقط من ش. د. 
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الا - فالمعنی: آنّه وحده الالغ(۱) قائمّا بالعدل» فهو وحده المستحق للالهکة 
مع کونه قَائِمًا بالقسط. قال شرخنا(۴): وهذا التقدیر آرجح؛ فاته یحضگی ات 
الملاتكة وآولي العلم یشهدون له بأنّه لا اله الا هو وأنه2" قائمٌ بالقسط. 


قلتٌ: مراده آّه (ذا کان قوله « مب َو 4 حالا من المشهود به» 
فهو كالصّفة له. فإنَّ الحال صفةٌ في المعنئ؛ فإذا وقعت الشَّهادةٌ على ذي 
الحال وصاحبها كان كلاهما مشهودًا به» فيكون الملاتكة وأولو العلم قد 
شهدوا بأنّه قائمٌ بالقسط. كما شهدوا بأنّه لا إله إلا هو. والتقدير الأوّل لا 
يتضمّن ذلك. فإنّه إذا كان التقدير: شهد الله قائمًا بالقسط أَنَه(؟) لا إله إلا هو 
والملائكة وأولو العلم یشهدون آه لا له الا هو كان القيامٌ بالقسط حالًا 
من اسم الله وحده. وأيضًا فكونّه قائمًا بالقسط فيما شهد به أَبلّعْ من كونه 
حالًا من مجرّد الشاهد(*. 

فان قیل: فإذا كان حالا من «هو» فهلًا اقترن به؟ ولم مُصِل بين 
صاحب الحال وبينها بالمعطوف. فجاء متوسّطا بین صاحب الحال وبینها؟ 

قلےٌ: فائدته ظاهرق فإِنّه لو قال: «شهد الله أنّه لا اله الا هو قائمّا 


(۱) ر: «آنه لا له الا هو» وکذا في طبعة الفقي. وی «مجموع الفتاوی» (۱۷۷/۱) کما 
آثبت من النسخ المعتمدة. 

(۲) في موضع «قال شیخنا» بياض في ت. 

(۳) «وآنه» ساقط من ش» د. 

)٤(‏ «آنه» ساقط من ش» والعبارة من قوله: «أنه» إلى «بالقسط» ساقطة من د. 

(5) كذافي النسخ المعتمدة. وفي ر: «الشهادة»» وكذا في المطبوع. 

() ت: «قلت». 


۰:٤ 


بالقسط والملاتکة وآولو العلم» هم عطف الملاتکة وآولي العلم علی 
الضّمیر نی قوله: «ةَاب> وتحتن العطف(۱) لاجل الفصل بقول ه: 
بالعسط ۲۲4 ولیس المعنی علئ ذلك قطعّاء وم المعنی علی خلافهه 
هران قيامه بالقسط مختصی(۳ په کما اه مختص بالالهية؛ فهو وحده 
الام امش ات۹۷ اش ون رتو الغائی امت الات 
اعت 


وكوله: لال إلة إل سواه دعر عن 0©) حجنن بن محم أنه قال الاو لین 
وصففٌ وتوحيدٌّء والثانية: رسمٌ وتعليدٌ» آي قولوا: لا اله لا هو("). ومعنی 
هذا: آن الأولی تضمّنت أن الله سبحانه شهد بها وأخبر بهاء والثّالي للقرآن 
إِنَّما يخبر عن شهادة الله لا عن شهادته هوء وليس في ذلك شهادةٌ من الثّالي 
نفسهء فأعاد سبحانه ذكرّها مجرّدةً ليقولها الثَّالي» فيكون شاهدًا هو بها أيضًا. 
وأیشّافالاولی: خر عن الشهادة بالتّو حیدء والغانیة: خر هن نفسن التو شق 


)۱( یعني: علیٰ الضمیر في «قائمّا» وکذا «تحسن العطف» في د علی الصواب. ولم ینقط 
أول الفعل في ت» ون غیرهما: (یحسن»» تصحیف خفی به السیاق فأثبت في نشرة 
الفقی وغیرها: «لا یحسن» بزيادة «لا» النافية. 1 

)۲( اکر «بالقسط4» من ت وحدها. 

(۳) ش د: «یختصٌ». 

)٤(‏ ش» د: «والمستحق». 

(ہ) «عن» ساقطة من المطبوع. وفي ر: محمد بن جعفر» وكذافي طبعة الفقي» وهو 
غلط: وجعفر بن محمد هو الشهير بجعفر الصادق بن محمد الباقر. 

(1) «تفسير التعلبي» (74/7) «زاد الم‌سیر» (۱/ ۰0۳1۲ «مجموع الفقاوئ» 
(۱6/ ۱۸۰). 


۶ ۵ 


وختم الاية بقول: « لمیر سییر 4. نعضئّت الآية توحيده 
وعدله وعزته» وحکمته. فالتوحید یتضمن: بوت صفات کماله ونعوت 
جلاله» وعدع المماثل له فيهاء وعبادته وحده لا شريك له. والعدل يتضمّن: 
وضته الأشیاء مواضکھا وتتزلهامنازلهاه وه لم یخصّ منها شیقا عن شي؛ 
ہے e‏ 
د الا ن کان هو الى عم شش وَالعْرة فتن كمال 
قدرته وقوته وقهره. والحکمة تتضگن: کمال علمه وخبرته وآنه مر وهی 
وخلّق وقدّر لما له في ذلك من الحِكّم والغايات الحميدة التي يستحقٌ علیها 
كمال الحمد. 

فاسمه «العزيز» يتضمّن الملك؛ واسمه «الحكيم» كه الحم زول 
الآية يتضمّن التوحيد. وذلك حقيقة «لا إله إلا الله وحده لاشريك له له 
الملك وله الحمدء وهو على كل شيء قدیٌ» وذلك أفضل ما قاله رسول الله 
ا والبيُون من قبله210. 

والحكيم: الذي إذا أمر بأمر کان حستا في نفسه وإذا نبل عن شيءٍ كان 
قبيحًا في نفسه» وإذا آخبر بخبر كان صدقاء واذا فعل فعلا کان صوابّا» وإذا 


)١(‏ کما جاء فی حدیث عمرو بن شعیب عن آبیه عن جده عند الترمذي (۳۹۸۰) وغیره. 
في ٍسناده حماد بن آبي حمید» وهو ضعیف. قال الترمذي: «حديث غريب من هذا 
الوجه» وحماد بن أبي حميد ليس هو بالقوي عند آهل الحدیث». 
وأخرجه مالك في «الموطأ) (51/7: -)1717١‏ وعنه عبد الرزاق -)81١76(‏ بإسناد 
صحيح عن طلحة بن عبيد الله بن كريز مرسلا. وله شاهدان آخران» مسند ومرسل» 
يععضد هما الحديث . انظر : «الصحی‌حة» (۰۳ ۰۱۰ 


٦ 


أراد شییّا کان آولی بالارادة من غیره. وهذا الوصف علی الکمال لا یکون الا 
للّه وحده. 

فتضمّنت 2١7‏ هذه الشّهادة: وحداتيّتّه المنافية للشَّركَء وعدلّه المناني 
للفلّلم؛ وعرَّئه المنافية للعجزء وحكمتّه المنافية للجهل والعبث. ففيها 
الشهادة له بالتوحيد والعحدل» والقدرة» والعلم» والحکمة؛ ولهذا کانت 
أعظم شهادة. 

ولا يقوم بهذه الشّهادة علین وجهها من جميع الطّوائف إلا أهلٌ السُّنَه: 
وسائرٌ طواتف(۲) أهل البدع لا يقومون بها: فالفلاسفة أشدٌّ النّاس إتكارًا 
وجحودًا لمضمونها من أوَّلها إلى آخرها. وطوائف الاتحاديّة: هم أبعدٌُ خلق 
لله منها من كلّ وجه. وطائفةٌ الجهميّة تتکر حقیقتّها من وجوه: 

منها: َنْ الاله هو(۳) الذي تألهه القلوب محبَّةٌ له واشتياقا إليه وإنابة. 


ول 2 


وعتدهم: أن الله لا ثحب ولا يُحَبٌ. 
ومنها: آن الَهادة کلامه وخبره عمّا شهد به. وهو عندهم لا یقول ولا 
يتكلم ولا يشهد ولا يخبر. 


(۱) بعده فی ر زیادة: «مذه الاأية وا وكذا في المطبوع دون تنبيه عل خلوٌ الأصل منها. 

(؟) سقط من ش: «إلا أهل السئّة وسائر طوائف» لانتقال النظرء فقدّر بعضهم هذا 
الساقطًء وكتب في هامشها: «إلا أهل السنة لأن أهل الشرك و» مع علامة صح في آخره 
وفوقها حرف الظاء يعني: آن الظاهر آن هذه العبارة ساقطة من الأصل. وقد آثبت 
ناسخ د هذه العبارة آیضا ی هامشهاء ولکن حذف حرف الظاء. 

(۳) «هو» ساقط من ت. 

(4) «له» ساقط من ش. د. 
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ومنها: آنها تتضن مباینتّه لخلقه بذاته وصفاته. وعند فرعونیهم: آنه لا 
این الخلی ولا باتهم( ولیس فوق العرش له ولا رب یصلی له 
ویسشجد. وعند حلولیّهم: ال HE‏ حتی ی الأْمکنة التبي 
يُستحيا من ذكرها. فهؤ لاء مُثبتة الجهميّة» وأولئك ثفاتهم 

ومنها: أنَّ قيامه بالقسط في أفعاله وأقواله. وعندهم: أنّهِ لم يقم به فعل 
اق 0 اکر اع ی مدش ال تاه دم و 
المنفصلء وأما أن یکون له فعل یکون به فاعلا حقيقة تق حققة فلا 

ومنها: أن القسط عندهم لا حقيقة حقيقة له بل کل ممن فهو قط . وليس في 
مقدوره ما یکون ظلمّا وقسطاء »بل للم فح هر التسال الممتنمٌ لذاته» 
والقسط هو الممکن؛ فنژه نفسّه سبحانه -علی قولهم-عن المحال الممتنع 
لذاته الذي لا یدخل تحت القدرة. 

ومنها: أن العرّة هي القوّة والقدرة. وعندهم لا تقوم به صف ولا له 
مت تسمی قدرة وقوة. 

AR 
بالفعل» ویکون وجوذها آولی من عدمها. وهذا عندهم ممتنغ(۲) في حقه‎ 
0 سر ےت ا‎ 
محض المشيتة المجرّدة عن الحکمة والتعلیل.‎ 

ومنها: آن الإله هو الذي له الأسماء الحسنئ والصّفات العلا وهر 
)۱( ت: «يجانبهم»» تصحيف. 


(۷) ت: «یمتنع», 


۶ ۸ 


الذي يفعل بقدرته ومشیئته وحکمته. وهو الموصوف بالصفات والافعال» 
المسم: بالاسماء النی قامت به(۲۱ حقانقها ومعانیها. وهذا لا بکته علین 
الحقیقة الا آتباغ الرّسلء وهم آهل العدل والتّوحید. 
فصل 
فالجهميّة والمعتزلة: تزعم أن ذاته لا تحب ووجهّه لایُری(۲)» ولا 
2 

يلتذ بالتظر الیه. ولا تشتاق القلوب إليه فهم في الحقيقة منکرون للالهیة۳۱. 

زار تک دعر افعال الما کته وال والانسي رمات اللحتوان 
تحت قدرته ومشینته وخلقه. فهم منکرون في الحقيقة لکمال عزّته وملکه. 

والجریّة: تتکر حکمته. وآن یکون له في آفعاله وأوامره غاي یفعل ویأمر 
لأجلهاء فهم منکرون في الحقيقة لحکمته وحمده. 

وأتباعٌ ابن سينا والتصير الطوسی وفروخهما: تتکر أن يكون له ماهيّةٌ 
غير ال و جود المطلق» وأن يكون له وصفف ثبوتي زاتدٌ علئ ماهيّة الوجود» فهم 
في الحقيقة منكرون لذاته وصفاته وأفعاله» لا يتحاشّون من ذلك. 

والاتحادیة: : آدمی وأمن فاتّهم رفعواالقواعد من الاأصل» وقالول مات 
حر کت تاد سد 
من عین واحدة» بل هو العین الواحدة. 


(۱) ت: «ما»» والصواب ما آثبت من غیرها. 
زفق ش٠‏ د: (یراد»» ولعله تحریف. 
(۳) تع ر: «الإلهية». 


۹ 


فهذه المّهادة العظیمة: کل هولاء هم بها غیر قائمین. وهي متضئنً 
لابطال ما هم عليه وردّه» كما تضمَّنت إبطال ما عليه المشركون وردّه» وهي 
مبطلةٌ لقول طائفتي الشَّرك والتّعطيل. ولا يقوم ببذه الشّهادة إلا أهل التّوحيد 
والإثبات الذين يُتبتون لله ما أثبته لنفسه من الأسماء والصّفاتء وينقُون عنه 
ممائلةً المخلوقات» ویعبدونه وحده لا پشر کون به شیگا. 

فصل 

وإذا كانت شهادته سبحانه تتضمّن بيانّه للعباد ودلالتّهم وتعریمهم بما 
شهد به وإلا فلو شهد شهادةً لم یتمکنوا من العلم بها لم يتتفعوا بہاء ولم 
تقم عليهم بها الحجّة» كما أن الشَّاهدَ من العباد إذا كانت عنده شهادةٌ ولم 
يبيّها بل كتّمها لم ينتفع بها أحدٌ ولم تقم بها حجّةٌ ‏ وإذا كان لا يُتتفع بہا إلا 
ببیانہاء فهو سبحانه قد بيّنها غاية البیان بطرق ثلاثة: السّمع» والبص 
والعقل: 

ما السَمَم» فیسمع(۲ آياته المتلوّة القوليّة المتضمّنة لإثبات صفات 
كماله ونعوت جلاله» وعلوه علی عرشه فوق سبع سماواته» وتكلمه بكتبه» 
وتكليوه لمن شاء من عباده تكلّمًا وتكليمًا حقيقةً لا مجارًا. 

وفي هذا إبطالٌ لقول من قال: إِنّه لم يرد من العباد ما دلّت عليه آياتّه 
السّمعيّةٌ من إثبات معانيها وحقائقها التي وُضِعت لها ألفاظهاء فإنّ هذا ضدٌ 
البيان والاعلامی ويعود على مقصود الشهادة بالإبطال والكتمان. وقد ذم الله 


(١)‏ ت: لابينة)» تصحیف. 


۰۲ تی الہمطبوح: فسمح> 


۰:۷۰ 


من کتم شھادۃً عنده من الله وأخخبر أنّه من أظلم الظّالمين. فإذا كانت عند 
العبد شهادةٌ من الله تی تاه رش از من آعلام تبوّته وتوحيدٍ المريسل 
وان إبراهيم وأهل بيته كانوا علئ الإسلام کلب وتا هه الشهادت كان 
من ظلم الظالمین - کما فعله آعداء رسول الله يو من البهود الذین کانوا 
یعرفونه کما یعرفون آبناء‌هم - فکیف یط بالّه سبحانه آنه کم الشٌهادة الحق 
التي تشهد" با الجهميّة والمعتزلة والمعطّلة ولا يشهد بها لنفسه ثم 
بشهد لنفسه بما یضادٌ‌ها ویناقضها؛ ولا یجامعها بوجه ما؟ سبحانك هذا 
تان عظيم! فن الله سبحانه شهد لنفسه باه استوی علی العرش وبأنَّه 
القاهر فوق عباده وباًن ملائکته یخافونه من فوقهم وآن الملاتكة تعرج الیه 
بالأمر وتنزل من عنده به» وأن العمل الصَّالحَ يصعد إليه. وأنّه يأتي ويجيء. 
ويتكلمء ويرضئ ويغضبء ويحبٌ ويبغض» ويُنادي”“ويفرّح ويضحك 
ویعجب: وأنّه يسمع ويُبصرء وأنّه يراه المؤمنون بأبصارهم يوم لقائه» إلى 
غير ذلك مما شهد به لنفسه. وشهد له به رسولة0©©. 


وشهدت له الجهمية نض ذلك وقالوا: شهادتنا ال وأصحٌ من 
شهادة اللصوص. فان التصوص تضمّنت كتمان الحقٌّ وإظهارَ خلافه. 


)۱( ت: «ومن كتم» بزيادة «من» وهي خطأ. 

(۲) ت: «شهد». 

(۳) کذا نی النسخ وکان اقترانه بالفعل السابق ایتکلم» آنسب. وفي ط الفقي: «يتأدّى). 
)€( ش. د: «کما»» والمثبت من ر. 

(9) ر ارسله». 

() العبارة «مما شهد به... ذلك» ساقطة من ت. 


۷۱١ 


فشهادةٌ الب تعالئ تُكذّب هؤلاء أشدّ التُكذيب» وتتضین أنْ الذي شهد به 
007 وأوضّحه وآظهره حتی جعله في أعلئ مرائب الْظهور والییان» واه لو 
كان الح ما: تقوله المعطّلة والجهميّة لم يكن العباد قد انتفعوا بما شهد به 
سبحانه؛ فإنّ الحقٌ الذي في نفس الأمر عندهم لم يشهد به لنفسه والّذي 
شهد به لنفسه وآظهره وأوضحه فلیس بحق, ولا یجوز آن یستفاد منه الحق 
والیقین! 

وأمَا آياته العيانيّة الخلقيّة» فالتظر فیها والاستدلال ما ۶ ات 
عليه آياته القوليّة السّمعيّة. وآیات الرَبٌ: مي دلالاته(۳) وبراهينه التي بها 
يعرفه( e‏ :قار تسل 
تخبر عنه بکلامه الذي تکلّم به وهو آیاثه القولیّة ویستدلُون علی ذلك 
بمفعولاته التي تشهد علی صحّة ذلك وهي آياته العيانيّة» والعقل یجمع بین 
هذه وهذه فیجزم بصحَة ما جاءت به الرسل فتَفق شهادة السمع والبصر 
والعقل والفطرة. وهو سبحانه -لکمال(؟) عدله ورحمته واحسانه وحکمته 
ونح التو إقاحه اح د زو ويف اس از وساي یل خر 
صدقه فيما أخبر به. 


قال تعالئ: #لقد رس رسا بالیس O‏ سے کے 


(۱) ماعدا ر: «نبیه؟» وی ت بعده: «صلی الّه علیه وسلم»» واستظهر بعضهم ی حاشية 
ش آن یکون الصواب کما آثبت من ر. 

(۲) ر: «دلائله». 

(۳) ت: «یعرف؟». 

)٤(‏ ت: «یکمال». 


VY 


لمات ره لكا با سول که [الحديد: ۲]. وقال تعالیم: رما سین 
يد الا برع ٩۳‏ لتم متأ َمل الَو نكأ زلا ُو © باب 
ریگ [انسل: .]٤٤‏ وقال تعالیٰ: مد جاک ٠ءء‏ َس تی 
قش ۳۳ ET‏ م ا ل 0 
تن قبلاک جاءه بالمیکی والزبر وا کاب أحتب الْمَيِيرِ » [آل عمران: ۱۸۳- ۱۸6]. 
وقال تعالی: ان ید کک آم یر تشالت بترتت 
تار قوالسهتب الغير 14" [فاطر: ۵ ۲] 
حتئ إِنّ من آخفی آیات الرسل آیا(۳) فور ماما سا قال له 
قومه: يهود ما جفتا 4 ا ومع هذا فبينته من أظهر 
البیثات. وقد آشار الیها بقوله: ال إن هد الله هد ان رو وه 
لوت "من دوہ کون جیا د ر ارون إن 7 ات عل ا 
تکاس کر ا ی E‏ ر 
فهذا من أعظم الآيات: أنَّ رجا واحدًا يخاطب أَمَةٌ عظیمةً هذا الخطاب غير 
جزع ولا فزع ولا خوّارِء بل هو واثق بما قاله جازمٌ به» فأشهد الله ولا على 
ا من دينهم وما هم عليه إشهاة واثق بده معتمدٍ عليه مُعْلِم لقومه أنه 
وليه وناصره وغير مسلط لهم علیه. 


3 


(١)‏ فان یت ات ی ای 
)۳( وقع في النسخ سقط لانتقال النظر وخلط بین آر يتي آل عمران وفاطر. 
(۳) ت: «کآیات». 


VT 


3 


آشهدهم - |شهاة مجاه ر 2١7‏ لهم بالمخالفة: آنه بريءٌ من دینهم(۲ 
وآلهتهم التي يوالون عليهاء ويعادون عليهاء ويبذلون دماءهم وأموالهم في 
تصرا. 
شم أكد عليهم ذلك بالاستهانة بهم واحتقارهم وازدرائهم؛ وكونهم 

يجتمعون كلّهم علئ كيده وشفاء غيظهم منهء ثمٌ يعالجونه ولا يمهلونه. وفي 
فين انين اك امس راس ا تات تو اافراک لوس 97 
لانقلبتم بغيظكم مكبوتين مخذولين. 

ثم قر دعوته أحسنَ تقرير» وبين أذ ربّه تعالى وريّهم الذي نواصيهم 
بیده هو وله ووکیله الا بنصره وتأييدهء وأنّه علیٰ صراط مستقيع» » فلا 
یخدّل من توکل علیه وآمن به ولا یشم بشمت به آعداء» ولا یکون معهم علیه 
وہ فرط قب اس ماد کے دسا 

وتحت هذا الخطاب: أنَّ من صراطه المستقيم أن ينتقح من خرج عنه 
وعمل بخلافه. ويُنزِلَ به بأسه؛ فإنَّ الصّراط المستقيه(؟» هو العدلٌ الذي 
ارب تعالئ علیه» ومنه انتقامه من هل السُرك والإجرام ونصرةٌ أوليائه 
ورسله علیهم. وأنّه يذهب بهم ويستخلف قومًا غیرهم ولا یضزه ذلك شیئاء 
وأنّه القائمُ سبحانه علی کل شيءٍ حفظًا ورعاية وتدبيرًا وإحصاءً. 


(۱) ت: «شهادة مجاھداء تحريف. 


)۲( ت: «منهم». 
(۳) ش» د: (ارمیتهموه)» تحریيف. 
27 لفظ «المستقیم» ساقط من شض ہد 


V€ 


فا ۶ 


فأ رفاو ا و اتوہ ای ای ا 
وهي شهادة يق الله سبحانه لهم » بيّنها لعباده غاية البيان وأظهرها لهم غاية 
الإظهار بقوله وفعله. 


وفي «الصحیح»(۱) عنه مه قال: «ما من نب من الأنبياء إلا وقد أوتي 
من الآيات ما آمن علي مثله البشر وإِنّما كان الذي أوتيته وحيًا أوحاه الله إلىّ؛ 
فأرجو أن أكون أكثرّهم تابعًا يوم القيامة». 

ومن أسمائه تعاليع: «المؤمن»» وهو في أحد التّمسيرين: المصدّق الذي 
يُصِدّق الصّادقين بما يقيم لهم من شواهد صدقهم . فهو الذي صدّق رسله 
وأنبياءه فیما بلّغوا عنہ وشهد لهم بأنهم صادقون بالدّلائل التي دلّ بها على 
صدفهم EE‏ ا فاتء(۳) اھ ا ۳ وق 
الحق أّه لاب آنبُري العباة من الأیات الأفقيَة والَفسيَة ما یبین لهم أن 
الوحي الذي بل رس له رح ذال تعالی: «سنریه مر اياف الفاق تق 
2 8 تاك له 1ت الق ي العرآنه فان هو منم في قول: 


و 
و- 2 


قل آرء یشم( مان کانمن عند لو 4 [نصلت: 0۲]. ثم قال: لاوکر یک برك ا ۸ 


ع ڪل سىء س هید که [: فصلت: .]٥٥‏ فشھهد 70 2ء 
تدسعی بو NEL LN a‏ 


2 ع 2 7 3 
نم ذكر ما هو أعظم من ذلك وأجل» وهو شهادته سبحانه علی کل شيء فان 


ہن 


(۱) آخرجه البخاري (4۹۸۱) ومسلم (۱۵۲) من حدیث آبي هريرة نع 
(۲) ت: «نصَا». 
(۳) ت: «فالله». 


Vo 


من آسمائه «الشهید» الذي لایغیب عنه شي» ولا یم زب عنه» بل هو مطلع 
علی کل شيءء مشاهدٌ له عليمٌ بتفاصیله. وهذا استدلال بأسمائه وصفاته» 
والاول استدلال بقوله وکلماته(۱)» والاستدلال بالایات الافقبَة والتفسية 
استدلالٌ بأْفعاله ومخلوقاته. 

فان قلت: قد فهمتٌ الاستدلاگ بکلماته والاستدلال بمخلوقائه» فبیّن 
لى كيفيّة(") الاستدلال بأسماته وصفاته» فان ذلك أمرٌ لا عهد لنا به في 
تخاطینا ولا في كتبنا. 

SET‏ تہ افضاھکمساگ اع لاو رات 
تعالیٰ هو المدلول عليهہ وآياته هي الدّليل والبرهان. 

فاعلم أنَّ الله سبحانه في الحقيقة هو الدَالّ علئ نفسه بآیاتہہ فهو الدَّليلُ 
لعباده في الحقيقة بما نصبّه لهم من الدّلالات والآيات. وقد أودع في الفطر 
التي لم تتنجس بالتعطيل والجحود آنه(۳) سبحانه الکامل فی آسماته 
ری وأنّه الموصوفٌ بكلّ کمالِ: المنرّهُ عن كل عيب وفص فالکمال 

كله والجلال والجمالٌ والبهاءٌ وال والعظمة والكبرياة- كله من لوازم ذاته. 
ید 2 گر امہ مر للقي اتا کان له» والعلغ كله ل والقدرة 
کله نه. وال کمع والبصه والارادة وله وال حمة والفتی والجوة 


)۱( ش. د: «بکلماته»» سقط منهما «بقوله و» فزاد بعضهم باء قبل «کلماته». 
(۲) شد: «کیف؟». 

(۳) ت: «آن اله). 

(6) «والعلم کله له۲ ساقط من ت. 


۰۷ 


والاحسان والبرٌ- كله حاص له قائمٌ به وما خفي عن الخلق من کماله 
أعظَّمٌ وأعظَّمٌ متا عرفوه منه» بل لاانسبة لما عرفوه من ذلك الی ما لنم 
یعرفوه! 

زمن کماله المقاس؛ اطلاعه علین کل یی وشهادته علیه) بخیث لا 
یغیب عنه وج من وجوه تفاصيله. ولا ذرّةٌ من ذرّاته باطنًا وظاهرا. ومَن هذا 
شأنه» كيف يليق بالعباد أن يشركوا به» وأن يعبدوا معه غيره ويجعلوا معه إلهّا 
آخر؟ وكيف يليق بكماله أن يُقِرّ من يكذبٌ عليه أعظم الكذب ويخبرٌ عنه 
بخلاف ما الامر علیه ثمّ ينصرّه علئ ذلك ويؤيِّدَهء ويعلي كلمته» ویرفع 
شأنه» ویجیب دعوته» ويُهلك عدوّه؛ ويُظهر علئ يديه من الآيات والبراهين 
والأدلّة ما يعجز عن مثله قوئ البشرء وهو مع ذلك كاذبٌ عليه مفتر» ساع في 
الأرض بالفساد؟ كا 

ومعلومٌ آن شهادته سبحانه علی کل شيي وقدرته علی کل شي 
وجوزه علیه؛ فهو من آبعد الخلق عن معرفته» وإن عرّفٌ منه بعص صفاته 
كصفة القدرة وصفة المشيئة. 

والقرآن مملوءٌ من هذه الطّريق» وهی طریق الخاصّة» بل خاصّةٍ الخاصّة 


(۱) ت: (ابه». 


)۲( ت: لمن ذلك». 


VY 


وذا تدبرتَ القرآن رأیتّه(۱) ينادي علیل ذلكء ويبديه ويعيده لمن له فهمٌ 
وقلبٌ واع عن الله. قال تعالی : تربع لافاویل لته بتبون 
8 مت رتیت( تما وکین رنه علرین ‏ [الحافة: 14- 4۷]. أفلا 
تک مجيعاه يشير أن كاله ك 
عفن الأقاوين ا لان آن یجعله عبرةّ لعباده کما جرت ذلك ننف 
المتقولین علیه. 

وف ال ۰ٰ9 
آالشوری: ۲۶]. هاهنا انتهی جواب الشرط ثم آخبر خبرا جازمّا غیرّ معلّق آنه 
يمحو الباطل وا 


وقال تعالئ: مارح مرول قوآما رل نع بت رن ی وه 
[الأنعام: »]4١‏ فأخبر أنَّ من نفئ عنه الإرسال والكلامَ لم يقدّره حتّ قدره ولا 
عرّفه کما ينبخي؛ مه تا هی هه ساره ال کات 
المفتري علیه ويؤيّده ويُظهر علئ يديه الایات والادلة؟ 

وهذا في القرآن كثي جدًا: ا بکماله المقدس وآوصافه وجلاله علی 
موق وله e a E U‏ ات تال نها 
وصفاته علی وحدانینه وعلی بطلان الشرك» کما نی قوله: وی ل3ة 
الاھ وعو ایی اھکد و راتک زار م ی خرانه آزی لالم اخرالمرد 
EE EA E AG AOI‏ 
بُشرگورت 4 [الحشر: ۲۲ - ۲۳]. اف أضعاف ذلك في القرآن. 


)١(‏ ت: «الحزیز وحدته». 


EVA 


ويستدلٌ سبحانه بأسمائه وصفاته علئ بطلان ما ثيب إليه من الأحكام 
کت کت > کقوله: ودا قرا افلا 
فة فا واو اعا ن وا آمربا بها فل ان ان ا تخت اولوت عل 
۳1 ور یه من الشرك 
والظّلم والفواحش والقول علیه بلا علم: لتق كان سب ده کل 
وھا € [الإسراء: ۸ فأعلّمك أنَّ ما كان سيّئة في لقو فی کر مق کان 
0 رد O E‏ 000/0 
ما يفعله ويأمر به("2» ويحبّه ويبغضه. ويثيب عليه ويعاقب عليه؛ ولكنّ هذه 
انطریق لا یصل الیها |[ا حاصَة الحاصّت فلذلك کانت طریق الجمهور 
الدّلالة0") بالایات المشاهدة» فاٍتها آوسع وأسهل تناولا» واه سبحانه یفشل 
بعص خلقه على بعضء ویرفع درجاتٍ من یشاء وهو العلیم الحکیم. 

فالقرآنْ العظیم(4) قد اجتمم فیه ما لم یجتمع فی غیره قا هاعر 
والحجَّة #۳ ولد والمشهوذ له وهو 
الحکم والدّلیل وهو الدّعوئ والبشة. قال الله تعالیٰ: أف كان عل َوَن 


۸ 2 4 و 


زیبهء‌وت مه شاهد دص من 6 [هود: ۷ آي من ربّه» وهو القرآن. 
70 س۹ " : ار نه آتا 


)01 الجملة الأخيرة من الآية «أتقولون» إلخ لم ترد فی ش» د. 

)٢(‏ ت: «وما یرضی به». 

(۳) ش د: (والدلالة»» ثم ضرب علی الواو ی ش. وف ت: (الدالة» . 
€3 لم ترد كلمة «العظيم» في ت. 


۷4 


ترتع ایب بش ےھ ا 1 2 
و نو ی وبتکسفم شهیدا تارمان کہ ررض 
مَأ يلل وَسكَمَرُوأ اله أوليِكَ همال یک € [العنکبوت: 

yy 
والدّلالةٌ علی آنه من الله سبحانه» ارسل به رسوله» وفیه بیان ما یوجب لمن‎ 
اتبعه الشعادة» وينجيه من العذاب. ثم قال: لفل کی یاه سین‎ 
اماف أ کرت ال فاذا کان سبحانه عالمّا‎ ECE 
بجميع الأشياء كانت شهادته آصدق شهادة وأعدلهاء فإنّها شهادةٌ بعلم تام‎ 
محیط بالمشهود بهء فيكون الشَّاهِدٌ به أعدل الشهداء وأصدقهم.‎ 

وهو سبحانه يذكر علمّه عند شهادته» وقدرته وملگه عند مجازاته 
وحكمتة غدل خاقة وأمرهة ورحمتّه عند ذکر ارسال رسوله وحلمّه عند ذکر 
ذنوب عباده ومعاصیهم وسمکه عند ذکر دعائهم ومسألتهم وعزته وعلمه 
عند قضائه وقدره. فتأمّل ورود آسمائه الحسنی نی کتابه» وارتباطها بالخلق 
والذمروالتواب والعفات» 

فصل 

ومن هذا: قوله تعالئ: #وَيَقوا رسمه رو 1 سا فلڪ باه 
یدای ویک ومن ون هرعر کب 4 (الرع.: ]٤٢‏ یں علین 
رسالته بشهادة الله( ۱ له ولابدّ أن تعلّم هذه الشَّهادة وتقوم بها الحجٌه علئ 
المکذبین له 


)١(‏ شي د: «اپاستشهاد الله»- 


1:۸۰ 


جد 
سو کے شی وت 


ركذلك قر: اتی ا NES‏ 
وكذلك قوله: لال مهارف ا دون 
کی باه هید 0 .٦‏ وكذلك قوله: #يس م راقرا ناکر 

18ل سس رحب سل رن لز كوي E‏ 
۳ 7 
مرس 4 [المانقون: ۲۱ وقوله: ۰ مد و وله 4 (النتم: ۹. فهذا 
کا ا ا ا ا را اه نان مت 
قطع العذرٌ بينه وبين عبادهء وأقام الحجَء علیهم. فکوئه سبحانه شاهذا 
لرسوله معلومٌ بسائر أنواع الأدلّة: عقليّها ونقليّها وفطريّهاء ضروريّها 
ونظريّها. 

ومَن نظر نی ذلك وتأمَّلّه علِم أن الله سبحانه شهد لرسوله أصدقٌ 
الشّهادة وأعدلها وأظهّرهاء وصدّقه سائرٌ أنواع التّصديق بقوله الذي أقام 
البراهينَ علئ صدقه فيه» وبفعله وبإقراره وبما فطر عليه عباده من الإقرار 
بکماله وتنزیهه عن القباتح وعمّا اة ل فت دت م ات 
الدّالّة علی صدق رسوله ما یقیم به الحجَِت ويزيل به العّن ویحکم له 
ولاتباعه بما وعدهم به من العرٌ والتجاة والظّفر والتأیید. ویحکم علی 
آعدانه ومکذییهبما آوعدهم به من الخزي والتکال والعقوبات المعجّة(۱) 
لاله علی تحقیق العقوبات المو جْلة. 


هر ارت ارس سول دی ورين لي طهر عل ان ڪي 


4 ا ۹ 


شھہد 
ت ابا 


ركم 


لیج 


۷ 


(۱) ت: «العاجلة». 


۱ 


وگ بان شهیدا > [الفتح: ۰۲۲۸ فیظهره ظهورین: ظهورا بالحجَة والبیان 
والذلالة» وظهورا بالتصر والغلبة والتأیید؛ حتّیٰ یَظهر علی مخالفیه ویکون 


منصورا. 
پر گا و رط و 
وقوله: ای ا هد بما رل إِلِتكَ اند بعلمدء ۶ [التساء: ۰۲۱17 فما فيه 


من الخبر عن علم الله الذي لا يعلمه غيره من أعظم الشهادة بأنّه هو الذي 
سو نمی رل دیش شرت 


یت وادعواً من من اطع رن دُون له اب 


۳9 ہے 1 یہ لاھو فیل 


1 انز بعل ام وآن 4 | م 
.]١5-‏ ولیس المرادٌ مجر رَد الاخبار کت 
شیاه فد شيو معلومٌ له من ن حت وباطل. قاتا یزیا 


علی علمه وفیه له فتزوه مشتملا علی علمه هو آیةٌ کونه من عنده وأنه 
حق وصدق. ونظیر هذا قوله: «ْل ره ی یر لت فی الم 
والارَض لالنرتان: ۰] ذکر ذلك سبحانه تکذییا وردّا علی من قال: 
فة 4 [الفرقان: .]٤‏ 
فصل 

ومن شهادته أيضًا: : ما أودعه ني قلوب عباده من التّصديق الجازم؛ 
20 ۷ی09“ 
هو من أعظم الكذب والافتراء على رب العالمین والاخبار عنه بخلاف ما 
هو عليه من أسمائه وصفاته. بل ذلك يُوقع أعظم الريب والشَكٌ» وتدفعه 
الفطرٌ والعقولُ السّليمة» كما تدفع الفطرٌ التي فْطِرٌ عليها الحيوان الأغذية 
الخبينة الصَارَةَ التي لا تغذي كالأبوال والأنتان. فن الله سبحانه فطّر القلوت 


AY 


علی قبول الحشّ» والانقیاد له والطمانينة به(۱) والشّكون إليه ومحيّته؛ 
وفطرها علی بخض الکذب والباطل» والّفور عنه والرّية به» وعدم السّكون 
إليه. ولو بقيت الفطرٌ علی حالها لما آثرت على الحق سواہ ولما سکنت الا 
إليهء ولا اطمأنّت إلا به» ولا أحبّت غيره. 

ولهذا ندب سبحانه عبادّه إلئ تدبّر القرآن, فإنَّ كلّ من تدبّره أوجب له 
تدبره علمّا ضروریّا ویقیتّا جازمًا: أَنّه وصدقٌء بل اَل کل حقٌء وأصدّقٌ 
کل صدق؛ وآن الذي جاء به أصدَّقٌ خلق الل وأَبرّهم وأكمَلُهم علمًا وعملا 
ومعرفة. قال تعالی: یدرون ره ان راوگان من عند عیر ال اجنوا 
فِهِ أَخَيَكَعَا كيرا 4 [النساء : 47]. وقال تعاليل: 0 فاد ت درون لامرن 
فلوب انا لها که [محمد: ۰۲۷6 فلو ژفعت الاقفال عن القلوب لباشرتها حقائقٌ 
القرآن واستنارت فیها مصابیخ الایمان وعلمت علمّا ضروريًا يكون عندها 
كسائر الأمور الوجدانيّة من الفرح والألم والحبٌ والخوف۔ أَنّه من عند الله» 
تکلّم به حقّاء وبلغه رسوله جبریل عنه ال رسوله محمد وَك. 

فهذا الشّامد في القلب من أعظم الشّواهد. وبه احتجٌ هرقل على أبي 
سفیان حیث قال له: فهل یرد حدٌ منهم سخطةً لاینه بعد آن یدخل فیه؟ 
فقال: لا. فقال له: وکذلك الایمان |ٍذا خالطت بشاشته القلوت لا یسخطه 
اعد 

وقد آشار تعالی الی هذا المعنین بقوله: له ءایلت بت فص دور 
آ2 تاوا ال4 [العنکب وت: »]1٩‏ وقوله: ویر یرت ک اون یتمارک 


سے 


)۱( ابه) سافط من ده ش» ر. 


AY 


آنزل لك من رتاک ہُوَالْحَقی 4 [سبا: ۰ وقوله: ای رر لا من زک 
و م <o‏ بر هد جر 

کت 7 اا #ويفوز ا نتروا ول ال عَیِّ ۳ ن 

یی فلا 20 و اب 46 [الرعد: ۷۰ يعني: 3 الا العو 


يقترحونها لا تُوجب هدايةٌ؛ بل الله هو الذي يهدي ويضل. ثم نبههم علی 
اعظم ی واجلهاهوهي: SS‏ 
الین اموا ومون و بدا ا 4 آي بکتابه وکلامه اذہ اکر تین 
7 ھ0 فطمأنينة القلوب الصّحيحة 09 
وسكوثها إليه من أعظم الآيات. إذ يستحيل في العادة أن تطمكنًّ القلوبٌ 

فان قيل: فَلِمَ لا ذَكَر(١)‏ سبحانه شهادةً رسله مع الملاتكة» فقال: شهد 
لله أنه لا إله إلا هو والملاتكةٌ والرُسل")» وهم أعظم شهادةً من أولي 
العلم؟ 

قيل: في ذلك عدة فوائد: 

أحدها: أن أولي العلم أعم من الرّسل والأنبياء» فيدخلون هم وأتباعهم. 


(١)‏ لامي عاد ی : «فلم لم يذكر» یعۂ يعني: الظاهر كذاء وكذا في المطبوع 
حلام لماني الأصل. وقد استغرب المحشي دخول لا علی الماضي من غیر تکرار 
ولا دعاء. انظر: «لم لا فعلته» في «الجواب الصحیح» (۵/ ۸4) و«جامع الرسائل» 
(۱۳۰/۲) ومجموع الفتاوی» (۳۲۸۰۱۰۹/۸). وی حدیث الترمذي (۳۲۸) 
وغیره: «وآي عبدٍ لك لالمّا». 

(۲) لفظ «الرسل» ساقط من ش. د ولعل ناسخا لم یفهم السیاق وظنٌ الکلام آية. 


CA 


وثانيها: أنَّني ذكر أولي العلم ني هذه الشّهادة وتعليقها بهم ما يدل علیٰ 
نها من موجّبات العلم ومقتضیاته» وأ كل من كان من أولي العلم فإنّه 
یشهد پذه الشهادة؛ کما یقال: إذا طلع الهلال واتّضح فإنَ کل من كان من 
هل النظر یرام واذا فاحت ر فار ا( ۲" من کان من آهل الم یشم 
مذه الرائحة كما قال تعالی: ور تي الس بر يل 46 [النازعات: ۲۳٩‏ أي 
E‏ 9000 . في هذا بيان أن من لم يشهد له سبحانه 
بهذه الشّهادة فهو من أعظم الجُهّال وان علم من آمور الذنیا ما لا یعلمه 
غیزه» فهو من آولي الجهل لا من آولي العلم. وقد با آنه لم یقم ده 
الشّهادة» ویودٌها علئ وجهها الا آتباغ الوسل أهل الاثبات. فهم ولو العلم» 
وساتر من عداهم آولو الجهل وان وسّعوا القول وأكثروا الجدال. 

ومنها: الشّهادةٌ من الله سبحانه لاهل هله الشهادة هم آولو العلم. 
فشهادته لهم أعدَلُ وأصدّقٌ من شهادة الجهميّة والمعطّلة والفرعونيّة لهم 
باتهم جهال وأنّهم حشويّة وأنّهم مشبّهة وأنّهم مجسّمة ونوابتٌ 
ونواصب. فکفاهم شهادة أصدّق الصّادقین لهم بأنّهم من آولي العلم اذ 
ونوا ةةة بحقيقة ما شهد به لنفسه؛ من غير تحريفي ولا تعطيل» وأثبتوا له 
حقيقة هذه الشّهادة ومضموتها؛ وخصومهم نقّوا عنه حقائقهاء وأثبتوا له 
ألفاظها ومّجازاتها. 

فصل 
وفي ضمن هذه الشّهادة الإلهيّة: الشََّاءُ علئ أهل العلم الشَّاهدِين بها 


06 


وتعدیلهم. فاِنّه سبحانه قرَنَ شهادتبم بشهادته وشهادة ملانکته» واستشهد 
بهم علئ أجل مشهود به وجعله حجّة علی من أنكر هذه الشَّهادة كما 
يحتح بالبيّنة علئ من أنكر الحقٌّ. فالحجَّةٌ قامت بالرُسل علئ الخلق» 
وهؤلاء نَوَابُ الرّسل وخلفاؤهم في إقامة حجج الله علئ العباد. 
فصل 

وقد فُسّرت شهادة آولي العلم بالاقران وفسّرت بالتّیین والاظهان 
والصّحيحٌ: أنّها تتضمّن الأمرين» فشهادتهم |قرال وإظهارٌ وإعلامٌ. 

وهم مود الى الناس يوم القيامة. قال الله تعالیٰ: #وکذلك 
مَك ائ رسک شهداهعل یں نو ڪر هدا 
[البقرة: ۰۲۱4۳ وقال تعالی: #هو سکم غم الس مينم ن تل وف هداد 
سول يداد وتوا هدع این که [الحج: ۸ فآخبر آنه جعلهم 
عَذْلَا خيارّاء ونوّه بذكرهم قبل أن يُوجدهم لما سبق في علمه من اتخاذه لهم 
شهداء يشهدون علئ الأمم يوم القيامة. فمن لم يقم بهذه الشهادة علمًا 
وعملا ومعرفةً واقراژا ودعوءٌ وتعلیمّا وارشادٌا؛ فلیس من شهداء الّه. واله 
المستعان. 

وقولے تعالیٰ: ونال عند الله ا ا الا سم € [آل عمران: ۹ اختلف 
المفسّرون: هل هو کلام مستأَف آو داخل في مضمون هذه الشّهادة» فهو 
بعض المشهود به؟ 

وهذا الاختلاف مبنىٌ على القراءتین فی کسر (إِنْ» وفتحها. فالأكثرون 


EAT 


علیٰ کسرها علی الاستتناف وفتحها الكسائيٌ وحده(۱). والوجه: هو 
الکسر لان الکلام الذي قبله قد تم فالجملة النيةمقوّرهٌ مود لمضمون 
ما قبلها . وهذا أبلغ في التقريرء وأذهبُ في المدح والتّناء. وا اتک 
«إنَ) في قوله: « معان قمعو | ِنَّهُء هوا لاحر 4 [الطور: ۲۸] أَحسَنَ 
من الفتح(۲ وكان الكسرٌ في قول الملبّي: «لبّيكء إن الحمد والتعمة لك» 
أحسنّ من الفتح. 

وقد ذُكِر في توجیه قراءة الکسائین ثلاثة أوجو: 


حدها: أن تكون الشَّهادةٌ واقعةً علئ الجملتين» فهي واقعةٌ علی رن 
آل عند الا نلاس رک فهو المشهود به ويكون فتحٌ «أنّه؛ من قولہ طلَنَدُِ 
له اهر 6 علی (سقاط Aa NOE‏ 
توجيه الفداء60) . وهذا ضعيففٌ جد فإنَ المعنئ علئ خلافه؛ وآن المشهود 


به هو نفس قوله: : کن هل هو 4 فالمشهود به «أن» وما في حيّرهاء 
والعنايةٌ لین هذا صرفت؛ وبه حصلت. ولکن لهذا القول -مع ضعفه -وجة 


وهو آن یکون المعنی: شهد الله بتوحيده أنَّ الدّین عنده الاسلام. والاسلام 


)۱5۱۲ انظر: «السَبعة» لابن مجاهد (ص ۲۰۲) و«المب‌سوط؟ لابن مهران (ص‎ )١( 
وغیرهما.‎ 

)۲( قرأ نافع والكسائي: «آنّه». انظر: «السَبعة» (ص ۱۳). 

(۳) «التقسیر البسیط» للواحدي (۵/ ۱۱6- ۱۱۷) وعنه صدر المولف هنا. 

(4) فی المطبوع: «بانه» خلافا للنسخ. 

(0) فی «معاني القرآن» (۲۰۰/۱). 


AV 


هو توحيده سبحانه فتضّت الشهادة توسیده(۱گ وتحفیق دینه آنه الاسلام 
لایر 
الوجه الّانی: آن تکون الشْهادً واقعة علی الجملتین معٌا» کلاهما 
مشهر3 به علی تقدیر حذف الواو وارادتها!۳). والكّدیژٌ: وان الدینّ عند ال 
الاسلام فتكون جملة استغني فيها عن حرف العطف بما تضمّنت من ذکر 
سے مم سل 
المعطوف علیه كما وقع الاستغناء ء عنهافي قوله: نله مه رکه رکه 
ول س2 کے اسهم که 46 [الکهیف: ۲]۲۲. فیحسی ذکرّ الواو وحذفهاه 
كما خحذفت هاهناء وذُكرت في قوله: رتیت 2 مهم 4 
[الكهف: ۲ ۲ ]. 
الوجه الثالث - وهو مذهب البصریین ۰ 0ھ AV‏ 
الأولئء والتقدير: و ل وقوله : ان تد کاله 
إلَاهُوَ4 توطئةٌ للثّانية وتمهيدٌ» ويكون هذا من البدل الذي الّاني فيه نفس 
الاوّل(۳؟ فان الدَّينَ الذي هو الإسلام عند الله هو: شهادةٌ أن لا إله إِلَّا الله 
والقيامٌ بحمّها. ولك أن تجعله علئ هذا الوجه من باب بدل الاشتمال لِأَنَ 
الإسلام يشتمل على التوحيد. 
فإن قيل: فكان ينبغي علی هذه القراءة آن يقول: إِنْ الدّين عنده الاسلام 


(١)‏ «أن الدين عنده... توحیده) ساقط من ت. 
)۲( ما یھر کی ا ا ا ا ا 
(۳ يعني: کر وت 


۸ 


لأنَ المعنئ: شهد الله أنَّ الدّين عنده الإسلام؛ فلِمَ عدَلٌ إلى لفظ الظاهر؟ 


قيل: هذا يرجّح قراءة الجمهور وأنها أحسنْ وأفصخ. ولکن يجوز إقامه 
الظّاهر مقام المضمّرء رلور تراج و كوا و قال الب 


ہے ٤ے‏ 


وتو >واعلموا ان له شید لاب 46 [البقرة ۰ وقوله : وتوا ان اہ 
عع ورت 4 [الافال: :۰ ال فان ال کڑس ون کب واه ام 
رها لاضیم رصن € [الأعراف: ۷۰ 

ا اف المشرکون بآباتهم» فقال کل فریق منهم: لا 
دين آبائنا وما کانوا علیه. فأکذم الّه تعالی وقال: ۱ ال 


5 


ین | 
رس ل ا 
آخرهم» لیس لله دين سواه ومن يبغ عي رالسور د دِينا كنيف بَلَمِنَهُوَهْوَف 
الک رومری ]رین 4 [آل عمران: ۸۵]. 

وقد دل قوله: نیت ینت له الا ٌ4 علیٰ آله دين أنبيائه ورسله 
وأتباعهم من أوّلهم إلى آخرهم. وأنّه لم يكن ه قط ولا یکون له دين سواه. 
قال اول ارس نوح: لون رم سا : نار ان ری تانییزت 
آن اکن من اَلْمْمَلیينَ ×4 [يونس: ۷۲]. وقال إبراهيم وإسماعيل: ري 
وَلَجَعَلَْا مُتَِمَيَنِ لك وَعِن دُرْيَتا مه ُّمَامَةٌ لك 4 [البقرة: ۱۳۸ 0 


ابرهعم بنیه وَیَموب بم إن آله طق سڪ لین قاد سمو إلا وار 
من 4۶ [البقرة: ۱۳۲]. وقال یعقوب لبنیه عند الموت: 


کت 5 0 


0 


.)١١ا//6( «التمسير البسيط)‎ )١( 
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E‏ و وال ءابایک | 01 واسحق حل لھا ودا وع 
7 م EYE‏ وقال موسی لقومه: يفَو إن كُسْرَ ء منم يال 


رس ےج ۶ 


.]۸٤ [یونس:‎ € 2 


وقال تعالیٰ: لئ یف نے الف رکال من ارت لآ 
ال حوارت کن أتصَائ الله له ءامسا با 5 
عمران: ۵۲]» وقالت ملكة سبأ: ارق إن ان تيون وا 
ألْعَكِمِينَ * [النمل: .]٤٤‏ 

فالاسلام دين أهلٍ السّماوات ودين آهل التّوحيد من أهل الأرضء لا 
يقبل الله من أحدٍ دیا سواه فأديانٌ هل الارض ست وا ا سو 
وخمسة 2 للمٌیطان. فدینْ الرحمن هو الاسلام والتي للشيطان: اليهوديّة. 
والتّصرانيّة» والمجوسيّة» ودين الصّابئة؛ ودين المشركين. 

فهذا بعض ما تضمّنته هذه الآية العظيمة من أسرار التّوحيد والمعارف. 
ولا تستطل الکلاع فيهاء فإنّه أهعٌ من الکلام علی کلام صاحب «المنازل» 
فلنرجع إلئ شرح کلامه وبیان ما فیه. 

قال(۲۱:(وانما نطق العلماة بما تطقوابه واشار المسقعون الیل نا 
آشاروا الیه من هذا الطریق : لقصد تصحیح التّوحید. وما سواه من حال آو 
مقام فكلّه مصحوب العلل). 


یرید: أنَّ التتوحيدَ هو الغاية المطلوبة من جميع المقامات والأعمال 


5 ۳ 
3 
1 
۳ 
0 )۲ 
ا1 
3 
می 
۱ 


.)۱۱۰ «منازل الساگرین» (ص‎ )١( 


۰ 


والأحوالء فغایثئها لها التّوحید. وتما کلام العلماء والمحققين من أهل 
ا ف ا ا 
تشير إلئ تصحيحه وتجريده. 

قوله: (وما سواه من حالٍ أو مقام فكلّه مصحوب العلل)» يريد: أنَّ 
تجريد التوحيد لا علّة معه» إذ لو كان معه عله تصحبه لم يجرّد. فتجردُه ينفي 
عنه العلل بالْكليْة بخلاف ما سواه من المقامات والاأحوال قاد العلل 

وعندهم أن علل المقامات لا تزول إلا بتجريد التّوحید. مثاله: أن عله 
مقام التُوكل أن ي شهد معو گلا و متو گلا فیه» ومتوگلا علیه ويشهد نفس 
توكّله. وهذا كلّه عل( في مقام التوّل» فإنّه لا يصحٌ له مقامٌه إلا بآن لا 
يشهد مع الوكيل الحقٌّ الذي يتوكّل عليه غيرّه 02و۲ رل 
المطلوبء ولا وسيلة إليه. 

SENSE ER e as‏ وهي: أن المتوكّلٌ قد 
وگل أمره إلى مولا والتجأ إلئ كفايته وتدبيره له والقيام بمصالحه. 
قالوا”"؟: وهذا في طریق الخاصَة عمّی عن التوحید» ورجوعٌ إلیٰ الأسباب؛ 


(۱) «ویشهد نفس... علة» ساقط من ت. 

(۲) الكلام الآتي إلى آخره لابن العریف (ت ۵۳) ی کتابه «محاسن المجالس» 
(ص٩‏ ۷- ۸۰ ط بلاسیوس) نقل المولف بعضه بنصّه. وفي «طریق الهجرتین» 
٩-000 /۲(‏ ۵۷) نقله کلّه بنصّه معزوًا إليه ونقده من خمسة عشر وجهّا. وقال نی 
«بدائع الفوائد» (۲/ ۷ ۷): «وقد ذکرنا حقيقة التوکل وفوائده وعظم منفعته وشدة 
حاجة العبد إليه في كتاب الفتح القدسي» وذکرنا هناك فساد من جعله من المقامات 
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لا الموحٌدَ قد رفض الأسباب. ووقف مح المسیّب وحده؛ والمتوکْل وان 

رقض الأسباب فّه واقف مع توکله» فصار توكله بدلا من تلك الأسباب 
4 ۰ کت ۰ 

التي رفضهاء فهو متعلق بما رفضه. 


وتجریلدٌ ال ول عندهم وحقیقته(۱) هو: تخلیص القلب من علّة 
ای ا ا ا ا 
و ار ووا ایر لین ماس له من ام فلع استواء 
الحالتين عنده» وهو أن يعلّم أنَّ الطلب لا یشم والوکل لا یجمع 600 ومتی 
طالع بتوكّله عوضًا كان توگله مدخولاه وقصده معل ول ۰ من رن 
هذه الأسباب ومطالعة العوضء ولم يلاحظ في توكّله سوئ خالص حقٌّ 
الحا طناك لي الجر که رتیل ویس كن لى كما 


: ۲ ۴ ع 
وهذا الکلام وآمثاله بعضه صواب. وبعضه خطأء وبعضه محتمل. 


المعلولة وآنه من مقامات العوای وآبطلنا قوله من وجوه کثيرة...» 

)١(‏ ت: «عندهم حقیقته». 

)۲( في (طریق الهجرتین» (۲/ 5۵07): «آن الطلب لا یجمع وآن التوکل لا یمنع»» وكذا في 
النسخة التي اعتمد علیها محقق «محاسن المجالس» (ص۷۹) ف متن الکتاب. وی 
الأخرئ كما ورد هنا. 

(۳) آورد ابن العریف حکاية عن موسی علیه السلام لخصها المولف نی «طریق 
الهجرتین» بأنه «في رعایته نام عن غنمه فاستیقظ فوجد الذئب واضعا عصاه على 
عاتقه يرعاهاء فعجب من ذلك» فأوحى الله إليه...» وانظر الحكاية في «نزهة 
المجالس» للصفوري (4۹/۱). 


۹۲ 


فقولهم: إن التو في طرق الخاصة عمّئ عن التوحبد» ورجو] ای 
الاسیاب» خطا محص بل التَوكلُ حقيقة التوحيد ولا يتم التوحية إلا به. 
وقد تقد في باب التوكّل بیان ذلك وأنّه من مقامات الرّسل وهم خاصّة 
الا و الارن ا لط رن جاو وم مقامات العامته ولا 
آخص من رُسل الله ولا آعلی من مقاماتهم. 

وقولهم: (إِنّه رجوع الی الاسباب» یقال: بل هو قيامٌ بح الأمرء فان 
الله سبحانه اقتضت حكمته ربط المسبيات بأسبايهاء وجعل ال العام 
من أقرب الأسباب التي تحصّل المقصوه. فَالتَوكُلُ امتثالٌ لأمر اللهء وموافقة 
لحکمته؛ وعبوديّةٌ القلب» فكيف يكون مصحوب العلل؟ وكيف يكون من 
مقامات العاثة؟ 

رت۴ ك0 ان ا ےھر فی الأسياف كيا ال هذا ال شی 
لا یخرج عن الکفر تارت والفسق تارةٌ» والتققصير تارةٌ؛ إن الله أمر بالقيام 
ا وا و ما یا و وکیف يحل 
لمسلم آن ۶۳ ات کا 

فان قلتَ: ليس المرادُ رفضّ القيام بهاء وإنّما المرادٌ: رفص الوقوف 
معها. 

قلثُ: وهذا أيضًا غير مستقيمء فن الوقوفَ مع الأسباب قسمان: 

وقوفٌ مأمورٌ به مطلوبٌ» وهو أن يقفّ معها حيث أوقفه الله ورسولف 
فلا يتعدّئ حدودها ولا يقصّرٌ عنهاء فيقفَ مع مراعاة حدودها وأوقاتها 


(۱) کذا هنا بدلا من «قولهم» كما سبق وكما سيأتي» لأنَّ الكلام أصلا لابن العريف. 


4۹۳ 


وشرائطها. وهذا الوقوف لا تتم العبودية إلا به. 

ووقوف معهاء بحيث يعتقد أنّها هي الفاعلة المؤثّرة بنفسهاء وأنّها تنفع 
وتضرٌ بذاتهاء فهذا لا يعتقده موحد ولا يحتاج أن يحترز منه من يتكلّم في 
التعرفة والكلوك. 

جا ع يع رو ا ا ا ا 
بل هي وسيلةٌ توصل إل الغاية» ولا تصل (لی الغاية المطلوبة بدونا . فهذا 
حل لكن لا یجامع رفضها والاعراض عنهاء بل يقوم بها معتقدًا أنها وسيلة 
مُوصلة إلى الغاية. فهي كالطريق الحسّّيٌ الذي بقطعه المسافر الی مقصده 
فإن قيل له: ارفض الطَريت ولا تلفت إليها انقطع عن المسير بالكلَيّة. وإن 
جعَلها غایّه ولم یقصد بالسّیر فیها وصوله الی مقصدٍ معيّنِ كان معرضاعن 
الغاية» مشتغلا بالطریق. وان قیل له: التفث إلى طريقك ومنازل سيرك 
وراعها ویر فیها ناظرا ٍلی المقصود عاملا علی الوصول البه- فهذا هو 
الحن. 

وقولهم: «المتوگل وان رقض الأسباب واقف مع توكّله). فيقال: إن 
وقف مع توكله امتثالًا لأمر الله وأداءً لحن عبوديّته» معتقدًا أنَّ الله هو الذي 
مر عليه بالّوکّل وأقامّه فیه وجعله سببّا موصلا له(۱) الی مطلوبه» فنعم 
الوقوف وتّتَ! وما آحسنه من وقوف! وان وقف معه اعتقادا أن" بتفس 


توگله وعمله يصلء مع قطع التّظر عن فضل ریه واعانته ومنّه عليه بالتوكل؛ 


() ت: (یوصله». 
(۲) ش: «آنه» وکآن بعضهم زاد الهاء. 


۹٤ 


فهو وقوف منقطعٌ عن الله. 

وقولهم: إن التَوكّل بدلٌ من الأسباب التي رفضهاء فالمتوكّل متنقّلُ من 
سبب إلى سبب؟ . يقال لهم: إن كانت الأسبابٌ التي رقَضَّها غيرٌ مأمورٍ بها 
فالتّوكُلُ المجرّدُ غیت نبهناة وان کانت نامو ابيا فرفض هلها إلى الوك 
معصيةٌ وخروحٌ عن الأمر. 

نعمء للتّوكُل ثلاث علل: 

لخذها: آن پثراف به‌ما آمر یه من الاسپاب استعفتاء بالتو کل عتها: فتا 
توگل عجز وتفریط وإضاعةء لا توكُلٌ عبوديّةٍ وتوحبد؛ کمن یترك الأعمال 
التي هي سببُ النّجاة ويتوكّل في حصولهاء ویترلُ القیاع بأسباب الرّزق من 
العمل والحراثة والتّجارة ونحوها ويتوكَّلٌ في حصوله؛ ويترك طلب العلم 
و کل داو حله عجر وفریط» کما ال مس الف 
تکن من یجعل توكله عجرا وعجرّه توکل۱). 

العلَة الانية: آن یتوکّل في حظوظه وشهواته دون حقوق ریّه» کمن یتوکُل 
في حصول مال آو زوجة آو رياسة. وآما لول في نصرة دین الله واعلاء 
کا وا ا داضت کف فلي فيه عل ا میا 
للعلل. 

الله الا ان رع كل مه وت ذلك عن مطالعة ال رة 
الفضل» واقامة الله له في مقام القوكٌل. وليس مجرَّدُ رؤية التوكّل علّة كما يظنّه 


(۱) لم آقف علیه وقد ضكّنه المؤلف كلامه في غير كتاب له. انظر مثلا: «الداء والدواء» 
(ص؟ ۳). 


۹0 


۱ : ہے > ۱ ی 2 
كثيز من الناس» بل رؤية التوكل وآنه من عين الجود ومحض المنة ومجرد 
الوقيق خودت وهی أکمَل من کونه یغیب عنه ولایراه. اا ن 
یغیب بفضل ریّه عنه» ولا به عن شهود فضله کما تقلّم بیانه. 

فهذه العلل الثلاث هي التي تعرض في مقام التوکل وغيره من 
المقامات» وهي التي يعمل العارفون بالله وأمره علئ قطعها. وهكذا الكلام 
في سائر علل المقامات. وإِنّما ذكرنا هذا مثالا لما يذكر من عللها. وقد أفرد 
لها صاحب «المنازل» مصفا لطیفا(۱ وجعل غالیّها معلولا. والصَواب: أن 
ملاع اه الم کر انب با ماه ام دنام و أن سانيا يفل 
والانقطاعٌ بها عن المقصود وآن لا یراها من عین المنة ومحض الجود. 
وبالّه التوفیق. 

قوله!۲۲: (والتوحید علی لائة آوجه: الوجه الأوّل: توحید العامة» الذي 
يصِحٌ بالشّواهد. والوجه الثاني: توحيد الخاصّة» وهو الذي يثبت بالحقائق. 
والوجه الثالث: توحيدٌ قائمٌ بالقِدّم. وهو توحيد خاصّة الخاصّة). 
وحالا- اوتا لا يخضنيه ]لا الله فاكمل:الثاين توحیا: الأنبیاء سض ارات ال 
وسلامه علیهم» والمرسلون منهم أكمّل في ذلك؛ وأولو العزم من الژُسل 
أكملّهم توحيدًاء وهم نوحٌ» وابراهيم وموسی» ومحمَدٌ صلوات الله وسلامه 
عليهم. وأكمَلُهم توحيدًا: الخليلان محمّدٌ وإبراهيم صلوات الله وسلامه 
() اسمه «علل المقامات»» وعليه اعتمد ابن العريف في «محاسن المجالس». انظر: 

«مجموع الفتاوی» (۱۰/ ۳۵). 


(۲) «متازل الساترین» (ص ۱۱۰). 
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عليهماء فإنَّهما قاما من التّوحيد بما لم يقم به غیژهما علمّا ومعرفة وحالاه 
ودعوءّ للخلق وجهاذا. فلا توحید أكمل سن الذئ قافف هه الرسل 6 ووعوا 
إليه» وجامّدوا الأمم عليه 

ولهذا أمر الله سبحانه نبيّه يِةِ أن يقتدي بهم فيهء كما قال سبحانه بعد 
ذكر إبراهيم ومناظرته قومّه في بطلان بس زا رك وذكّر الأنبياء 
من ذرّيّته» ثمّ قال: «أوكيذ لس ءَامَيْسَمُْرٌ راڪب وا ڪرو رنب کش 
بها هول فد وکا ها ا نوا یا یکفریت © یک نیج هی | 
هر آقتدهه [الانمام: ۹. EN‏ 
يدي ھم 

ولاقام ا ةةة عه لويد وا او ار ا تيبو او ا 3 
للخلائق» يهدون بأمره» ويدعون إليه. وجعل الخلائق تبعًا لهم» يأتمرون 
بأمرهم» وينتهون إلى ما وقفوا بهم عنده(١)؛‏ وخصّ بالسّعادة والفلاح 
والهدی آتباعهم. وبالمَاء والضلال مخالفیهم؛ وقال لامامهم وشیخهم 
سرام خلبا»: جاک ناماما ال وهن دی الا یال هی 

لظامین که تالبتره: ؛ ۲۱۲ آي لا ینال عهدي بالامامة مشرگا. 

ولهذا آوصی نبیّه محمّدًا يك أن يتبِع ملّة إبراهيم. وكان يعلّم أصحابه 
إذا أصبحوا أن يقولوا: «أصبحنا على فطرة الإسلام» وكلمة الإخلاصء ودين 
نبا محمد وملٍَ أبينا إبراهيم حنيقًا مسلمًا وما كان من المشرکین»(۳ فملّةٌ 


() «عنده» ساقط من ش 
(۲) آخرجه آحمد (۰۱۰۳۰۳ ۱۵۳۲۷) والدارمی (۲۷۳۰) والدسائی نی «الکبری» 


۷ 


إبراهيم: التّوحيد. ودينٌ محمّد: ما جاء به من عند الّه قولا وعملا واعتقاذا. 
وكلمة الاخلاص هي شهادة أن لا إله إلا الله. وفطرةٌ الإسلام هي ما فطر الله 
عليه عبادة من محبّنه وعبادته وحده لا شريك له والاستسلام له عبودية 
وذلا(۱) وانقیا5ا وناب 


فهذا هو توحبل خاصّة الخاصّة» الذي من رغب عنه فهو من آسفه 


قال تعالی: ونون ابر وعم الامن سفه تفس وقد طعي 
ف اه ی التضره آمن الم دلست 1 6 لهم ويد مر قال انث ار 
ا عبت 4 [البقرة: ۱۳۰- ۱۳۱]. فقسّم التو حيد الخلائق قسمین: سفیهّا لا 
أسفه منه"ء ورشيدًا. فالسّفية: من رغب عنه إلى الاشراك. والرّشید: من 
دی او الگ غ وچا وا 
توحيداء 0 إلى التوحيد. 


سای 0 لول یب 0+0 7 
زد اک ا فاتَمُونِ 4 [المؤمنون: : ۱- 6۲]. 


)۱۰۱۰۳۰٩۹۷۳(‏ وابن السني في «عمل الیوم واللیلة» (۳۶) وغیرهم من حدیث 
عبد الرحمن بن أبزئ. والحديث حسّنه الحافظ في «نتانج الأفکار» (۲/ 4۱۰ 
وصححه الألباني في «الصحیحة» (۲۹۸۹) وقد فصَّل القول فیه. 

() ت: «وولاء» ولعله تصحیف. 


. ش: «له مندا‎ CY?) 


وقال تعالی: وما سنا هن جلاک من سول لا و۱ اه نله 
1 أ أنَأقاعَُدّون € [الأنبياء: .[Yo:‏ 
وقال تصالی: وت من آزستامن کمن نی جع من دون تن 
4 دون 4 [الزخرف: 4۵]. 
وقال تعالی: أو ادو اء انار هر نش روت لون فیهماء له 
لاه تس تایه وت مت عون( لابستز بقع يسلو © أء 
أ ا ا الک ہل کا ۳ اف ہد اکن میں ودک تن لپ [الأنبياء: "١‏ 


0 
ى أن 


2 


-۲6]» آي هذا الکتاب الذ نزل علي وهذه كتبٌ الأنبياء كلهم هل وجدتم 


ات 


۵ے سے 


وقال تعالیٰ: ل ولق مساق کل اك ارت 2ی 
7 را 
مشر إلهّه طاغوته. 


وقد تكلّم شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله تعالئ على ما ذكره صاحب 
«المنازل» في التوحيد. فقال !۲۲ بعد آن حکی کلامه ای آخره: ما لقع 
الأول الذي ذكره : می ار ید ای ات ا کی 
کا ر 0 وذکر الایات الواردة(۳ بذلك. 


)00 كذاني ت» ش بالياء وفتح الحاء علئ قراءة أبي عمرو وغيره. 

(١‏ في «منهاج السنة» (557/6” وما بعدها) بعد قوله: «وقد بسطت الكلام على هذا 
وأمثاله في غير هذا الموضع». 

(۳) لفظ «الواردة» من ر. 


۹ 


نم قال: با : اوا 
س۳ لو ٌ4 . وهذا ول دعوۃ الژُسل وآخڑھا۔ قال الق لا 
اروك اك الس اناد یت أن لا إله لا ال وأنّي رسولٌ اله»(۱). 
وقال: «من مات وهو يعلم آنه لا إله إلا الله كَل الجتة). 
والقرآن مملوءٌ من هذا التوحيد» والدّعوة إليه» وتعليقٍ النّجاة والسّعادة 
في الآخرة به. وحقيقتّه: إخلاص الڈین كله لله. والمَناءٌ في هذا التوحيد مقرون 
بالبقاء وهو أن تثبت إلهيّةَ الحنٌّ تعالئ في قلبكء وتنفي إلهيّة ما سواه. 
فتجمعٌ بین التفي والاثبات. فالتفع هو القناء» والاثبات هو البقاء. وحقیفته: 
آن تفنی بعبادته عن عبادة ما سواه وبمحبّته عن محبّة ما سواه وبخشيته عن 
خشية ما سواه وبطاعته عن طاعة ما سواه. وكذلك بموالاته» وسواله 
والاستعانةبء والتوگل علیه ورجایه ودعانه والتّمُويض إليهء والتّحاگم 
الول ا والرَبة فيه فیه. 


گن 


قال تعالی: فايرا قد و لگا فاط ر آل وت ررض [الأنعام: 


.]١ 
[114 وقال تعالی : #أفغيرا لَه أَبَتَعغ حم € [الأنعام:‎ 
۶ ر 9 5 کے ع‎ 2 
.]۱34 عير الله ای ر: ریا هون کل نیو که [الانعام:‎ 


وقال تعالیٰ: اف أَعَبرا 
کے ےہ سے کیہ م2 سو 5 ا كما م عه 
وقال تعالی: فافع را تام فى اعبد اد هوت © ولتداوی 


۱ 


ماه 


(۱) آخرجه البخاري (۲۵) ومسلم (۲۲) من حدیث آبي هريرة. 
7+( آسر. مسلم (۲۰) من حدیت حنمان بن عفان. 


6 ۰ ۰ 


- 
3 ک 7 الین 2ن فلك لبر 1 ڪت لي ڪت اط ع 3 کر ت و کے < من 


رت هی 37 كربت © [الزمر: 54 - ٦٤]۔‏ 
وقال تعالی: «فللتی‌عکنی رن ال صرط مَستقبمدیکاقیتا موه 
ات غ کی و حكن تشک تن رتت اق له ینوی 


سريك له دوالك مرد تاتا و لس یت [الأنعام: ۱۲۳-۱ ]. 


وقال تعالی: لمع إ لها ءاخر کون دیون 4 [الشعراء: 
*١؟].‏ 

وقال تعالیل: AS‏ ا کک ذو 4 [الإسراء: ۲۲]» 
وقال تعالی: «واجل معا له ل لھ اء ا حر فاق ف جه ملو ما حوبا € [الإسراء: 
۹. 

وقال تصالی: «ولاَنع معا سه لها ء ار لاله الاهی کل قیء عالاگ الا 
وَجَهَهُ 6 [التصصر: ۸۸]. 

وقال تعالی: «فْل فرش رمَا وین دون اون آراد حلص 

3 خاش و یرت 

حل هطش ريعز ےکنڑھ تلزحت انف 
رک الم رتش 4 الزمر: ۳۸]. 

وقال تعالیٰ: وان یعس سا ابص و ای اه 
فلا راد سوه که [یونس: ۱۰۷ ]۰ 


(۱) في النسخ: «قل آرآیتم» سهو. 
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وقال تعالین: و ارالك آل ڪب باحق اعد آله مص لر 
الا لین ألْحَالِضَ © [الزمر: ؟- "]. 


وقال عن أصحاب الكهف: ربارب وت والارض آن تین 
e‏ : ۶ وقال عن صاحب یس: #ومال 


ل مد ای قطرن واه رون © قد ِن دونو َالهَدَ إن بُرِدِنٍ ألتَحَمنُ 
ٍ يرلا عق مولع و 0 مَعَاوَلا ينَقَذُونِ 46 [یس: ۲. وقال تعاليل: #أم 


۳ 


تا کی ناور وه راو ه [الشوری: 4- 
٢‏ ۂ؟ م بست 4ه ورك س 
وقال تعالی: مام توا ِن دون اه دا فل اول سے و 
ونم ام رم 0 2 رم 
يتلحر مَعَاوَلايمْقَْت © فل له ااشفعه یع ملک لسوت 
72 ص.00 
رص 7ے مر مر وو م ہا م 
وقال تعالی: یا لاش رب مسل َآسَتيغوأ معو له رک آلزین 
ووه ص٦2‏ 
ء 2 و 5 وہ 1 


وتن دون ته نموا دابا ولو اجتمعوا] لد رون ام ْ 
لا كدو مته فت الاب واَطلوب جعاقد زو 2حق قد رود إن الله 


م ۶ 


لقوی و ر 4 [السح: ۷۳- ۷6]. 


و 


re‏ ر 5 3 ع 
وقال تعالیٰ: پاش سد وا اہ رلا وا بدا [النساء: ۳۲۱ ]. 
٠ْ 8‏ لم اع ع ۴ عو ج2 ہم 
وهذافي القرآن أكثر من أن يذكر. وهو”"' أوَّلَ الدّين وآخرّه وظاهره 
وباطته ودر وة مامه وقطب رحاه, 


)۱ النسخ: «من دونه"۰ سهو فصححه بعضهم فی متن ش. 
۳۲( عن وهی : 


ور bv‏ ی 
لا کات وأ كةن کت ا معا ممت یره ی ریا 
دون من دون ائھ کا پک ویدا یسا وسک کک ندا ى منوا باه 
ن [الممتحنة: .]٤‏ 


أي زه ها 03 


وقال تعالی: وروی لیم وفرم هه انیب عیدوت © إلا لأزى 


رن و هدن [الزحرف: ۲۰]. 


> 


ا تعالین : «واتل عیم با برهم © لد امه ووم ما دون 
الوا بد اسما فطل لا عڪڪني @ قال عل يس ونإ دعوت ي أو 
4 2 5 كيت هالا تاعاباعنا لك باون چقال فو بت رما ٹر 
و اشر E‏ سخ الو کا ا ردول درب ملين اذى 
89-0 6)8 5 کی تن مرت فهو سين © 
یی یبن شم بتیین ۵ رت آطمع آن یف یی خطیتی القینِ 4 (الشمرہ: 


.]۸۲ - 5 


کیا 


وإذا تدبّرت القرآن من أله إلى آخره رأيته يدور على هذا التوحيد 
وتقریره وحقوفه. 

2 2 < 2 7 

قال شيخنا(١2:‏ والخليلان هما أكمّل خاصّة الخاصّة توحيدًا. ولا يجوز 
أن يكون في الأمّة من هو أكمل توحيدًا من نب من الأنبياء» فضلا عن الرّسلء 
7 7 ۶ 9 4 و ۰ س ۶۶ 


)۱( ف «منهاج السنه» (۵/ ۳۵۵). 


يبق في القلب شيءٌ لغير الله أصلاء بل یبقی العبد موالیّا لربّه في كل شييء 
يحب ما أحبٌ» ويُبغض ما أبغضّء ويوالي من يواليه» ويعادي من يعاديه 
ويأمر بما یأمر به وینهی عمّا هی عنه. 

قوله: (وهذا توحيد العامّة» الذي يصِحٌ بالشّواهد). 

كلك ان هلا ول امه الم الما شیف هو الحم 
منه» وأن الخليلين آکمل الثاس فیه هَلْيهْن العامة نصیبهم منه! 

قوله: (يصحٌ بالشّواهد)» أي بالأدلّة والایات والبراهین. وهذا ممّایدل 
مساق وخرنه آدافاعت علیه الاد اون افت ملیه انعر اه رامع 
الآيات والبراهين. وما عداه قدعاوٍ مجرّدةٌ لايقوم علیھا دلیلء ولا تصح 
بشاهد. فك توحيدٍ لا يصحٌ بشاهدٍ فليس بتوحيلٍ. 7 ٰ2 
آکمل من التوحيد الذي ی يصحٌ بالشّواهد والآيات» وتوحيدٌ القرآن من آوّله 
إل آخره کذلك. 

وقوله: (هذا هو التّوحَيدٌ الظَاهدٌ الجلٌ الذي نفئ الشّركَ الأعظم). 

فنعم لَعَمْرٌ الله. ولظهوره وجلائه أرسل الله به رسله وأنزل به كتبّه» وأمر 
به الأوّلِين والآخرين من عباده. وأمًا الرّمرٌ والإشارةٌ والتّعقيدُ الذي لا يكاد 
أن يفهمه أحدٌ من النّاس لا بجهد وكلفة فليس ممّا جاءت به الرُّسلء ولا 
دعوا إليه. فظهوّر هذا التّوحيد وانجلاؤه ووضوحه. وشهادةٌ الفطر والعقول 
به: من أعظم الأدلة أنه أعلئ مراتب التّوحيد وذروةٌ سنامه. ولذلك قويّ على 
نفی المرك الاعظم فرِنْ اليء کلّما عظّم لا یدفعه الا العظیم فلو كان 


0۰ 


شي؛ أعظم من هذا لتوحید دقع اسر الأعظم. 7۸ص۶ ھ ‏ 
20 خر ۶۷ ا" 
وانفصلت به دارٌ الکفر من دار الاسلام» وانقسم به الناس إلى سعید وشقیع» 
ومهتد(۱) وغويٌ» ونادت عليه الکتب والرسل. 

وقوله: (وان لم یقوموا بحسن الاستدلال)» يعني: هو مستقر ني قلوب 
آهله ون کان آکترهم لا یحسن آن یقوم بحسن الاستدلال(۲) علیه تقریرا 
وَإيَضَاحل وحوانا عن البعازفن»:ؤدقعا لشب المعائد: 

ولا ريب أن أكثر النّاس لا يُحسنون ذلك» وهذا قدرٌ زائدٌ علئ وجود 
التوحيد في قلوبهم. فما کل مَن وجّد شيئًا وعلِمّه وتيقنه أحسّنَ أن يستيلٌ 
علیه ویقررّه ویدفع م الشبه القادحة فیه. فهذا لون» ووجوده لونْ. ولکن لاب 
مع ذلك -من نوع استدلال قام عنده» وإن لم يكن علئ شروط الأدلّة التي 
ينظّمها آهل الکلام وغیرهم وترتيبهاء فهذه ليست شرطًا في لّوحید. لا نی 
معرفته والعلم بهء ولا في القيام به عملا وحالا. فاستدلال کل أحدِ بحسبه 
ولا يحصي أنواع الاستدلال ووجوهّه ومراتيه إلا الله. فلكلٌ قوم هادِء ولكلّ 
علم صحیح ویقینِ دليل يُوجبه» وشاهدٌ يصحٌ به وه لا بك ا 
لیر عنه عجزا وعیّه وان عبر عنهفقد لا یمکنه ابر عنه باصطلاح أهل 
العلم وألفاظهم. وكثيرًا ما يكون الدَّليلُ الذي عُرِفَ به الحقٌّ أصَحّ من كثيرٍ 
و أدلة المكتنيو ونقة تاعارز اظل را E‏ 
وإيصالا إلئ المدلول عليه. 


)١(‏ ت: ارشیدا. 


(۲) ر: «لا یحسن الاستدلال». 


بل من استقری حول لقا راق أن کی من أهل الإسلام أو 
أكثرّهم _آعءة م توحيدًاء وأكثرٌ معرفةء وأرسخ ایمانا من أكثر المتكلّمين 
وات الط والنعتال؛ وتجد عندهم من من أنواع الأدلة والایات التي يصح بها 
إيمانُهم ما هو أظهرٌ وأوضحٌ وأصِحٌ مما عند المتكلّمين. 

وهذه الآيات التي ندّب الله عبادّه إلئ التّظر فيها والاستدلال بها علئ 
توحيده؛ وثبوتِ صفاته وأفعاله» وصدق رسله- هي آیات مشهودة بالحش 
معلومة بالعقل» مستقرة في الفطرء لا يحتاج التاظر فیھا إلیٰ أوضاع آهل 
انکلام والجدل واصطلاجهم وطرقهم الب وکل من له حس سليمٌ وعقلٌ 
يميّر به يعرفهاء ويُقِرٌ بهاء وينتقل من العلم بها لین العلم بالمدلول. 

وني القرآن ما يزيد جرت ]ارم سو جات امن 
لم یحفظ القرآن ٍذا سمعها وفهمها وعتّلها انتقل ذهثه منها الی المدلول 
آسرع انتقال وآقربه. 

وبالجملة: فما کل من علمٌ شیّا آمکنه آن یستدل علیه» ولا کل من آمکنه 
اابعلال وا لح نت الا 9ھ حر العر افو ارس 

والشّواهد التي ذكرها هي الأدلّة كالاستدلال بالمصنوع علئ الصّائم؛ 
والمخلوق علی الخالق. وهذه طريقة القرآن الذي لا توحيد أكمّل من 
توحيده. 

قوله: (بعد آن یسلموا من اه والحبرت والرّيية). الشبهة: الشُكوك 
التي تُوقع في اشتباه الحقٌّ بالباطل» فيتولّدُ عنها الحيرةٌ والرییة. و 
فان هذا التو حي لا ينفع إن لم يسلّم قلبُ صاحبه من ذلك . وهذا هو القلت 
السَّلِيمٌ الذي لا يُفلح إلا من أتئ الله به فيسلم من الشْبه المعارضة لخبره 

5مه 


والارادات المعارضة لأمره بل ينقاد للخبر تصدیقا واستیقائا؛ وللطلب 
إِذعاتًا وامنٹالا۔ ۱ ۱ 

ول (بضتق ها ها قیرل القلب) اى سرا اة 
وا وال فة نضاق شعاد تواطأً علیها القلب واللسان نصحت 
شهادتهم بقبول قلوبهم لهاء واعتقادهم صحَّتّهاء والجزم بها؛ بخلاف شهادة 
المنافق التي لم یقیلھا قلبہ ولم یواطئ علیھا لساله. . - 

قوله: (وهذا توحيد العامة الذي يصح بالشواهد). قد عرفت أنَّ هذا هو 
التَوحيدُ الذي دعت الیه ارس ونزلت به الکتب. واتفقت علیه الشّرائع. نم 
ین مراده بالشّواهد أَنّها الرّسالة والصّنائع. والشٌواهد هي( الأدلّة الدَالَة 
عل الو وال سالة أرش دت الا وع كسا ومقصودة: أن الشواعك 
نوعان: آيات متلوة وهي الرسالق وآیاتٌ مرئيّة وهي الصنائع. 

قوله: (یجب بالسّمع ویوجد بتبصیر الحق وینمو علی مشاهدة 
الشواهد). هذه ثلاث مسائل إحداها: ما يجب به. والثانية: مایوجد به» 
والثالثة: ما ینمو به. 

فآما المساألة الأولی» فاختلف فيها التاس. فقالت طائفة: يجب بالعقلء 
ویعاقب علی ت رکه والسّمع مقر لما وجب بالعقل موكد له. فجعلوا وجوه 
والعقابِ علی ترکه ابتین بالعقل» والسّمع مبيّنُ ومقرّرٌ للوجوب وللعقاب. 
ومذا قول المعتزلة ومن وافقهم من آتباع الامّة في مسألة التحسین والتقبیح 


)۱( لم يرد لفظ «هي» في ش. د. 





وقالت طائفةٌ: لا يثبت بالعقل» لا هذا ولا هذاء فلا يجب بالعقل شيءٌ 
وائما الوجوبٌ بالرع ولذلك لا يستحقٌ العقاب علی ترکه. وهذا قول 
الأشعريّة ومّن وافقهم علی نفي الحسین والتقبیح. 

والقولان لااصحاب آحمد والشافعی وآبي حنيفة رحمهم اله تعالی. 

وان ان وسويه تارك بالك والكك ولك ان تغل سا لک 
يذكر الأدلّة والبراهين العقليّة علئ التّوحيدء ويبيّن حستّه وقبحٌ الشَّرك عقا 
وفطرةء ويأمر بالتّوحيد وينهئ عن الشرك. ولهذا ضرب سبحانه الأمثالء 
وبیّنَ الأدلَة العقليّة» وخاطب العباد بذلك خطاب من قد استقرٌ في عقولهم 
وفطرهم حسن الول ووجوبه» وقبح الشرك وذمّه. 

والقرآن مملوءٌ بالبراهين العقليّة الدّالة على ذلك كقوله: صرب آله الله 


مکل بَجْلافِوشہ 12 ۳ی ن ورا سلتا لرل کل بویا ۳ نک مک سد وه 
r‏ 0 2 مس مح مر مر + و ری رو راس 8 1 
بل اک رہ کی شرلا ییوت € [الزمر: ۹ء وقوله: صرب الله yy‏ 


بیع تنء ومن رَه مِنَارِرَقَا حَسَنَا فهو سقف مِنَة موجه مل 


کک ت اند ل 0 0 لکن © ورب لله مک تجن 
بر از عام شىء فک ما دلا يكن 


2٤ 


0 ر بال ورای مُسَمَقِيمٍ #4 [النحل: 70 - 
۰ وقو له: تیا لاش طرد ب مل تیه ۳ لیدعت من 
دون َه نت دبا رو افو 0 لبم لباب سج آذ 
کت ةوق آرت ولتار چا دنو کیک ره اهار 


)0 على قراءة أبي حمرو وابن كتير من السبعة. 


ممه 


عَزید 6» [الحج: ۷۳] لین آضعاف أضعافٍ ذلك من براهين التّوحيد العقليّة 
التي أرشد إليها القرآن ونبّه عليها. 

تاکن ماهتا و ی و ا چ ماع 
إیٰ حين ورود الشّع» كما دلّ عليه قوله تعالیٰ: ہے 

ول4 (الإسراء: ١٠]ء‏ وقوله: ما لق هانب سآ ریا مها يي تدش 
7 تکفا نس تم [الملك: ۸- ۹]؛ وقوله: 
کات یمیرک الریٰ حق بصت ف اما رشو توا ھر توت سکم 
ملک رت لاملا لو » تلتصص: 0۹ وقوله: رمَا ڪان رَبك 

یلک المری بطارو لها مس حون 46 [هود: ۲(۲۱۱۷). 

فهذا يدل علنآتهم ظالمون قبلارسال سل وآئه لا يهلكهم بهذا لظم 
قبل إقامة الحجّة. فالآيةٌ رد على الطّائفتين معًا: من یقول: إِلّه لا یثبت ينبت الظّلم 
0ص ",۰م فالقرآن 
يبطل قول هولاء کما قال ۰ء لا 
مت ربهر توا رک 5 سات تا ولا مع وت ویک مث 
موم 4 [القصص: ۷ فأخبر: أن ما قدّمت أيديهم قبل إرسال الرّسول 


)١(‏ ش٤‏ د: (الوجوب)۔. 

)۲( وقع في النسخ: «وأهلها غافلون»» ولعله سهوء وقد غيّر بعضهم فی متن ش لیوافق 
قوله تعالئ في سورة الأنعام (۱۳۱) : ولك أن يڪن گن ربت ميل تا ریبنر 
ENES‏ کس ا کرد رن2 


0۰۹ 


سببٌ لإصابتهم بالمصیبة!۱ ولکن لم یفعل سبحانه ذلك قبل اٍرسال ارس ول 
الذي یقیم به حجتّه عليه » كما قال تعالل: و 
پکت لاس عل اللہ حب بند اششل؟ زس.: ۱5۰ وقال تعالی: «(وعد 
E OS‏ سر 
الكتب رطنت مت ب ات رَكَت ار 


۲ KEE 
ثاانزل‎ 
< ص‎ 


يتا د اا 0 اٹ ند طم و سد فكت 
خا رام E‏ ان تقو و قش یک عل مارت نی 
کی امہ ان ڪن لین سجن ول لول له من لک کک 
ان ماب یکره سرت مش روج ی دجا 
کت بت بها وَأَسَحَكْدَتَ © [الزمر: +ه- وه](5) ل 
الحجّةَ قامت عليهم بكتابه ورسوله؛ كما ينبّههم بما في عقولهم وفِطّرهم من 
حسن التوحید والشّكرء وفبح الشرك والکفر. 

وقد ذكرنا هذه المسألة مستوفاةً ني كتاب «المفتاح»(۳) وذكرنا 
منالك(*) نحوّا من ستین وجهّا تبطل قول من نفی القبح العقلى وزعَم أنه 
ليس في الأفعال ما يقتضي حسنها وقبحهاء وأنّه يجوز أن يأمر الله بعين ما نى 
عنه» وینهی عن عين ما أمر به» وأنَ ذلك جائترٌ عليه» وَإِنّما فرّق بين المأمور 
والمنهیی بمجّد الأمر والتهي لا بحسن هذا وقبح هذاء وآنه لو هی عن 


و 


۱ 


(۱) «بالمصیبة» ساقط من ش. د. 

(۲) في ش. د نی موضع الاية ۵۸: «ٍلی قوله». 

(۳) (۱۱۷۲-۱۰۱۷/۲) وقد آحال علیه من قبل (۱/ ۱4۰) في هذه المسالة. 
)٤(‏ «هتالك» ساقط من ش. د. 


6 ۰ 


/ 7 ۳ ۱ و 
التوحيد والإيمان والشکر لکان قبیخاء ولو آمر بالکفر والشكر والظلم 
اوا ها سار شا الق زاف لول راشر 
والقرآن والسُتَة. 


والمقصود: الکلام علی قول الّیخ: (ویجب بالسّمع)(۱ وأن 
الصَّوابَ وجوبّه بالعقل والسّمعء وان اختلفت جهة الإيجاب فالعقل 
یوجبه بمعنی اقتضائه لفعله» وذمّه عل ترک وتقبیحه لضده؛ والسَمعٌ یوجبه 
بهذا المعنی» ویزید: ٍثبات العقاب علی ترکه» والاخبار عن مقت الوب 
تعالی لتا رکه وبخضه له. وهذا أيضًا قد يُعلم بالعقلء فإلّه إذا تقرّر قبح الشَّيء 
وفحشّه بالعقل» وعْلم ثبوتٌ کمال الرّبّ جل جلاله بالعقل آیضّا- اقتضیٰ 
ثبوت هذين الأمرين علمٌ العقل بمقت الرّبّ تعالئ لمرتكبه. وأمّا تفاصيل 
العقاب وما يوجبه مقت الرَّبٌّ منه فإِنّما يُعلّم بالسّمع. 

واعلم آنه إن لم يكن حسٌ التّوحيد وقبخ الشرك معلومٌا بالعقل مستقرّا 
في الفطره فلا وئوق بشيء من قضایا العقل» فإِنَّ مذه القضيّة من آجلی() 
القضایا البدیهیّات» وآوضح ما رکب في العقول والفطر. ولهذا یقول سبحانه 
عقیب تقریر ذلك: لوب 4ء َو 4. وينفي العقل عن أهل 
ال ویخبر عنهم بأتهم یعترفون ی النار آتهم لم یکونوا یسمعون ولا 
یعقلون» وآنهم خرجوا عن موجب السّمع والعقل» وآخبر آنهم «صمکر 


وج ور رم 1 


عم هم رلارمتاون که [البقرة: ۰2۱۷ وآخبر آن سمعهم وأبصارهم وأفئدتهم لم 


(۱) كذا وقع هنا في اللسخ «ویجب» بزيادة الواو. 
)۲( في المطبوع: «جل»» تحریف. 


۰۱۱ 


تغن عنهم شیّا. وهذا إّما يكون في حق من خرج عن موجّب العقل الصریح 
والفطرة الصحيحة. 
راو کي مریم الا ات فو اہ ے کل قرف فان 
«أنظرّوأ » و#اعتبروا» و سير في رض زره فائدة فإِنّهم یقولون: 
عقو لنا لأ عدل علق د و ما هو ف ارك دا وال 
الاو ا وا هو ااال اترو ولا ا 
والشّواهد العيانيّة؟ أفليس في بعض ذلك أظهرٌ دليل على أن حسنَ التوحيد 
والشّكر وقبحَ الشَّرك والكفر مستقيٌ في العقول والفطرء معلومٌ لمن له قلبٌ 
حي وعقلٌ سليحٌ وفطرةٌ صحيحةٌ؟ 
قال تعالی: ولد ضرا لاس فی هتا الئان من کل مل لملم 
ریت 4 ازمر ۷ وقال 5 فویاک الامعأ تضربها لاتاسرت وما 
یلهالا تلود [العنکبوت: 8۳]. وقال تعالیل: 5 تاک امكف 
حا بای لسع تفر هیا 4 نق: ۰۲۳۷ وقال تعالی: افر 


حم >> 


يسِيروأ فى الأرض و- لهم قوب یعقاو ورت با آزءا دای مورب با ال 
کے ال Ee‏ الى فی ادود 4 [الحج: 47]. وقال تعالی: 
نلک ین له کم ینت رو ہت [البقرة: .]۲٠۹‏ 
وقال تعالی: فل آنظروا مدای السَواتِوآلارض وماز ی الاك SEE‏ 
2 لا ینوت آیونس: ۱۰۱]. وقال تعالی: و له مه ۳ 
لکوت 4 (رامیم: ۲۵]. 


ومن بعض آدلته العقلیة: ما آبقاه اللہ سبحانه من آثار عقوبات آهل 


1 


ا 


o1۲ 


السرك وآثار دیارهم» وما حلّ هم وما آبقاه من نصر آأهل التّوحید 
واعزازهم وجعل لم قال تعالی: #وعادا وحمودا ققخ ری 
اك ین متسه [العنكبوت: ۰6۳۸ وقال في تمود: فیک 0 
خاو گا بتاكم کا کے کرک کرت و نات الع کا 
ر ڪاو یمور که [النمل: ۵۲- ۵۳]. وقال في لوط: Cy,‏ 
قر كلد ريد نت ری الما بما سکیم ون( ولد ترستامنها 
ايه یه مومع او يَعَقَلورت4 [العسكبوت: ۳۶- ۳۰]. وقال تعالیل: إن ف ذلك 
کیب ورن © مانا لَب لمق 9 له خلت اب لنزست 9 © وان کان 
وت کی د الک یی @ متیر ماما لب ما مین 46 [الحجر: ۵- .]۷٩‏ 


وقال تعالی في قری لوط: اون لمرو لهم تصيعة © تاك وک 
تَعَفَونَ 4 [الصافات: ۱۳۷ - ۱۳۸]. 

SR N‏ قع بالمشرکین من آنواع 
العقوبات» وار او ا عه رن و و ا ا 
اتک ربکا وا مرب يولير 4 فيذكر شرك هؤلاء الذين 


ا واد و و ا ر اخاوت يكن أن ف 
ذلك ية وبرهان(۳) ثم یذکر مصدر ذلك کلّه» وأنه عن أسمائه وصفاته» 


5 


4 


6 


)١(‏ کذا فی ۔ جمیع النسخ ومثله في آصول «مفتاح دار السعادة» (۱/ ۱9) . استعمل «النجاة» 
بمعنئ التنجية كالزكاة والذّكاة بمعنئ التزكية والتذكية. 

-۱۷ ۰۱6۰-۱۳۹۰۱۲۲ 2۱۲۱۰۱۰-2۱۰۳ ۰۱۸-۲۷ 4 -۸[ ف الاینات‎ )٢( 
من سورة الشعراء.‎ ]۱٩۹۱ - ۶۵ 

() في المطبوع: «في ذلك آية وبرهانًا» خلافًا للأصل. 


“۳ 


7 ۴ و 7 2 
فصدَر'') هذا الإهلاك عن عزّتهء وذلك الإنجاءٌ عن رحمته. ثم قرَرّ فی آخحر 
السّورة نبوَةً رسوله بالأدلة العقليّة أحسنّ تقريٍء وأجاب عن شبه المكذبين 
mm‏ لماعت مار اتد ضرضرۓے 
الأمثال والأقيسة. فدلالة القرآن سمعية عقليّة. 

المسألة الثانية: قوله: (ویوجد بتبصیر الحق). 

وجوبٌ الشَّيء شرعًا لا يستلزم وجوده حسًا. فلذلك ذکر ما یوجد به 
بعد ذكر ما يجب به وهو تبصيرٌ الحنّ تعالئ. ومراده: التّبصيرٌ التَام الذي لا 
لك عند اعت لاک وت اف اف ولا رده الوا كنا 
قال تعالی : رم اتود دیما فا سححوا لحم عل الهدی > [: فصلت: ۰]۱۷ فهو 
اه بصّرهم» فآثروا الضَلالَ علی الهدی. وقال تعالی: رنیرت تلهم 

رو اا ع ا ا 
ا ا ہے ےت وکانوا سرد کے رین کہ 
[العنکبوت: ۰۲۳۸ وقال تعالی: وا کات ال لس ی اذهدهر 
حَقَ بيت لهم يا يمون [الترية: ۱۱۵]. وقال 0 عن قوم فرعون: 
لوچ دوا ر بها يته أ هر طلا لا ولا > [النمل: ۰۲۱6 فهذا ای کم 
يوجب وجوة الهداية لآنّه سبحانه لم یرد وجودهاء وان أراد وجود مجرّد 
البصيرة. فما شاء كان» وما لم يشأ لم يكن. 

8 3 س 9 س 2 
)۱( ش:ء د: (مصدراء تصحیف۔ 
)٢(‏ مکذا نی السح من خیر سلامة التعديم والتأخير. 


0۱ 


إياه نی کل 5" وقال فيه آمل الحتة: 1 ای تا مد یمه آلزی هد تا له وماکا ری 
EEA 7‏ ک4 [الأعراف: [r‏ وقال تعالئ: وام یدوا إل دار الس 
وه دی من ا ال ی لیرنس: ۲۷۰. فعم بدعوة البیان والدّلالةه 
وخص بداية التَوفیق والالهام. 

فلو قال الشيخ رحمه الله تعالی: «ویوجد بتوفیق الّه بعد تبصیره» کان 
أحسن » وهو مراده. 

فصل 

المسألة الثالثة: قوله: (وينمو علي مشاهدة الشواهد). 

وهذا أيضًا يحتاج إلئ أمر آخرء وهو الإجابة لداعي الحقٌّ. فلا يكفي 
مجرّدٌ مشاهدة الشّواهد في نموّه. وكأيّن من آيةٍ في السّماوات والأرض )١1(‏ 
يمر عليها العبدٌ ولا ينمو بها إيمانّه وتوحيده. فإذا أجاب الداع وتبصّر في 
الو هد ها و حه وقي ا ا ا وا هکی 
التو 6 [محمد: ۲۱۷ وقال تعالئ: ا ویزبد اه ان هتد واه د ئ4 
ا 2 8 e‏ اوہ 58. 
lS‏ ۱۳ 
السَنّة الذي فارقوا به الجهميّة والمرجئة. 
(۱) ظنْ بعض النساخ المتأخرین والناشرین آنه جزء من الآية ۱٠۵‏ من سورة يوسف» 

فأکملوا الاية من عندهم؛ ومنهم مّن زاد بعد «لا ينمو بها»: «ولا يزيد» بل ينقص» كما 

في ط الفقي. 


010 


فصل 

قال') :(وأمَا التَوحيد الثاني الذي يغبت بالحقائ ئق» فهو توحيد الخاصّة. : 
وه سقاط لأسباباظاهرت شم من منازصات تر رن اتان 
بالشّواهد. وهو أن لا يشهد في النَّوحيد دليلاء ولافي لول سبیّاء ولا 
للبعا:۲1) وسیلت فیکون مشاهدا سبق الحق بحکمه وعلمه ووضعه الاشیاء 
مواضعهاء وتعليقه إيَاها بأحايينهاء واخفاته ایّاها نی رسومها؛ ویحقَ(۳) 
معرفة العلل» ویسلك سبیل (سقاط الحدث. هذا توحید الخاصّ اللي 2 
8 او و و 

قوله: (يثبت لحقائق)» وقال في التوحيد الأوّل: (يصحٌ بالشّواهد)» فإ 
ا ويس E‏ 
المکاشفة والم‌شاهدة والمعاينة» والاتصالء والانفصال والحياة» 
والقبضء والبسطء وما ذكره في قسم الحقائق من كتابه. 

فالادلْة والشَّوَاهِلٌ تصحح ال يد العام والحقائق تلبت التوحبد 
الخاص. 


(۱) «منازل السائرین» (ص ۱۱۱). 

(۲( ومثله في مطبوعة «المنازل». وقي «شرح التلمسانی» (۲/ 61۰1۰۰۵ ف الستن 
والشرح کلیهما: «في النجاة». وی «شرح عبد المعطي اللخمي» (ص۲۲۸) ولاشرح 
الفركاوي» (ص ۱۷): «للنجاة» في المتن و«في النجاة» في الشرح کما وقع هنا. 

)۳( ماعدات: اوتحققا ويصح إن كان الفعل السابق: (فتکون) والفعل الاتي: 
«وتسلك» كما في مطبوعة «المنازل». ۔ وی (شرح الفركاوي» (ض ۱4۷ ) ولایشحفی. .: 
فيلك». 


قوله: (وهو (سقاط الأسباب الظاهرة) يحتمل أن يريد بها: الاسباب 
المشاهدة التی تظهر لناء واسقاطها هو آن لایری لها تأثیرا اه ولا یتعلق با 
وان باشرها بحکم الارتباط العادي» فمباشرتها لا تناني إسقاطها. 

ویحتمل آن یرید بالأسباب الظاهرة: الحرکاتِ والأعمال» واسقاطها: 
عزلّها عن اقتضانها اتشعادة والتجاة لا (ممالها وتعطیلّها فان ذلك که 
وانسلاٌ من الاسلام(۱) بالکلَيّة. ولکن يقومٌ بها وقد عرَّلّها عن ولاية النّجاة 
والتّجاح» كما قال يَكِ: «اعملواء واعلموا أنَّ أحدًا منكم لن يُنْجِيَه عمله»۲۱). 

واحترَرّ بالأسباب الظّاهرة من الأسباب الباطنة کالایمان والتصدیق» 
وة الور شو ل فان ا لاہ وال اد مه انل ار ف 
الاسباب. بل أَعظم الاسباب الباطنة فلا يجوز إسقاطه. 

ای غ اف فان ارس بالات قاط انعر 
والاهمال فمن آبطل الباطل. ون آرید العزل عن ولاية الاقتضاء(۳ واسناد 
الحکم لین مشيثة ارب وحده؛ فلا فرق بین الأسباب الظَاهرة والباطنة. وان 
أريد الأسبابٌ التي لم یومر پا العبد. فليس ٍسقاطها من التوحید فی شیء 
ولا القیام مها مبطلا له ولا منقصًا! 

وبالجملة: فلیس اسقاط الاسباب من التوحید بل القیامٌ بها واعتباژها 

کے . ۳ و ت 

وإنزالها في منازلها التي أنزلها الله فيها هو محض التوحيد والعبوديّة. 


( ت: «من الدين». 


(۲) أخرجه البخاري )٢١۷٣(‏ ومسلم )۲۸۱٦(‏ من حدیث أبي هريرة دعن 
(۳) ت: «دلالة الاقتضاء». 
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والقولٌ بإسقاط الأسباب هو توحيدٌ القدريّة الجبريّة أتباع جهم بن 
صفوان ی الجر فانه كان غاليًا في الجبر. وعندهم أن الله لم يخلق شيئًا 
بسبب(۱؟ ولا جعل في الاسباب قوّی وطبائع توثر» فليس في الثار قوَة 
الإحراق» ولا في السشّمّ قو لاملا ولا فی الماء والخبز وه لري والتغذية 
ولا في العين قوّةٌ لابصان ولا نی الأذن والأنف قوّةٌ السّمع والشَّحٌ؛ بل الله 
سبحانه يُحَدِث هذه الآثار عند ملاقاة هذه الأجسام, لا بها. فليس السّبعٌ 
بالأكل» ولا الرّيٌّ بالشربء ولا العلمٌ بالاستدلال» ولا الاتكسارٌ بالكسرء 
ولا الإزهاقٌ بالذّبح» ولا الطّاعاثٌ والتَّوحِيدٌ سببًا لدخول الجنّة والنّجاة من 
التار» ولا الشَّركُ والكفرٌ والمعاصي سببًا لدخول الثّار؛ بل يدخل هؤلاء 
الجن بمحض مشيئته من غير سبب ولا حكمةٍ أصلاء وهؤلاء النارّ بمحض 
مشيتته من غير سبب ولا حکمة اصلا! 

ولهذا قال صاحب «المنازل»: (وهو أن لا بشهد نی الوحید دلیلاه ولافي 
التَوكّل سببّاء ولاني النّجاة وسيلةٌ). بل عندهم صدور الكائنات والأوامر 
والنواهي عن محضن المشيئة الواحدة التي رجحَت مثلا علئ مثل بغير 
مرججح. فعنها يصدر كل حادثٍء ويصدر مع الحادث حادثٌ آخر مقترنًا به 
لكان غ ن اا لاسر لاس تا تم یساس 
علامة وأمارة على وجود الآخرء فاذا وجد َحذ المقترنین وجد الآخر معه 
بطریق الاقتران العادي فقط لا بطریق التسبیب والاقتضاء. وهذا عندهم هو 
هی التُوحيد وغایة المعرفةہ 


() ت: «لسہب». 


ماه 


E APS )ْٰ 0‏ 4۹ھ " 
ولھذا لمّا طرده قومٌ أسقطوا الأسہابَ الدنيويّة وعطلوهاء وجعلوا وجودها 
کعدمها 7 0900 ی ای ی 
الأسباب ما يدفع عنهم الحرٌ والرد والالم! 

فإذا قيل لهم: هلا أسقطتم ذلك؟ قالوا: لأجل الاقتران العاديٌّ. فقيل 
لهم: فھلا قمتم ہما أسقطتموه من الا شبات لاجل الافتران العادي أيضًا! 
فهذا المذهب قد فطّر الله سبحانه الحیوانْ - ناطقّه وأعجمّه -علین خلافه. 

وقومٌ طردوه فترکوا له الاسباب الا خرویّة» وقالوا: سبّق العلم والحکم 
بالسَعادة والْقاوة لا یتفر الب فسواءٌ علینا الفعل والثّرل. فان سبق العلم 
والحکم بالشقاوة فنحن آشقیاء عملنا آو لم نعمّل. وان سبقا بالسَعادة فنحن 
شعداء عملنا آو لم نعمل. ومنهم من یترك الذعاء جملة بناء علی هذا 
الأصلء ويقول: المدعوٌ به إن سبّق العلمٌ والحكمٌ بحصوله حصّلّء دعونا أو 
لم ندغ. وإن سبقا(؟) بعدم حصوله لم يحصّل وإن دعونا. 

قال شیخنا(۳٩:‏ وهذا الأصل الفاسد مخالف للکتاب والسْتَة وإجماع 
السّلف وأئمّة الدّينَ» ومخالف لصریح المعقول وللحش والمشاهدة. 

وقد سئل النبی ول عن اسقاط الاسباب نظرا اٍلی القدر؟ فرد ذلك» 
وآلزع القیاع بالاأسباب» كما في «الصحیح»(1) عنه چا آنه قال: «ما منکم من 
(۱) ت: «والدین». 
(۲) ت: «اسبق». 
)۳( ی «منهاج السنة» (۵/ ۳۱-۳۹۲). 
)€3 خر جه البخاري )٤۹٤٥(‏ ومسلم )۲٦٢۷(‏ من حدیث علي وت 


018 


أحد إلا وقد عُلِمَ مقعدٌه من الجتة. ومقعذه من الثار قالوا :یا رسول اللہ أفلا 
ندَعٌ العمل ونتکل علی الکتاب؟ فقال: «لاء اعملوا؛ کل میس لما ملق له». 

وني «الصحیح»۱) آیضا آنه قيل له: يا رسول ال آرآیت ما یکدّح الناسش 
یه مو سو یہ و ید سر ٹوش 
الحجه؟ فقال: «بل شيء فضي علیهم ومضی فیهم» ٠‏ قالوا : یا رسول ال 
آفلا نع العمل ونتکل علین کتابنا؟ فقال: ال رانک سک لب ملع 
له . 

27۳ چ0 آثه قیل له: آرآیت آدوية نتداوی با ورقین 
نسترقي بہاء وتقاةً نتّقي بها- هل تردٌ مِن قدر الله شيئًا؟ فقال: اهي من قدر 


0 


الله 

وكذلك قولٌ عمر لأبي عبيدة» وقد قال له أبو عبيدة: أتفرٌ من قدر الله؟ 
- يعني من الطاعون ‏ فقال: أفرٌ من قدر الله إلئ قدر الله. 

وقد قال تصالی ا ماهتا وین کل 
منت 46 [الاعراف: 0۷]. وقال تعالی: «قاخاید تا € [البقرة: 
64 وقال تصالیل: يھ د یيو نيع وه سمل بل ساره 
[المائدة: .]١5‏ وقال تعالئ: وی اگنر کاو > [الاعراف: ۳]) يما 


(۱) أخرجه البخاري (1059457) ومسلم (5160) من حديث عمران بن الحصين للع 

(٢(‏ للا رژمذي (٢٦۲۰ء )۲۱٢۸‏ وابن ماجه (۷١٣۳)ء‏ وقد تقدم تخریجه مفصّلا نی 
المجلد الأول (ص۳۱۲)۔ 

)۳( أخرجه البخاري (۵۷۲۹) وملم (۲۲۱۹) عن ابن عباس تھا 
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ماس سے 2 کا 


کم تک بوت 46 [الاعراف: ۰۲۳۹ لك بماقدمت ید اك » [الحج: ۱۰] 

والقرآن مملوءٌ من ترتيب الأحكام الكونيّة والشّرعيّة والثواب والعقاب 
علئ الأسباب بطرق متنوّعةٍ: فيأتي بباء السّببيّة تارة وباللّام تارةٌ وب«أن» 
تارق وب١كئ»‏ تارة» ویذکر الوصف المقتضی تارة. ویذکر صریح التعلیل 
تارة كقوله: ذلك بأنهم فعلوا كذا وقالوا كذا TS‏ 
رلت حرف رامیت 4 الاس ۲۹ وَمَلَ ُجَدرَى إل الْكَفُور ٠(4‏ 
[سبا: ۱۷]. . ويذكر المقتضي للحكم والمانعَ منه كقوله: وما معنا أن درل 
یت ال ان دب بها حون > [الاسراء: 04]. وعند منکري الأسیاب 
والحکم لم یمنعه لا محض مشینته لیس |لا. 

وقال: لن ال ۶۶۶'107 
آیونس: 4]. وقال: #الر ڪي رلته ف امه الب ال 
لور بیدن نهر [ایراهیم: .١‏ وقال: ٭ عو واشروامککا ہما املفکرق الایا 
لایر [الحاقه: ۲۶]. وقال: و ین O dî‏ مرح ل 
تس » [الطلاق: ۲- ۲۳ 00 شق أنَّهَ يُكَدَرْعَنَهُ سیانه 46 [الطلاق: 0]» 
کوس یی اله عل لمر من امروس € [الطاق: .]٤‏ ات تکاوا الله مل 
سر فش انا 4 [الأنفال: ۳۹ جد توركل لجال لخر كيه [آل 
عمران: ۰۲۱۲۰ وقال: ضقن لت لوا متا مه طیبب یت له 
ویص دهع ییآ یراج وآنزهم ار ود نیواعنه وأستبهتول انّاس 
الط ل 4 [الساه: ۱3۰ 


(۱) کذا نی النسخ علی قراءة آبي عمرو وغیره. 
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کے 


7 


وبالجملة: فالقرآن-من وله الی آخره-یبطل هذا المذهب ویردّه کما 
تبطله العقول والفطَرٌ والحش. 

وقد قال بعض آهل العلم(۱: الالتفاتٌ إلئ الأسباب شرك في التّوحبد» 
ومحو الأسباب آن تکون آسبابّا تغبیز(۲ في وجه العقل» والاعراض عن 
الأسباب بالكلّيّة قدحٌ نی الشرع. والوکل معتّی یلتتم من معنی الّوحید 
والعقل والشرع(۳. 

وهذا الکلام یحتاج |ٍلی شرح وتقییٍ. فالالتفات إلى الاسباب ضربان: 
آحدهما شرك والآخر عبوديّةٌ وتوحيدٌ. فالشّرك: أن يعتمدّ علیها ويطمئنٌ 
إليهاء ويعتقدّ أنّها محصّلةٌ للمقصود بذاتها؛ فهو معرضٌ7؟) عن المسبّب لهاء 


)١(‏ عزاه شيخ الاسلام نف «بغية المرتاد» (ص ۲۰۲) و«منهاج السنة» (۳۹۱/۰) الی 
الغزالي وابن الجوزي. ولفظ الغزالي في «الإحياء» (۶/ ۲۳): «ملاحظة الااسباب 
والاعتماد عليها شر في التوحيدء والتناقلٌ عنها بالكلية طعرٌ في السنّه وقدحٌ في 
الشرع؛ والاعتمادٌ علئ الأسباب من غير أن ترئ أسبابًا تغبيرٌ في وجه العقل وانغماس 
في غمرة الجهل». وقد نقل شیخ الاسلام هذا النص في مواضع كثيرة من كتبه. انظر: 
(مجموع الفتاوی» (۱/ ۰۱۳۱ (۸/ ۰۱۹۰۷۰ ۰۵۲۸۰۱۷۵ (۱۰/ ۰۳۵ ۷ ۲). 

( في النسخ الخطية والمطبوعة: «تغيير» بيائين» وكذا في «بغية المرتاد» و«منهاج السنة» 
و«مجموع الفتاویع» (۱۳۹/۸) و«الإحياء» ط دار المعرقة. وهو تصحيفٌ صوابه ما 
أثبته» وهکذا في |حدی نسخ «منهاج السنة» وامجموعة الرسائل والمسائل» لشیخ 
الاسلام: نشرة رشید رضا (۱۵۸/۵) وااتحاف السادة المتقین» (۹/ ۳۸۵) ومتن 
«الإحياء» على هامشه. 

(۳) هنا انتهئ النقل عن شيخ الاسلام. 


(۶) ت: «تعرض». تصحیف ۸یعررض»4. 
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ویجعل نظره والتفاّه مقصورا علیها 090 
تارادا ال ا ا ا تقات ره تون 
إذا لم يشغله عن الالتفات إلئ المسبّب. وأمّا محوها أن تكون أسبابًاء فقدح 
في العقل والحسٌ والفِطر. فإن أعرض عنها بالكلَيّة كان ذلك قدحًا في الشَّرعَ» 
وإبطالًا له. 

عفد التو كل القيام بالأسباب. والاعتماد بالقلب علی المسبّب 
ےب 0 
أحكامهاء وان شاء أقام لھا موانمٌ وصوارفٌ تعارض اقتضاءها وتدقعه. 

0 ا ا ل 
ولايرجوهاء ولا يخافهاء ولا يركّن إليها. ویلتفت الیها بمعنی ۲ أنه لا 
يُسقطهاء ولا يهملها ويلغيهاء بل يكون قائمًا بهاء ملتفمًا إليهاء ناظرًا إلئ 
مسببها ومُجريها. 

فلايصحٌ التوكل عقا وشرعًا إلا عليه وحده سبحانهء فإنّه ليس في 
الوجود سببٌ تام موجبٌ إلا مشيئته وحده. فهو الذي سبّب الأسبات» 
وجعل فیھا القویٰ والاقتضاء لآثارهاء ولم يجعل منها سببًا يقتتضي وحده 
آثره» بل لاب معه من سبب آخر یشارکه وجعل لها آسبایّا تضادٌها وتمانعها؛ 
بخلاف مشیته سبحانه فتها لا تحتاج إلئ أمر آخرء ولا ني الأسباب الحادثة 
ما یبطلها ویضاذٌ‌ها . وان کان سبحانه قد یط ل حکم مشيئته بمشيثته» فيشاء 
الا مر ثم يشاء ما یضاده ويمنع حصوله والجمیع بمشیئته واختیاره. فلا يصح 


(۱) ت: ايعني». 
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E‏ ولا الالتجاء لا لیه» ولا الخوفت الا منه» ولا ال جاء الا له 
ولا الطَّمعٌ إلا في رحمته؛ كما قال أعرّفٌ الخلق به: «أعوذ برضاك من 
سخطك. وأعوذ بمعافاتك من عقوبتك. وآعوذ بك منك»(۱. وقال: «لا 
ملجا ولا منجی منك الا اليك»(۲). 

فافا جمعت بین هفا التوحيد وبين ا ضا 
السّیر الی ال ووضح لك الطَريقٌ الاعظم الذي مض" عليه جميع 
رسل اه وأنبیائه وأتباعهی وهو الصَراط المستقي صراط الذين أنعم الله 
عليهم. وبالله التوفيق. 

وماسبق به حکشه وعلمه حق» وهو لا بنانی [ثبات الاسباب» ولا 
يقتضي إسقاطهاء فإنّه سبحانه قد علِمَ وحَكّم آنْ كذا وكذا يحدّث بسبب کذا 
وكذاء فسبق العلمٌ والحكمٌ بحصوله عن سببه فاسقاط السّبب خلافٌ 
موجّب علمه وحكمه. وس العا 
وشھو دہ مطابقًا للح بل كان شهوده عَيبة ونظره عمّئ. فإذا كان علمُه 
وحكمّه قد سبق بحدوث الأشياء بأسيابهاء فكيف يشهد العبدٌ الأمورٌَ 
بخلاف ما هي عليه في علمه وحكمه وخلقه وأمره؟ 


والعلل التي تنفى ونتقى في الأسباب نوعان. أحدهما ا 
والتوكّل عليهاء والثقة بہاء ورجاؤها وخوفها. فهذا شرك یری ويغلّظ وبين 


)١(‏ أخرجه مسلم (٤۸٦)ء‏ وقد تقدم تخريجه في المجلد الأول (ص97"). 
(۲) آخرجه البخاري )۲٢١۷(‏ ومسلم (۲۷۱۰) من حدیث البراء بن عازب ملع 


۳( ث: «نص» ‏ 
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۸ ترك ما آمر به من الأسباب. وهذا آیضّا قد یکون کفرّا وظلمّا 
وبين ذلك. 

بل علئ العبد أن يفعل ما أمرّه به من الأسباب» ويتوكّل عليه توكّل مَن 
عفد أن الام كلد ويه افق عل وان الكت لديف رلا 
ينفع» ولا يعطي ولا یمنم» ولا يقضي ولا یحکم» ولايحصّل للعبد مالم 
دحج الح ر ا 
الات تیان من لا یری النجاة والفلاح والوصول الا بهاء ويتوكّل عل الله 
توكل من يرئ آنها لا تنجیه ولا تحصّل له فلاحًاء ولا توصله إلئ المقصود. 
فيجرّد عزمّه للقيام بها حرصًا واجتهادًاء ویفرغ قلبه من الاعتماد علیها 
وال كوف ]لبها )۷ 1 "" 

وقد جمع النبيٌ و بين هذين الأصلين في الحديث الصّحيح» حيث 
یقول: «احرض علی ما ینفعك. واستینْ بان ولا تعجر)(21. فأمرّه بالحرص 
علیٰ اواب والاستعانة بالمسیّب. واه عن العجز وهو نوعان: تقصیره 
في الأسباب وعدم الحرص عليهاء وتقصيره في الاستعانة بالله وتركُ 
تجريدها. فالدَّينٌ كله ظاهره وباطنه: شرائعه وحقائقه تحت هذه 
الكلمات الثبويّة. 

فصل 
قوله: (والصّعود عن منازعات العقول). هذا حقٌ ولا يتم التوحِيدٌ ولا 


۱( جزء من حديث أخرجه مسلم )۲٦٦٢(‏ عن آبي هريرة. 


مم٥‎ 


الایمان الا به» فما آفسد آدیان الرّسل لا آربابٌ منازعات العقول العي(۱) 
ينازعهم معقولّهم في التصديق بما جاءت به الرسل واثبات ما أثبتوه» ونفي 
ما نفوه» فنازعت عقولهم ذلك» فترکوا لتلك المنازعات ما جاءت به الرسَلء 
نم عارضوهم بتلك المعقولات» وقلّموها علئ ما جاژوا به» وقالوا: إذا 
تعارضت عقولنا وما جاءت به الوسل قذمنا ما حکمت به عقولنا علی ما 
جاؤوا به. وقد هلك بهؤلاء طوائف لا يحصيهم إلا الله» وانسلخوا بسببهم 
من ایا ی ارم 

قوله: (ومن القعلَق بالشّواهد) كلامٌ فيه [جمال. فالشواهد هي الادلة 
والآيات» فترك التَعلّق بها انسلاخح عن العلم والایمان بالكليّة. وا 
وحدها دون من نصّبها شواهد وأدلَةٌ انقطاعٌ عن الله وشرك في التوحيد. 
والتّعلق با استدلالا ونظرا آيات الرّت لیصل ما الی الّه هو التّوحید 
والایمان. 

وأَحسَنٌ ما يُحمّل عليه كلامه: أنه يصعد عن الوقوف معهاء فإّها وسائل 
الی المقصود فلا ینقطع بالوسيلة عن المقصود. وهذا حقٌء لكنّ قوله: 
(وهو أن لا يشهد ني التوحيد دليلا) يكدّر هذا المعنی ویشوّشه ولیس 
بصحیح. الاعت ان وین با سرت اق نان اھ سکاف تست 
الأدلّةَ علئ التوحيد وآقام البراهينَ وأظهر الایات وآمرنا آن نشهد الادَة 
وال یات وننظر فیها ونستدل بها اولمعي هذا الوئباث رخاف ات ابش 
NEGA US ES‏ على التّوحید» 
فکیف لا آشهذها دلیلا علیه؟ هذا من آبطل الباطل. بل 0 


( کذا ف السخ بدلا من «الذپن». 


أن يشهد كلّ شيء دليلًا عليه مرشدًا إليه» ومعلوم أن الرّسِلّ أدلّةٌ للتّوحيد 
فكيف لا أشهدهم كذلك؟ وكيف يجتمع الایمان بهم وعدمٌ شهودهم له 
للتوحید؟ 

فانظر ماذا أدَئ إليه إنكارٌ الأسباب, والسّلوكُ على درب الفناء في توحيد 
الأفعال! فهذا هو مقتضاه وطرده. وإِلا تناقض أصحابه. وقد قال تعالیٰ 
لرسوله: وک لد تال مر طشکتر 6 [الشوری: ۵۲]. وقال: ولص لقره 
هادٍ #6 [الرعد: ۷]. والهادي: هو الدلیل الذي تال همفي الطریق إلى الله 
و لوان الا حر 

ولا یناقض هذا قوله: إت لا تَقَدى مَنلَحَبَبَتَ4 [القصص: 55] وقولّه: 
ان اه یل من اه وه 4 [فاطر: ۸] فان الله سبحانه تكلم بنا 
وهذ!(۱؟. ۰" الهُداةٌ هداية الذّلالة والبیانء وهو الهادي هداية التوفیق 
والإلهام. فال سل هم الأدلّاءُ حقّاء وال سبحانه هو الموفْق الملهم الخالق 
للهدئ في القلوب. 

قوله: زولا ق ار ل ما يريد اتلك تيده التوكل غين الأسنات: فإن 
أراد تجريده عن القيام بها فباطلٌ» كما تقدّم» وإن أراد تجريده عن الرّكون 
إليها والوثوق بها فهو حٌ. وإن أراد تجریده عن شهودها فشهوذ‌ها على ما 
هي عليه أكمل» ولا يقدح في التوحيد بوجو ما. 

وكذلك قوله: (ولافي التجاة وسيلة) ّما يصح على وجو واحیه وهو أن 
لا يشهد حصول النجاة بمجرّد الوسائل من الاعمال والاسباب. وأمّا الغاء 


)١(‏ ت: «ومهذا». 


کونہا وسائلء فباطلٌ مخالفٌ للشّرع والعقل. وأمَا عدم شهودها وسائل» مع 
اعتقاد(١2‏ کونها وسائل(۲) فلیس بکمال. وشهودُها وسائل - کما جعلها الله 
سبحانه أكمَلٌ مشهدّا وأص ۳۱ طریقاء وبالله التوفيق. 

وقد بيا ‏ فیما تقدّم أن الکمال: آن تشهد العبوديّة وقياقك مها وتشهد 
نها من عین المتة!*) والفضل؛ وتشهد المعبوة؛ فلا تفبِ بشهوده عن شهود 
أمرهء ولا تغِبٌ بشهود آمره عن شهوده» ولا تَغِبْ بشهوده وشهود أمره عن 
شهود فضله ومنته وتوفيقه» وشهود فقرك وفاقتك وأنّك به لا بك. 

وقد خر E‏ بوقا علی حلقة من أصحابه. وهم یتذاکرون. فقال: 
«ما آجلسکم؟». قالوا: جلسنا نذکر (** ما من الله به علينا وهدانا بك إلى 
الإسلام. فقال: «آنثى ما أجلّسَكم الا ذلك؟» قالوا: اللّه ما جلسّنا إلا ذلك. 
فقال: (أَمَا إن لم أستحلفكم تهمة لكمء ولكنّ الله يباهي بكم الملائکة»(۱). 
ولم يقل لهم: لا تشهدوا في التّوحيد دليلاء ولا في التجاة وسيلة؛ بل كان من 
أسباب مباهاة الله هم ملاتکته: شهوذهم سب التوحید» وو النجاةء 
وها من من الله عليهم وفضله. » كما قال تعالی: لدم له عل مومت اد 
بعت ت فیهت رسود 7 آشیهم 7 سم 
(۱) ت: «اعتبارا. 
(؟) بعدها في ش» د زيادة: «للشرع». 
)۳( شء د: «أوضح)». 
)٤(‏ ت: «المشيئة»» تصحيف. 
)٥(‏ ت: «نتذاکر». 


17( تعدّم نتخریحه ( ص ۱١‏ ۲). 


oA 


سیت وك 4 (ال عمران: ۶ فکیف یکون کمالهم في أن لا یشهدوا 
الدلیل الذي يزكيهم کیهم ویعلمهم ویهدیهم ویسقطونه مر من الشهود والسَّببيّة؟ 

فرله: (فیکون قباهدا الحخ بعلت و که ووضتعه الاشیاه 
مواضعهاء وتعليقه إيّاها بأحايينهاء وإخفائه إيَاها في رسومها). 


و 


لیس(۱) انشهود هاهنا متعلَّمًا بمجزد أزلیّة الرّبٌ تعالئ وتقدّمه علئ كل 
شيءِ فقط, بل متعلَقٌ بسبق العلم والتقدیرهفیری الاشیاء بعين سوابقهاء وقد 
تة تقزرت منالك في علم ارب وتقدیره» فينظر إليها هناك إذا نظر إليها النّاس 
هاهناء فیتجاوز نظرٌه نظرّهم» فيغلب شهوةدٌ السّوابق علئ ملاحظة اللّواحق» 
فیشهد تفر ارب وحده حيث لا موجود") سواہ وقد علم الكوائنَ وقدّر 
كا نا ها قو دك عر انها وا ابا وھ تھی ہس وقد سبق 
العلم المعلوع والقدر المقدور, والارادةٌ المرات فیری الأشیاء كلها تابعة فى 
علم الحق سبحانه وحکمه قبل وجود العوالم. فأيّ وسيلةٍ يشهد هناك؟ وأيّ 
سبب؟ وأيّ دليل؟ 

هذا الذي يدندن الشَيح حوله؛ وقد عرفت أن العم والحكم سبق 
بوجود المسبّبات عن أسبابها وارتباطها بوسائلها وأدلتهاء كما سبَقٌ العلمْ 
والحكمٌ بوجود الولد عن أبويه» والمطر عن السحاب. والنبات عن الما 
والإزهاقٍ عن القعل» وأسباب الموت- فهذه هي المشاهدة الصَّحِيحَةٌ لا 
إببقاط 0۷۷ 


)١(‏ ت: «أي ليس» بزيادة «أي). 
() ت: «موجد)». 


قوله: (ووضع الأشياء مواضعهاء وتعليقها بأحايينهاء وإخفائها ني 
رسومها)» هذه لاثة آشیاء: المکان» والرّمان» والمادّق التي لابد الكل 
مخلوی منها؛ فان المخلوق لاب له من زمان یوجد فیه» ومکان يستقرٌ فيه. 
ومادّةٍ يوجد بها؛ فأشار إلئ الثّلاثة. فالمواضع: الأمكنة. والأحايين: الأزمنة. 
والرُسوم: الموادٌ2'3 الحاملة لها. والرُسوم: هي الصُّور الخلقيّة. وكأنَ الشیخ 
أراد مها هاهنا الأسبابء وآن الّه سبحانه غطین حقائق الأشياء عن أبصار 
الى ا رة ن ي الب ات اا جما ها تا 
هذه الدّرجة شهد كيف أظهر الرّبّ سبحانه الأشياء في موادّها وصورهاء 
وأظهَرّها بأسبابهاء وأخفئ علمه وحكمه فيما أظهره من ذلك. فالظّهور: 
للأسباب المشاهدة» والحقيقة للعلم والحكم السَّابقين 02 
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قوله: (ويحة يحقّق معرفة العلل)» يريد أنَّ هذا التَوحيدَ يحقّق مق لصاحبه 
معرفة علل الأحوال والمقامات والأعمال. وهي عبارةٌ عن عوائق السّالك 
من نظره اط اه اه سض از ید مت 
معرفة هذه العلل. 

ويحتمل أن يريد بالعلل: الأسبابَ التي رُبطت بها الأحكام. فصاحبٌ 
هذه الدّرجة يعرف حقيقتها ومرتبتها(۲۳ کما هي علیه لأنّه قد صعد منها الی 
مسبّبها وواضعها. 

قوله: (ویسلك سبیل اسقاط الحدث» یرید آّه في هذا الشهود وهذه 


)١(‏ ش٤‏ د: «والمواد». 
۰ ت: «ترتسها». 


oY» 


الملاحظة المذکورة سالك سبیل الذین شهدوا عینّ الأزل» فنفی عنهم شهود 
الحدث. وذلك بالفناء نی حضرة الجمع. فانها هي التي یفنی من لم یکن؛ 
ويبقئ من لم يزل. 

فان آراد باسقاط الحدّث آنه یعتقد نفی حدوث شيي فهذا مات 
لاعت و اورا اا ا و و 
وذح ESD N A E‏ 
إل اسو وهن ال راتا سا٥2‏ 
و وال ی و و وت ال ت و ت ا 
بمشيئته وقدرته» وبما خلقه من الأسباب» ولما خلقه من الحكم. ولم يُوْمَر 
العبد -بل لم یرد منه - آن لا یشهد حادثا ولا حدوث شيء. وهذا لا کمال 
دای مر مین فاد عن أن رن غا لعاف تس لها مه اھ ات 
من آوّله الی آخره - صريحٌ بخلافه, فإِنَّه مر بشهود الحادثات والکائنات» 
والنظر فیها» والاعتبار پا» والاستدلال پاعلی وحدانيّة له سبحانه وعلین 
آسمائه وصفاته. فأعرّفٌ النّاس به وبأسمائه وصفاته أعظّمُهم شهودًا لهاء 
ونظرًا فيهاء واعتبارًا بها. فكيف يكون لب التّوحید وقلبّه وسره اسقاطها من 
الشهرد؟ 

فإن قلت: إِنّما يريد إسقاطها من التفات القلب إليها والوقوف معها. 

قلتٌ: هذا قد تقدّم في أوّل الدّرجة في قوله: (وهو إسقاط الأسباب 
الظاهرة)» وقد عرفت ما فيه. 

77590 ٔ ہ۷ راد 
الفضرد. ثالازل:محالء زالتان: قعل زالالت: حى لکن ليش :صراة 


۱۷م 


وقولهم: «فني من لم یکن وبقي من لم يزل». إن أرادوا به: فني في 
الوجود الخارجئء فهذا مكابرةٌ. وإن أرادوا به أنه فنى في الشهودء فهذا نقصٌ 
في الإيمان والتوحيد كما تقرّر. وإن أرادوا به أنه يفنئ في القصد والإرادة 
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والمحبة» فهذا هو الحق» وهو الفناء عن ارادة السوی وقصده ومحبته. 

قوله: (هذا توحيد الخاصّة؛ الذي يصحٌ بعلم الفناء ويصفو في علم 
الجمع» ويجذب إلى توحید آرباب الجمع) يعني: توحید المتوسّطین الذین 
ارتفعوا عن العامّة» ولم یصلوا الی منزل خاصّة الخاصة. 

وقوله: (يصحٌ بعلم الفناء)» ولم يقل: بحقيقة الفناء» لأنْ درجة العلم في 
هذا السلوك قبل درجة الحال والمعرفة» وصاحبُ هذه الدرجة متوسّط لم 
يبلغ الغاية» وحالٌ الفناء لصاحب الدّرجة الثّالئة. 

وکذلك قوله: (ویصفو ی علم الجمع» فان علم الجمع قبل حال 
الجمع؛ کما تقدّم في بابه. 

وقوله: (ویجذب الی توحيد أرباب الجمع)ء يريد: أن هذا المقام 
يجذب أهله إلئ توحيد الفريق الذين فوقهم» وهم أصحاب الجمع. 

وقد تقّم ذکر الجمع) ولم يحصل به الشفاء. ونحن الآن ذاكرون 
حقيقته وأقسامه» والصّحیح منه والمعلول. واله المستعان. 

الجمحٌ في اللغة: الضَمٌ. والاجتماغ: الانضمام. والتفريق: ضدّه. وأمّا في 


21١0‏ قبل منزلة التوحيد هذه. 


اصطلاح القوم: فهو شخوصٌ البصيرة إلئ من صدرت عنه المتفرقاتُ كلها. 
ہجوت : جمع وجودٍ - وهو جمع الرّنادقة من أهل الاتحادى وجمغ 
شهودء وجمع قصود. . فإذا تحرّرت هذه الأقسام تحرّر الجمع الصَّحيحٌ 
والفاسد. 

وكذلك الفرق ينقسم إلئ صحیح وفاسليء أعني إلئ مطلوب في الشلوك 
والی قاطع عن السلوك. فالفرق ثلائة ک0 فرق طبْعی! ١‏ حيوان» وفرقٌ 
إسلا مي وفرقٌ نان فهذه أقسام ستة ڈللجمع والفرق. 

فنذکر أنواع الفرق أوّلَّاء إذ بہا تعرف أنواع الجمع. 

فا لفرق اطع الحيوانی فو ریق بمجرّ لس والمیل؛ فیفرق 
ود اھر ا مزا وهذا فرق الحیوانات وآشباهها من 

بني آدم» فالمعیاژ: میل طبعه ونفرةٌ طبعه وال کرت وزلکتان راهن انم 
اه نار تن سم ها لش و 

وأمّا الفرقٌ الإسلاميٌ» فهو الفرقٌ بين ما شرعه الله وأمر به وأْحبّه(۳) 
ورضیه ویین ما هی عنه وکرهه ومقّت فاعله. وهذا الفرقٌ من لم يكن من 
آهله لم يشَّعٌ رائحة الإسلام البنّة. وقد حكئ الله سبحانه عن أهل الفرق 
CS‏ سويد لا كن 
فقالوا: لا اَي لاليزا 4 [البقرة: ۰۵ لافرق بینهماء وقالوا: الميتة 


(۱) فی ت هنا وفیما بعد: «طبيعي». 
(۲) (لا یفعله» ساقط من ش. د. 


(۳) ت: «آوجبه). 


0۳۳ 


مثل المذکاة لا فرق بینهماء وقالوا: الحلال والحرام شي؛ واحدّ. فهذا 
جمعهم وذاك فرقهم. 

فهذا فرق یتعلق بالأعمال. 

ا : 

وأمّا الفرق الإيماني الذي يتعلّق بمسائل القضاء والقدرء فهو التَّمِيِرٌ 
الآيماي بين فغل'الحل سبحانه وأفعال العباد. فیژمن بان اه وحده خالق کل 
شيء ولیس في الکون الا ما هو واقع بمشیته وقدرته وخلقه؛ ومع ذلك 
يؤمن بأن الب فاعل لافعاله حقیقت وهي صادرةٌ عن قدرته ومشيئته قائمة 
به» ومو فاعل لها على الحقيقة. فيشهد تفرد الرَّبٌ بالخلق والتقدير» ووقوع 
آفعال العباد منهم بقدرتهم ومشینتهم والله خالقٌ ذلك کله. 

وهنا انقسم أصحابٌ هذا الفرق: ثة أقسام: قسمٌ غابوا بأفعالهم 
وحركاتهم عن فعل الرّبّ تعالئ وقضائه» مع ایمانهم به. وقسم غابوا بفعل 
الرّبِ وتفرده بالحکم والمشيتة عن آفصالهم وحرکاتيم. وقسم آعطوا 
المراتب حقهاء فآمنوا بفعل الب وقدره ومشيئته وتفرّده بالحکم والقضاء 
وشهدوا وقوع الأفعال من فاعلیها؛ واستحقاتهم علیها المدخ واللَم 
والثوابَ والعقاب. 

فالقریق الاوّل: یغلب علیهم الفرق الطبعیْ» إذلم يصعدوا إلى مشاهدة 
الحکم. 

والفريق الثّاني: يغلب عليهم حال الجمع» وهو شهود قدّر الرّبٌ تعالی 
ومشینته وتدبیره لخلقه» فتجتمع قلوبهم على شهود أفعاله بعد أن كانت 


۳ 


متفرقة في رؤية أفعال الخلق» وتغيب بفعله عن أفعالهم. وربّما غلب عليهم 
شهودٌ ذلك حتئ أسقط عنهم المدحّ والمٌ بالكلية. 

وکلاهما منحرف نی شھودہ. 

والفریق التالث: یشهد الحکم والتدبیر العامٌ لکل موجودء ويشهد أفعالٌ 
العباد ووقوعها تو یو مت سو کرت روس یت 
الأشیاء نی الحکم الکون القدري ويغرق بينها بالحكم الكوش أيضًا كما فرّق 
له بینهاه وبالدّینع الشرعیع؛ فان الله سبحانه فرّق بینها خلقّا وأمرًا قدرا 
وشرعاء کوتًا ودینا. ۱ 

فالشّهودٌ الصَحیم المطابق: آن يشهدها کذلك. فیکون صاحب جمع في 
فرق وفرقٍ في جمع: جع بینها في الخلق والتکوین وشمول المشيئة لهاء 
وفزق بینها بالأمر والتّهي والحب والبخض, فشهدها وهي منقسمة إل مأمور 
ومحظور؛ ومحبوب ومكرووء كما قرّق خالقّها بینها. ویشهد الفرق بینها 
ابتك فلار را و وه و انس مت 
والمسخوط مسخوطًاء والخیرّ علی ما هو علیه؛ والشَّرّ علئ ما هو عليه. 
فافترقت ی قدره» كما افترقت في شرعه. فجمعها مشینته وقدره وفرّقت بينها 
اه وق شاه سا کل سا ان یکت ما سا حر فلت کا تنا 
وصفةً وأن يكون(١)2‏ محبويًا أو مسخوطاء وأشهدها أهلّ البصائر من خلقه 


فهولاء أصح الاس شهوداء بخلاف من شهد المخلوقٌ قديمّاء والوجوة 


(۱) شء د: «أن يكون» دون الواو قبلها. 
۳۵ 


تا هی اه 
بر ابر ی و ا ی 
أو أن أفعال عباده خارجة عن اراداتهم ومشینتهم!! * وقدرتبم ولیسوا هم 
القاعلین لها< ان ها هو سار فد درا بین ما فرق الله 
ین وفزقو: بین ما جمع ال(" بینه» ولم یهتدوا لین السُهود الصّحیح الذي 
یمیّز به صاحبه بین وجود الخالق ووجود المخلوق» وبین المآمور 
والمحظور وبين فعل الرّبّ وفعل العبد» وبين ما يحبّه ویبخضه. 

وصاحبُ هذا الشّهود لا يغيب بأفعال العباد عن فعل الرَّبٌ وقضائه 
وقدره ولا یغیب بقضائه وقدره عن آمره ونجیه ومحبّته لبعضها و کراهته 
لبعضهاء ولا يغيب بوجود الخالق عن وجود المخلوق ولا برژية الخلق عن 
ملاحظة الخالق؛ بل یضع الامور مواضعهاء فیشهد القدرّ العامٌ السَّابِقَ الذي 
لا خروج لمخلوق عنه» كما لا خروج له عن أن يكون مربوبًا فقيرًا بذاته» 
ویذم العباد ويمدحُهم بما حرّكهم به القدرٌ من المعاصي والطاعات؛ بخلاف 
صاحب الجمع بلا فرقء فإنّه ربّما عدَّر رباب الشرك والمعاصي لاستیلاء 
شهود الجمع علئ قلبه» ويقول: E‏ بسر الله في 
القدر ولشهوده من الخلق موافقتهم لما شاءه7" الله من( 


فالشاهد المبصر الستمکر یشهد القیوْةَ والقدر الاب الشامل 


)١()‏ ہو مشیئتهم» ساقط من ش د. 
(۲) لفظ الجلالة من ت. 
(۳) ت : (شاء». 


ری( تقدم هذا القرل غير مرة. 


المحیط ویشهد اکتساب العباد وما جری به علیهم القدرٌ من الاعات 
والمعاصي. ويشهد حكمة الرّبّ تعال وأمرّه ونبهيّه وحبّه وكراهته. 
فصل 

إذا عرفت هذه المقدّمات فالجممٌ الصَّحيحٌ الذي علیه هل الاستقامة 
هو: جمعٌ توحيد الرّبوبيّة وجمعٌ توحيد الإلهيّة. 

فيشهد صاحبّه قيُومِيةَ الرَّبٌّ تعالئ فوق عرشه يديّر مر عباده وحده. فلا 
خالق ولا رازق» ولا معطي ولا مانع» ولا مميت ولا محيي» ولا مدير لأمر 
المملكة ‏ ظاهرًا وباطنا غيره. فما شاء كان» وما لم يشأ لم يكن. لا تتحرّك 
در لا باذنه» ولا يجري حادث لا بمشیته ولا تسقط ورقهً الا بعلمه ولا 
یعژب عنه متقال رو نی الماوات ولاف الارض, ولا آصغر من ذلك ولا 
آکبر |۲۱۱۷ وقد آحصاها علمه وأحاطت ما قدرته ونفذت مامشیتته 
واقتضتها حكمته. فهذا جمعٌ توحيد الرّبوبيّة. 

وأمّا جمعٌ توحيد الإلهيّة» فهو: أن یجمع(؟' قلبّه وهمّه وعزمه وإرادته 
وحركاته علئ أداء حقّه والقيام بعبوديّنه» فتجتمع شون |رادته علی مراده 
الديدق الشرعق: 

وهذان الجمعان ا و 251 كاه كيك 4 فزن 
العبد يشهد من قوله إ3 € الذَاتَ الجامعة لجميع صفات الكمال التي 
لها کل الآسماء الحستین» ؛ ثم يشهد من قوله: «حَبّد 4 جمیم آنواع العبادة 


)١(‏ لم ترد(إلا) فی شء د. 
)۲( شء د: (یجتمع)۔ 


ظاهرا وباطتا» قصا وقولا وعملا» حال واستقبالا. ثم يشهد من قوله: 
#وَاِيَاكَ تین » جمع الاستعانة والتوکل واللّفویض, فیشهد منه جمع 
الربوبيّة. ويشهد من ياك هبد جمع الإلهيّة» ويشهد من #إِيَاكَ که 
الات الجامعة لكل الأسماء الحسنی والصّفات العلا 

ثمّ يشهد من #أَهَدِنَا» عشر(" مراتبء إذا اجتمعت حصلت الهداية: 

المرتبة الأولئ: هداية العلم والبیان(۳ فيجعله عالمًا بالحنٌّ مدركًا له. 

الثانية: أن يُقدره عليه وإِلّا فھو غير قادر بنفسه. 

الثالئة: أن يجعله مريدًا له. 

الرّابعة: أن يجعله فاعلا له. 

الخامسة: أن يثبّته علئ ذلك» ويستمرَّ به عليه. 

السّادسة: أن يصرف عنه الموانع والعوارض المضادّة له. 

الكابغة أن تبهادية: نی الطّریق نفسها هدایةٌ حاص احص فى الاو فان 
الأونی هداية إلئ الطّريق إجمالاء وهذه هدايةٌ فیها وني منازلها تفصیلا. 

الّامنة: أن بُشهده المقصوة فی طریقه وینیهه علیه» فيكون مطالعًا له في 
سیر ملتفتّا الیه» غیر محتجب بالوسيلة عنه. 


)١(‏ ت: «وحالا». 
(۲) ش٤‏ د: «عشرة». 
(۳) بعده ی ت زیادة: «الثابتة». 


ری( لم يرد «عليه» في ش٠‏ 2 


التّاسعة: أن يُشهده فقرّه وضرورته إلئ هذه الهداية فوق کل ضرورة. 

العاشرة: أن يُشهده الطريقين المنحرفين عن طريقهاء وهما: طريق أهل 
الغضب الذين عدلوا عن اتباع الحقٌّ قصدًا وعنادًاء وطريقٌ أهل الصّلال 
الذین عدلوا عنها جهلا وضلالا. 

ثم يشهد جمعٌ #الصّراط المستقيم» في طريقٍ واحدٍ عليه جميع أنبياء الله 
ورسله وأتباعهم من الصديقين والشهداء والصالحين. 

فهذا هو الجمع الذي عليه رسل الله وأتباعهم» فمن حصل له هذا 
الجمع» فقد هدي إلى الصراط المستقيم. 

قال الشیخ رحمه الله تعالی(۲۱: (وأمّا التّوحید الثالث. فهو توحيدٌ اختصّه 
الحق لنفسه 0۳۶ وألاح منه لائحًا إلئ أسرار طائفةٍ من صفوته. 
وأخرسهم عن نعته. وأعجزهم عن بثه)7"). 

فيقال: إِمّا أن يريد بهذا التوحيد توحيد العبد لربّه» وهو ما قام بالعبد من 
التوحيد؛ أو يريد به توحيد الرَّبّ لنفسه» وهو ما قام به من صفاته وكلامه. 


فإن أردت7) به توحيدٌ الرّبٌ لنفسه بنفسه وهو علمه وكلامه وخخيره 


() عبارة الترحم من ت. 

(؟) «منازل السائرین» (ص ۱۱۲). 

(۳) کذا نی النسخ. وعلی هذا ينبغي أن يقرأ الفعل «يريد» في الفقرة السابقة مسندا اٍلی 
المخاطب: «ترید» خلافا للنسخ. وفي المطبوع: «فاٍذا آراد». 


0۳۹ 


الذي پخر به عن نفسه وصفاته» له: شید ند ال دو تم الہک رد 
عمران: ۸۰ وقوله: ِا ہسی۔ ائاقنتن 44 (ف: : ۶ وقوله: هو 
یدزی لک له[ لاهو4 الحشر: ۰ ونحو ذلك<- فذلك هو صفه ات 
القائمة به» كما يقوم به سائر صفاته من حياته» وعلمه» وقدرته» وارادته» 
وسمعه وبصره. وذلك لا یفارق ذاتَ الرَّبّ وينتقل إلئ غيره» بل صفات 
المخلوق لا تفارقه وتنتقل إلئ غيره» فکیف صفات الخالق! 

والقه(۱) سبحانه یدل علی ذلك بآياته القوليّة والفعليّة» فيُعِلِهُ عباده ما 
قام به من التّوحيد لنفسهء بما دلّهم عليه من قوله وفعله. فإذا شهد عبدّه له بما 
شهد به للفسه قیل: هذه الشهادة هي شهادة الرّب بمعنئ: أنها(') مطابقة 
لها موافقتٌ لا بمعنئ أنّها عينُها وأنَّ الشّهادتين واحدةٌ بالعين. فما قام بقلب 
العبد إلا صفته وكلامه وخبره وإرادته» وهو غيرٌ ما قام بذات الرَّبٌ من 


هر سم 


صفته وکلامه وخره وان طابقه ووافقه. 

وعلی هذا فقوله: (اختضّه الحق لنفسه) آي لا یوخده به غیره. وقوله: 
(واستحقّه بقدره) آي استحقّه بقدر کنهه الذي لا یبلغه غیره. 

وقوله: (وآلاح منه لائځًا إلى آسرار طائفة من صفوته). أي أظهّرٌ منه 
شيًا يسيرًا أسرّه إلى طائفةٍ قليلةٍ من الخلق» وهم أهل صفوته. 

وقوله: (آخرَسهم عن نعته) یحتمل آن پرید به: آنه لا یقبل نمت 
المخلوقین کما لا یقبل لسن الأخرس الکلاع؛ وعلی هذا فیکون نعثّه غیر 
(۱) ماعدات: «ولکنه». 
CY)‏ شس٠‏ د: «آند». 


0:۰ 


ممكن. ويحتمل أن يريد به: آنه حال بینهم وبین نعته» لعجز السَامع عن 
فهمه» فیکون نعتّه ممکتاء لكنّ الحنّ أسكتهم عنه غيرةً عليه وصيانة له. 

وقوله: (وأعجزهم عن ب» آي لم يُقَدِرْهم عل الاخبار عنه. 

فیقال: آفصّل صسفوة الب تعالی الأنبیای وأفضلهم: رسكل 
وافضلهم: آولو العزم وأفضلّهم: الخليلان. والّذي ألاحه الله إلئ ا 

م و ع د 7 

من ذلك هو أكمل توحيدٍ عرفه العباد؛ ولا آکمل منه» وليس وراءه إلا الشطح 
والذعاوي والوساوس. وهم - صلوات الّه وسلامه علیهم - قد تکلموا 
بالتوحيد ونعتوه وبيّنوه وأوضحوه وقرّروهه بحيث صار في حيّّز التَجلّي 
والليون والياة ان وحصّلته الأفئدة» ونطقت به الالسن(۱ 
وأوضحته الشّواهدء وقامت عليه البراهين» ونادت عليه الدّلائل. ولا يمكن 
أحدًا أن ينقل عن نبي من الأنبياء ولا وارثٍ نب داع إلئ ما دعا إليه أنّهِ يعلم 
توحيدًا لا يمكنه النُطق بهء وأنَّ الله سبحانه أخرسه عن نطقه وأعجزه عن بنّه. 
بل كل ما علمه القلب أمكن التّحبِيرٌ عنهء وإن اختلفت العبارة عنه ظهورًا 
وخفاء وبین ذلك. وقد لا بفهمه إلا بعش التاس» فالتا كليو ت تفن 
أفهامهم لما جاءت به الرّسل. 

وکیف یقال: اد آعرت الخلق وآفصتهم وآنصتهم عاجر عن 
وا ا ا اک > 


۰ إن 
3 ۰ ۲ج 2 8 ۓ 
هذا كله إن أريد بهذا التوحید التوحید القائم بذات الحق تعالی لنفسه. 


(۱) ش. د: «الالسنة». 
(۲) لم یرد حرف «عن» في ت. 


وان ريد به التوحيدٌ الذي هو صفةٌ العبد وفعلّه لم یطابق قوگه: (اختَصّه 
الوب لنفسه واستحقه بشدرہ) ولا یطابق القوافي الثلاثة التى آجاب ہا 
الشيخ عنه, وأنْ توحيده نفسّه هو التّوحيدٌ لا غيره. 

وأبكنا: فة الك وقد ل تكرح مها ولا ن عالطا 
وکل ما قام بالعبد فاّه یمکنه العبیر عنه وكشفه وبيانه. 

فان قیل: المراد بذنك ان الب تعالی في الحقيقة هو الموخد لنفسه نی 
قلوب صفوته. لا هم هم الموخدون. ولهذا قال الشیغ(۱): (والذي یشار 
إليه علی آلسن المشیرین أنّه إسقاطً الحدث وإثباتٌ القِدّم) وعلیه آنشد هذه 
القوانی الثلاثة٢):‏ 
ماود الواحد من واحد لا کل سن وجده جاصد 
توحيدٌ من ينطق عن نعته عارية أبطلهالواحد 

و و 

توحی-ده ای توحبده ونعتٌ من ينعت هلاحد 

فقو له: (ما وحْد الواحد من واحد). يعني: ماوحّد الله عرٌ وجل أحد سواه» 
0 اس د وس رد تراه ع سح ات 
الب وعد رباك بير ی ی و 
ای کته طاهر »یاف تو ده لا لنفسه فانه یکون هو الموحْد والموحخت 
وال وحید صفثّه وكلامّه القائمُ به فما ثم غیژم فلا اثنينيّة ولا تعدّد("). 


.)۱۱۲ «منازل السائرین» (ص‎ )١( 
بعده في ش» د زیادة: اوهي».‎ (٢ 


(۳) ت: «تشرد». تحریش۔ 


oY 


وأيضًاء فمن وخده من الخلق فلابذ آن بصفه بصفة وذلك يتضمّن 
جحد حقّه الذي هو عدّم انحصاره تحت الأوصاف. فمن(۱) وه فقد 
جحد إطلاقه عن قيود الصّفات. 


وقوله: 
(توحيدٌ من ينطق عن نعته عارية أبطلهالواحد) 
يعني: توحيدٌ النَاطقين عنه عاريّةٌ مردودةٌ كما تستردٌ العواري؛ إشارةٌ إلى 
أن توحیدهم لیس ملکا لهم بل الحق أعارهم إِيَاه كما يُعير المعيرٌ متاعَه 
لغيره ينتفع به ويكون ملكا للمعير لا للمستعير. 
وقوله: (أبطلها الواحدٌ). أي: الواحدٌ المطلقٌ من كل الوجوه وحدته 
تبطِل هذه العاريّةَ وتردُھا إلیٰ مالکھا الحقّ» فان الوحدة المطلقة من جميع 
الوجوه تناني ملك الغير لشيءٍ من الأشياء بل المالك لتلك العاريّة هو 
الواحد فقط فلذلك آبطلت الوحدة هذه العارية. 
وقوله: (توحیذه یاه توحیده) أي: توحيذه الحقيقيٌ هو توحیده لنفسه 
وقوله: (ونعت من بنعته لاحد)» آأي: نع التّاعت له ٍلحاث وهو عدولٌ 
عمّایستحقه من کمال التّوحید. فاته آسند الی نزاهة الحق ما لایلیق به 
ٍسناده» فان عين الأزليّة تایغ نطق الحدّث ومحض التو جيك یبیل آن یکون 
للسوی نو البتة. 


)۱( ت: افمتی. 


فیقال۱ ۲ _ وبالله التوفيق : في هذا الكلام من الإجمال والحق 
والالحاد(۲؟ ما لا یخفیل. 

فأمًا قوله: «إِنَّ الرّبّ تعالئ هو الموحّد لنفسه في قلوب صفوته لا هم 
هم الموخدون» إن أريد به ظاهره وآن الموخْد له هو الّه لا غیره» وآن الله 
ماه خی مرت ل هو مر یک کو 
أولیائہء لاتحادہ ۔ بهم أو حلوله فيهم- - فهذا قول التصاری بعینه» بل هو شر 


منه؛ لأهم خحضُوه بالسیح. وهولاء عم به کل مود بل عند الاتحادية: 
الم وخ والموحَدٌ واحك ومائمٌ تعدّدٌ في الحقيقة. 


وإن أريد به أنه هو الذي وفقیم لتوحیده» وآلهمهم ایا وجعلهم 
یوخدونه» فهو الموخذ لنفسه بما عرّفهم به من توحيده. وألقاه في قلوبهم 
وأجراه علئ ألسنتهم- فهذا المعنئ صحيحٌ» ولكن لا يصح نفي أفعالهم 
عنهم فلا يقال: إن الله هو الموخّدٌ لنفسه. لا أنَّ عبده بوخده. هذا باط 
فرعا عقا وجا ل الح أن ال إن اله جاو کد فة رن قا 
به» ووحّده عبيدّه بتوحيدٍ قام بهم بإذنه ومشیئته وتوفیقه. فهو الموخد لنفسه 


بنفسه» وهم الموځدون له" بتوفیقه ومعونته وإذنه. 


0ی ا ا CR E N‏ 
ومعرفته وتوحیده ویسمی ذلك «الشاهد» و«المثل الأعلئ». ذ فهي الشواهد 


() ت: «فتقول». 
(۲) ت: «والایجازا» تصحیف. 


(۳ «لم» ساتعك من مت 


ہم 0 قال الله تعالئ فيها : وه آمتل یو 
۲ الک 


7 0 ھی 1۰ - 0+07 
قلبي وفي فوادي والمراد هذاء لاذاتّه ونفشه. 
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نت في 


وقوله: (والّذي يشار إليه على ألسنة المشيرين أنّه إسقاطٌ الحدث. 
وإثباث القِدّم). إن أريد إسقاطه من الوجود؛ فمكابرةٌ للعيان. وان آرید به 
إسقاطه من الشّهوده فليس ذلك بمأمور به: ولا هو کمال» فضلا عن أن 
يكون هو توحيدَ خاصّة الخاصّة. فما هذا الإسقاط للحدوث الذي هو هاية 
التتوحید وأعلی مقاماته؟ وهل الکمال الا آن يشهد الاشیاء علی ما هي علیه 
كما هي في شهادة الحق سبحانه؟ 
فاسقاط الحدوث كلامٌ لا حاصل له إذ1أ لا كمال فيه؛ بل إِنما ينفع 
سقاط الحدوث عن درجة القصد وال یرال الحدوث - کما تقدّم- 
ثلاث مراتب: إسقاطه عن الوجود وهو مكابرةٌ واسقاطه عن الشٌهود وهو 
قد وب ا تو کیان 


ولهذا قال الملحد(۲): «!سقاط الحدوث واثباث لدم صحیخْ في نظر 


الوارد علی هذه الحضرة لضعفه. فإذا تمکُن عرّفَ أنَّ الحدوث لم یزل 
ساقطا. فلا معنی لقوله: «اسقاط الحدوث». ولا معنی لقوله: «اثبات 


(۱) ت: «آو). 
(۲) یعنی: التلمساني. انظر: «شرحه» (0۱۰/۲). 


۶:0 


القدم». فان القدم لم یزل ایتا 

فهذا الکلام لا یرضی به الموخد ولا الملحد ولا آشار الیه القرآن 
الذي تضمن آعلی مراتب التوحید! بل القرآن من وله الی آخره یدل على 
خلافه. 

قال الملحد(۱): وآیضا فِنٌ ال وحیدّ یستغرق القولّ ی الطّمس(۲). فان 
کان هناك نطق» فلیس هناك شهودٌ» كما قال في «المواقف»(۳٩:‏ آنا قرب إل 

قال(*۲: فقوله: «من ذکرني لم يشهد» هو نفس قول صاحب «المنازل»: 
«علئ أن هذا الرّمرَّفي ذلك التوحيد علة لا يصح ذلك التوحيد إلا 
بإسقاطها)». 

وحقيقة ذلك: آنه لا يصح التوحيد إلا بإسقاط التّوحيدء لأنَّ ذلك الوَّمرّ 
والإشارة والخبرَ هو عن نفس التوحيد» فهو توحيدٌ نطقيٌ خبري مطابق 
للتوحيد المعلوم المخبّر عنه. فإذا لم يصمح التو حيدٌ إلا بإسقاط ذلك كانت 
حقيقةٌ الأمر أنه لايصحٌ التّوحيد إِلَّا بإسقاط التّوحيد! 


)١(‏ المصدر السابق. 
60 قال صاحب الطائف الإعلام» (ص١58):‏ (الطمس: ذهاب ظلمة السّيّار في تجلّي 
نور الأنوار بحيث لم يبقٍ النورٌ من ظلمته رسمًا ولا أثرًا». وانظر: «موسوعة 
للحات التصوف» (ص ۵۸۱). 
(۳) يعني: «کتاب المواقف» لمحمد بن عبد الجبار التقّري (ص۳). 
ری «شرح العلسانی» (۷۲/ ۰6۰۱۰ 


055 


ثم قال(۲۱: (هذا قطب الاشارة الیه على آلسن علماء هذا الطریق» وان 


زخرفوا له نعوتاه وفصّّلوه فصولا). يعني: أن قولهم: «التَوحيدٌ هو (سقاط 
الحدّث وإثبات القِدَّم» هو قطبٌ مدار الإشارات إلئ التوحيد عند هذه 
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الطائفة. 


ومع هذاء فلا يصح التوحيد إلا بإسقاط ما قالوه. ولذلك قال : (فإِنَ 
۰ ا ی جما اع ت و 2 u‏ 
ذلك التو حي تزيده العبارةٌ حَفا والصّفة تُفورًاء والبسط صعوبة). فإنّهِ إذا لم 
يصمٌ إِلّا بإسقاط الإشارة والصّفة والبسط كانت العبارة عنه لا تزیده | 
عفاء ولا ال الا نفازاء آي هروبّا وذایّاه والبسط والایضا لا يزيد إلا 
صعوبةٌ لکثرة الاشارات والعبارات. 

قوله(۲۳: (والی مذا البّوحبد شخحصٌ أهلّ الرّياضة وأربابٌ الأحوال 
- أي تطلّعت”4) قلوبُهم وله قصّد أهلٌ التعظيم. وإيّاه عنیٰ المنکلمون نی 
عین الجمع. وعلیه تصطلم الاشارات. ثم لم ينطق عنه لسانٌ» ولم تشر إليه 
عبارة)(22. 

فيقال: يالله العجب! ما هذا السّرٌّ الذي ما تكلم الله به ولا أشار إليه هو 
و ومو لدع رول نالنة قار رام اص ظا ولا ار امک رڈ 


.)۱۱۲ «منازل السائرین» (ص‎ )١( 

(؟) المصدر السابق. 

(۳) «منازل السائرین» (ص ۱۱۲- ۱۱۳). 

(6) ت: «وتطلعت». وهو خطأ. 

)٥(‏ بعدہ فی (المنازل): «فٍن التوحيد وراء ما يشير إليه یکوت أو يتعاطاه حير“ الال 
سبب». وسيأتي في كلام المؤلف إشارة إلئ هذه العبارة. 
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تا ار ات NOE‏ مھتھاتھارکھرتا 
كلامٌ الله ورسوله» بل سائر كتب اللهء وكلامٌ سادات العارفين من الأمَّةء فما 
هذا الحی المحال به؟ وعلئ من وقعت هذه الحوالة؟ فإنكم أحلتم بأمر لم 
ینطق عنه لسان ولم تشر إليه عبارةٌ ولا تعاطاه حينٌ ولا أقلّه سببٌ- فعلی 
من أحلتم بهذا الحٌّ المجهول الذي لا سبيل ٍلی العلم به ولا العبیر عنه 
ولا الاشارة الیه! 

وأين قوله: (ما ومد الواح من واحد) من قوله تعالی: شه د الان 
که هو لماتي مه وولو یز کاب بلط 4 ال عمسران: ٩0۱۸‏ 
فآخبر سبحانه آنْ الملافکة کلم بوخدونه وأنْ آولي العلم یوخدونه. 
وکذلك اخباژه عن آنببائه ورسله وآتباعهم آنهم وخدوه ولم یشرکوا به شیتا؛ 
كما آخبر عن نوح ومن آمن معه؛ وعن جمیع الرسل ومن تبعهم. بل آخبر 
سبحانه عن السّماوات السّبع والأرضين وما فيهنّ أنّها تسبّح بحمده توحيدًا 
ومعرفة. فهل يصح أن يقال: ما و ده حدٌ من ارس والأنبیاء والمؤمنين» 
ولا سبح بحمده سماءٌ ولا آرض ولا شي۶؟ 

٤ی۳یئٰئٰٰ"ٰٰ,۷۷ٰ1۷,‏ 
له ولتوحیده لا مود له علی الحقيقة. ون نمتَ جمیع الرّسل والانبیاء 
وآتباعهم له ٍلحاد وکل من نعته من الأوّلين والآخرين فهو لاحدً! فلا معنّى 
صحيحٌ» ولا لفظ مليحٌ» بل المعنی آبطل من اللّفظ واللفظ أقبح من 
المعنیٰ! 
)١(‏ كذا ورد في مطبوعة «المنازل» وأکتر شروحها يعني: لم یتداوله زمان. وفي «شرح 


العلس‌اني» «سن- 2۰۰۱ «سیز» . عال : - السعسیژ مسصو و »- 
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کی کک پک سے ع 3 7 و ۶ 

ثمّيقال: فهذا الذي ذكرته في هذه الدرجة هل هو توحيد ووصف 
لتو حید أم ليس بتوحيد؟ فإن لم يكن توحيدًا فهو باطلٌ» وإن كان توحيدًا 
فقد وحَدت الواحد. 

اا 2 هو ار رها تاه فان سرت 
فمعلومٌ آن توحیده للفسه هو الذي آرسل به رسله وأنزل به كتبّه وأخبر به عن 
نفسه في القرآن من أوّله الین آخره. وهذا عندك هو توحيد العامّة» فأين هذا 
التّوحيد الذي وحّد به نفسَه ولم ينطق به لسان ولم تعبّر عنه عبارةٌ ولم يُقِلّه 
ع 

فان قلت: هو اوح الثم به؛ فذلك هو وصفه وكلامّه وعلمُه بنفسه. 
وليس ذلك من فعل العبد ولا صفته حتّى يكون هو الدّرجة الثالثةَ من توحيد 
العبد لربه کما آن ساثر صفاته لا تدخل فی درجات الشُلوك فان تلك 
الدّرجات هی منازل العبودية. 

وأيضًاء فإِنَّ هذا الكلام الذي اشتملت عليه هذه الأبيات لا يستقيم علیٰ 

ما الموحّدونء فهم يقولون: إن الرُسل والأنبياء والملائكة والمؤمنين 
یو دون الّه حتّ توحیده الذي یقدرون علیه. وأمّا الملحدون فیقولون: مانم 
غيرٌ في الحقيقة» فالله عندهم هو الوجود المطلق السّاري في الموجودات» 

ت 6 2 7 3 

فهو الموحّد والموخّد. وكل ما يقال فيه فهو عندھم حقّ وتوحید كما 
قال عارف القوم ابن عربي: 


)۱( (فهو ») ساقط من ش د. 


۰:۹ 





سر حیث شثت فان الله تم وقل ما شتت فیه فان الواسع ا#(۱) 
وقال أيضًا: 
عقد الخلان ی في الإلهعقائدًا وآنا اعتقدث جميمَ ما عقدو۲) 
ومذهب القوم: َ عَبّاد الأوثان وعبّاد الصّلبان وعبجّاد الّیران وعبّاد 
الکواکب کلهم موخدون. فإنّه ما عبد غيرٌ الله(" في کل معبودٍ عندهم ومن 
کر ور رر تا 
والشّركُ عندهم إثباث وجود قدیم وحادثِ» وخالق ومخلوق» ورب وعبدِ : 
ولهذا قال بعض عارفيهم؛ وقد قيل له: القرآن کله بطل قولکم فقال: القر 
ەا وال خا هماق 


2 
لقرآن 


(١)‏ لم أجدہ نی «دیوان ابن عربي)؛ وقد ورد فی (مجموع الفتاویٰ) (۹۹/۲) من غير 
عزوہ. 

(؟) أنشده شيخ الإسلام في «الرد علئ الشاذلی) (ص۱۷۹) لابن عربي. ولماسئل عن 
كلمات ورد البيت ضمنها منسوبّا الی الحلاج کما نی «مجموع الفتاوی» (۰)۲۸۸/۲ 
فقال (۳۱۱/۲): «هذا البیت یعرف لابن عربي. فإن كان قد سبقه إليه الحلاج وقد 
تمثل به هو فإضافته إلى الحلاج صحيحةء وهو کلام متناقض باطل». ولم یرد البیت 
في «دیوان الحلاج» الذي جمعه ماسینیون آو کامل مصطفی الشيبي. 

(۳) ت: «فانه عبد الله». 

65 اد هد وتا دای زو مش تفارش هی سا رن مر اهاز ریا 
البكري» (ص5١3):‏ «البندر»» تحريف. 


(5) حكاه الشيخ كمال الدين المراغي عن التلمساني. انظر: «مجموع الفتاوئ» 
(۰ ۶۶ ۱۸۰/۱۳۰۲ 
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وإن كانت هع القتواق الثلائة أوتئ يمتعت سولاء وتام ولهذا 
تلقاها بلقبرل عارفوهم وبالغوا في استحسانهاه وقالوا : هي ترجمة مذهب 
أهل التحقیق. فكل من وحّد الله فهو جاحدٌ لاطلاقه فاته یصفه فیحصره 
تت یات و ا کا ان ره الم فان وال سوت : 
ولهذا كان توحيدٌ الواصف الناعت له عاريّة استعارها حتّی قام له من ذلك 
اا ا ا والوحدة المطلقة تبطل هذه العاريّة, 
وزد التسار إلى الوجودالمطلق الذي لا يتة يتقيّد بوصفي ولا يتخصّص 

ثم کشف الغطاء عن ذلك» فقال: (توحبده یاه توحیده) أي هو الموحد 
لنفسه بنفسه لا أنَّ غيرّه يوحٌّدهء ٍذ لیس نم غیز 

وزاد ایضاح ذلك بقوله: (ونعت من ینعته لاح). والالحاد هو المیل 
عن الصّواب. واللعتٌ تقیبدٌ وتخصیص لمن لا یتقیّد ولا یتخصّص فهو 
الحاد. 

وأحسَنْ ما یحمل عليه كلامه: أنَّ الفناة في شهوده الأزليّةٌ والحکم یمحو 
شهوة العبد لنفسه وصفاته» فضالًا عن شهود غيره» فلا يشهد موجودًا فاعلا 
على الحقيقة إلا الله وحده. وفي هذا الشّهود تفنئ الرُسوم كلّهاء فلا ُبقي هذا 
الشهودوالقاء زستا افو ۱۰ اال ر دمن اقب ماس 
الحقّ(۲) لا آنه یمحقه من الوجود. وحينعٍ يشهد أن اللو حيد الحقیقی غيرٌ 


(۱) ت: «فیمحق». 
(۲) ت: «سوی الله تعالیٰ). 


00۱١ 


المستعار هو توحيدٌ الرَّبٌ تعالی لتفسه وتوحید غيره له عاريّةٌ محضة آعاره 
إِيَاها مانك الامتر که والعواري مردوداالی من ترذ له الأموء 9 
ردول ا ونر ای ومر عر عَنْهُمدَاكايَفَيرونَ 2174 [يرونس: .]١‏ 
فالواحد القهّار سبحانه أبطل تلك العاريّة أن تكون ملكا للمعار» كما يبيّن 
الج لل اة ا ال اما وقد اس ار انیت 
بلکه أن الامر لیس کذلك» وأّه عاريّه محضه في یده. والمعیز ار ب 
المستعير من العارية» لم يُبطل أصل العارية. ولهذا صرّح بإثباتها في أوّل 
البيت» وإِنّما ضاق به0© الوزن عن تمام المعنئ وإيضاحه. وهذا المعنئ 
حقٌء وهو أولئ بهذا الإمام العظيم القدر ممّا يظنّه به طائفة الاتّحاديّة 
والحلوليّة. وإن كانت كلماته المجملة شبهة لهم» فستثه المفصّلة مبطلة 
سم 
ولکلامه محمل آخر یضّاء وهو: آئه ما وحٌد اه حقّ توحیده الذي 
سس له ویستحقّه لذاته سواء» کما قال اع ان ر ا «لا حصي 
ثناء عليك»(*۲. ومثل هذا یصح فیه ال العام کما یقال: ما عرف اله لا 
اق ولا آئنین علیه سواه. والکلمة الواحدة یقولها ائنان» رید ببا آحدهما 
آعظّم الباطل» ویرید با الا خر محض الحقٌ, والاعتباژ بطريقة القائل وسیرته 


.)1۲( في النسخ: «ثم ردوا...2 التبست آية یونس باية الأنعام‎ )١( 

(؟) هكذافي النسخ المعتمدة» ولا غبار عليه يه. وكتب بعضهم قبل «أبطل» فوقه: (إذا) مع 
علامة ظ و ر: «وإن أبطل». 

)۳( 1 «له» والظاهر آنه تحریف ما أثبت من المطبوع. 
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ومذهبه وما يدعو إليه ويناظر عليه. وقد كان شيخ الإسلام رحمه الله 
تعالن(١2‏ راسحًا في إثبات الصّفات ونفى التّعطيل ومعاداة أهله. وله في ذلك 
كتبٌّ مثل كتاب «الفاروق» وكتاب ذم الكلام» وغير ذلك ممًّا يخالف طريقة 
الفط والحلولية والاتحاذية: 

نع صرّح بهذا المعنئ الذي ذكرناه بقوله: (توحيده إِيّاه توحيدّه) أي 
توحيدّه لنفسه هو التوحيدٌ الكاملٌ الم الذي لا سبیل للعبارة والإشارة إليه, 
وهو فوق ما تعرفه العقول وتصفه الالسن. وهذا حقٌ» لکن جفت عبارته 
بعده بقوله: : (ونعث من ینعته لاحد). ومجمليا كما عرف أن نعتَ الخلق له 
دون ما هو عليه سبحانه» وما هو عليه من الأوصاف والتعوت أجل واعظم 
من أن يحيط به العلمٌ المخلوقء أو تنطق به الألسنة. 

والإلحادٌ: الميل. وهو لم يُرد أنَّ نعتٌ النّاعتين له إلحادٌ وكفرٌ فإنّه 
هو(" قد نَعمّه في هذا الكتاب وفي كتبه؛ ولم يكن ملحدًا بذلك؛ فنعتٌ 
المخلوق له مائل عن نعته لنفسه. 

علئ أنه لو أراد الإلحاد الذي هو باطلٌ وضلالٌ لكان له وجة صحيحٌ 
زا المخلوقین له من عند آنفسهم ات وال وحیذ الحق(۳) هو ما 
نعت به نفسّه علی آلسنة رسله» فهم لم ینعتوه(*) من تلقاء آنفسهم وائما 


)٢(‏ الضمیر (هو» ساقط من ت. 
(*) في شء د: «والحق»» وهو خطأ. 
)٤(‏ ش٤‏ د: (لم ینعتوا). 


oor 


نعتوه بما أَذن لهم نی نعته به. وقد صرّح سبحانه پذا المعنین في قوله: 
سکن کے بیود ق لبا رصن 4 [ال صافات: ۱۰۹ - ۱۲۰] فن ره 
ی و ی ور 

محر رک 2 م ص وي س - 
وکذلك قوله تعالی: سْبَحَنَ رک ارو ايودي وسو مسين 
2 ےت ۰ - ۱۸۲ ]۰ 





فنختم الکتاب بهذه الاية حامدین لله مثنین علیه بما هو آهله"۱ وبما 
ا غل فة و الد هه رت الا لین عمد طا مار کا که كما س 
رشا ویرضی. وكماينبغي لکرم وجه رجا وعر جلاله "غير مکفی ولا 
مكفورٍ ولا مودّع ولا مستختئ عنه ربّنا. ونسأله أن يوزعنا شكر نعمته ويوققنًا 
ون ا غ ہشکر وسر عضو رات از نا تزا 
له في هذا الكتاب وفي غيره خالصًا لوجهه الكريم ونصيحة لعباده. 


فيا أيُّها القارئ له" لك غنمُه وعلى ملّفه غرمُه» ولك ثمرته وعلیه 
تبعتّه. فما وجدت فيه من صواب وحقٌّ فاقبله ولا تلتفت الیل قائله» بل انظر إلئ 
ما قال لا إلى من قال. 7773 ےگٰ- -۔' ک۶" 
ویقبله |ذا قاله من یحبّه فهذا حلیّ الاْمَة مَة الغضبية. قال بعض الصحابة: اقبل 
الحق من قاله وان کان بغیضّاء ورد الباطل على من قاله وإن کان حبیبّا(*۲. وما 


)0 «بما هو آمله» ساقط من ت. 

(۲) ت: (ربنا عرٌ جلاله». 

)۳( لم يرد «له» في ت. 

)٤(‏ أخرجه أبو نعيم في «الحلیة» (۱۲۱/۹) من کلام آبي بن کعب لَهُعَن. وأخرج 


نحوه این آيي الدنیا نی «کتاپ الصمت» (۶6۱). وب و نهیم (۱۳۶/۱) صن 


۵۵ 


وجدت فيه من خطأ فإنَّ قائله لم يأل جهد الاصابة( ۱‏ ویأبی اله لا آن ینفرد 
بالكمال: 


فالتقض في أصل الطبيعة كامنٌ فبنو الطبيعة نقطهم لابُجعز) 


وكيف يُعصّم من الخطاً من خلق ظلومٌا جهولا» ولکن من عَدّت 
غلطائه أقرّبٌ إل الصواب من غدّت (صاباته. 


وعلی المتکلّم في هذا الباب وغیره: أن يكون مصدرٌ كلامه عن العلم 
بالحق. وغايته النصيحة لله ولکتابه ولرسوله ولاخوانه من المسلمین. وذا 
كان الحق تبعاللهوی فسد الب والعمل والحال والطَريقُ. قال الله تعالئ: 
اَم لاہ لت اسب َال ومن فيه € [المؤمنون: .]۷١‏ 
وقال تی کو ١لا‏ یؤمن آحدکم حتیٰ یکون هواه تبځا لما جتت به»؟. 
فالعلمٌ والعدلُ أصلُ کل خير» والجهل والظلم اصل کل شر. وال تعالیٰ 
کر رر ےئ 


9 مرس کے کیک ےج 
آهواء أحد منهم. فقال تعالی: فاد واستفرکما آیرت ولاتنيع 


عبد الله بن مسعود رون 

)١(‏ في ش» د: «لم يأن...٠‏ وهو تحريف ظاهر. وفیهما: «جهده الاصابة». 

(۲) لم أقف عليه. 

(۳) أخرجه ابن أبي عاصم في «السنة» )٠١(‏ وابن بطة في «اللإبانة الکبریٰ» (۲۹۷) 
والھروي فی (ذم الکلام) )۳٠١(‏ والبيهقي في «المدخل» )۲٠۹(‏ وغيرهم من حديث 
عبد الله بن عمرو. في إسناده نعيم بن حمّاد» فيه لين ولا يُحتَّمّل تفرده. والحديث 
ضعفه ابن عساکر وابن رجب. انظر: «جامع العلوم والحکم) (۲/ ۳۹۶). 
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سس هو حل م بو ھی کک تھے سے E‏ کے 
جککر أنه عل فوبهد و سییر وق رورت ...۷04 


22 و تو 7 وم 1 بِمُؤْمِنِينَ 


نهر وما عرو ٭ [۹] 
ےئ کے 7 أَنفْمَعْرَ 4 [15-4] 

طی هم نو هه همرس و داق ی ...۱۰14] 
راتا فیک له لا مْسِدُوأ فى لض َالَأ إِنَمَا كن مُصِلِحُونَ 4 [11 - ]1١‏ 
ال ِبر هم الْمنْسِدُونَ رسكن لا مَنْْرْرت 14؟1] 

«وذا یل لیر 4 07 


و 


حت درو ۱۹۹ 


]۱114... یت ما تحت جر‎ E 


لجر 


عل ای مود نازا فا ات اا 7 


۱ھ 


الصفحة 


۱۰/۱ 
۳/۱ 
T/6 


1۷۰/۳ 
۱/۱ 
۲٤/١ 
۲1/۱ 
۳۸۱ 
۰۱۳۸/۱ 
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0۱م‎ 
۸۱ 
مود‎ 
0۳4/۱ 
04/١ 
3/١ 
4/۱ 
04/۱ 
0/۱ 


ص ده م6 [۱۸] ۱۸۷/۳ 


کے فو كلت 3 َد ويرف ...1414[ ۷۱ھ 
< ا کا لور متا زہ کاتآ اظ عله ام و شس اک ...4 ]٥۰[‏ ۱ء 
«وان کم ی ر تَا نعل دتا 4 [۲۳] ۳۱ ۰ ۶۳۳ 
رتش رارت ٤اا‏ ريائ لحب أ ر جي ری ...۲۵[6] ۱/4 
یل یو کنر ویهدی بوء كزراً ی هد [rv a‏ ۱ ۵۵۳ 
قعل فیها من بقید فیها راك الما کف کن میم ...۳:(4 ۶۲" 
«ویّی فَارهَبونِ 46 ]٥٤[‏ ۸۸۰۰۱ 
تى فَاتَمُونِ 4 ]:٤[‏ ۱ء ۱۷۹ 
ولا نی 4 (۲:) ۳۹/۶ 
لين بطو َم مكو رهم أن َه رَجعوَ 4 [41] ۳۹۷ 
خد ما عاحیت ۸۱ و 111/۲ 
تخد م سد ۱/۲ 
و قت ربک ن بد ذلك تى صاجارة و ار و6 [:۷] 4/۱ 
7 15 منت مت | یم ول هم یا یک بونٌ4 [۷۹] ۱۸5/۱ 
وور رت بت اتب پیز ف يمرت هَْدَامِنَ عند امه [۷۹] 4/6 
فسا جاه هم تا روا مسق ہو۔4 [۸۹] ")0" 
وڪاو من ل تحور اا لے و0 مسا مر [۸۹] ۲۸۰۰/٤‏ 
یٹنا انتا ییه آنشسهمر آن بستضریا با أ له يَمَيًا ...1:14] 1/۱ 
«#سیفتا وعَصیتَاه [۹۳] ۳/٤‏ 
دل نے 0 - ب-ب ص۰ ۱۹۹/۹ 
ما أَلْمَوْتَ إن کنشم صدقرت 4 [۹4] ۳۸/۲ 
ون بمو ابننا یما 8د وم مت أَيْدِيهۃٌ 4 [40] ۸/۲ 
وو ارا إ2 ائ ب وما ضفر رها إل لورت ]٠۹[4‏ ۱ك 
لا یفَبل مها عذل4 (۱۲۳] ۰۷/۲ 


ھ٦‎ 


۳ 


ان امک لاس اما ل وین ریق قالّلا یتال‌عهّد ی السَللمبت 41 ۱۲] 
چا ولععتا میسن که زین فوکیت | 


سے مور 


ارجتا امه مَملمة لك 4 ۲۱۲۸ 
رَنَا وَأَجْعَلْنَا مُمَلمَن لق ۱۲۸[4] 


مر سر عي 


وم ربعن مل زو هعم ہے جک ۲۱۳۱-۳۰ 


صر 
رو ر 9 


جوم بها رمعم به وَيَعَفُوبٌ کک OTY14..‏ 
وما دوت من نیک الوأ تی رت ءَابَآيِكَ. 1] 
و ڪَ لك ححا ڪر امه وسطا اتا شما عل ای ۱:۳(4] 


۹Y /6 
۸ء‎ 
ك/۳۷‎ 
۸/6 
A4 / 4 
4/٤ 
۸/٤ 


الین اتيك 1ے جج رت 6 ٤ ]١٤٤(‏ / ۶ء ء ۲۸۰ 


ےت 
کیا ارما فک رسوا منم یتآ کر ايتا .4۰ ] 
ہکا ا يتوأ علي ءایلی. ..10114- ۱۵۲] 
اذ رون کک یڈ 
«اتكارة 0ك وامفكنواً ل ول ETE‏ 
4 0 


يا بت اموا اشا ۳۹۳ ولص اج (۱۵۳] 
« سنا أ توالت کر اہ الله مَحَ ألصَِّبريت 15714] 
وإ 1 2 مع مَع المببریت » [۱5۳] 


وت بل 


ع 
7 
ت بل 


یی 7 سيلا عي وی لاتوت ۱۰4[4] 
و ری ۱ ف ءالجوع ونَقص مِنَ الْأمول. ..10014\[ 


۳۱۹۰ سک کا 2 تلا من ایب والهدی...۱۰۹[4-‎ NET 
۱۹۰ «ا آلزین تالا کت‎ 
]۱16[ تا به الْأيْصَ بَحَدَ مرها‎ 


۱ 1 


ومن الاس من َد ِن دون اه أندادا وهر كح ألٍَّ 4 ]٠٠٠[‏ 


ي ص ص سے 


o1 


۸۱۷۱ء ۲۷۲۹/۲ 


رت 


٦ ۲ء‎ 
۸۰/٣ ۳ء‎ ۳ 


۲۱1/۳ 
0۸1/۲ 
40 /۲ 
4/۳ 

1۲/۲ 
1۹/٤ 
۷/۲ 
0/١ 
0۷/۲ 

0ح 
۰۳۷/۸ 
۳۸5۹/۳ 


وَآلَدِينَ ءَامَيوَأ 2۳00 4 ۳۸۹/۳ 


صم بک عَم عم قمر لا يعْقَلُوْن4 [11/1] ٤ءء‏ 
«واشکروا ي إن کنر یاه يدوت ) [۱۷۲] 0۸1/۲ 
س أَضطرّعَرَ با عاو ام لیو هنوتیم ۱۷۳۱4] 0 
وَآصَّيرِينَ ف الما وَاَلصرَ تسین الین لب | سو فوا...٭ [۱۷۷] 1۲ء 
وحن ال من ءامن باه َالو اکر قََلْمَلَيََة. 4۰ (۷)] ۳۸/۳۲ 
«والموورت هدم إا عدوأ [۱۷۷] ۸۲" 
ډک کک ما سک لیام کم کب عل ایک من قَلکم۱۸۳(6-:۱۸] 0۸۷/۱ 
نیا ا٤ۃ‏ ويروا اه عل ما هَدَدْخُرٌ 4 [۱۸۰] ۳۱۳/۳ 
۹ سالک عِبَادى عىٌ. ۰ ۱۸۵ ۲ء ۱۸۰۳ ۵۰۷ 
را ال نت یسم [۱۸۷] ۱۸/۱ 
للك حَدود کے کک قروا 8] 10/۲ 
tt‏ مت نوی 6 [۱۸۹] ۳ 
وش أ یکی کیک تفا هبل مت 5/١ a16‏ 
وتوا آله انوا ام که سَدِيدُ المتّاب 6 ۸4/٤ ]۱۹٩[‏ 
FEES‏ رقي فَآحُ کرٌوأ الد ...۴ [۱۹۸- ۲۱۹۹۸ ۲۸/۱ 
وس تیا له زک َه خََعُورٌُ کحم 4 [۲۱۹۹ ا7/1 
5ا قضَی مر تسم 6اذکووا مه کزسترکر...6 [۲۰۰] ۳۱۳/۳ 
و وین یج لاس تن جيك لهه ف ۱ ف الحاه ألذيا. .14 ۲( 0/۱ 
وك سی ف آلتتیں لته فها ونقلة لت وال ...4 ۲۰۰1] 025/١‏ 
طول لایت الَْسَاد ۲۰۰14] ۶۸۱ ۷ ۳۹۳/۳ 
اوا بمّدی من اه 0 وباط ص مُسَتَقِيٍ 4 [۲۱۳] ۱/ ۱:۷ 
«هدى أنه اي ءام ا تیه مج لک یادف ..۲۱۳1۹۰] ۱/۲ 
کیب عیطم اتال تط ور سم وعتی آن تسترو...۲۱۰[6] 7/۲ 


|٤ 


وی انت 7 میا وه رک 4 [۲۱۰] و 


و 


کے موت فل اْو [۲۱۹] ۳۹/۳ 
سکن 0 یئ ا لسم بر رت مروت 6 [۲۱۹] ٤ءء‏ 
ول ت لله سم ان يت ماڪ . 2-۲۰۰ ۲۲۰] ۳1۰/1 
3 | ات4 شید ۵/۳ 4۳ 
ارورمو لس ڪر وتوا رات يح ملقو شرا لْمْؤْمنِينَ ۲۲۳[4] ١/5‏ 
ماما ان وتات امسر عم ملقو 4 YVA/“ ]۲٢٢‏ 

«واعلمواً ار [۲۲۳] ۳۷ 
لاك حدود اه فلا تتدوعاً ۲۲۹[4] 40/۲ 
وا درو اوت ا کرو رل من و کب وحم ۲۲۳۱1 4/٤‏ 
جاک | 2 له ار ما اشڪر رد4 [۲۳۰] ۳/۲ 

تو تع انوع فَدَرُوُد وَعَلّ جو ۳4/٤‏ 
و ال ا ءَاَّ ... یه من رک 4 [۲:۸] ۳۳۱/۳ 
a‏ من ریک [۲۸] ۳۳۰/۳ 
فة ما َر ءال موی وءال روت 4 ۳٣٥٣٣ ]۲٤۸[‏ 
و ی ء8 

«أزرت جنرت انم هلف ره [۷:۰] ۳۹۷ 
واو دع له لاس تسم تقض اف ا [o۱14..‏ ۹/۱ 
یاک ءلیت امه تتاویاعَیّك باِحٌ...۲۰۲(4] A1 /é‏ 
من دا ی شم که إ بان» [۲۰۰] ۸۱" 
کک سىء من ِلد بيد ۳/۱ 

مد و یرت 2 مجهت مب ال ال ...۲۲۵۰۷4 ١5/5‏ 
کرت ٭ ]۲٦٢[‏ ۷۲ء ۳ 
«یتآنها این ٤‏ اموا لا طلوا فک بالْمَنَ ای ۲۰:14] ۳۲۱ 


0710 


٢ م ا ای یر 1 ی‎ a 
۳۷/۵/۱ ]۲۰۵[ طرمکل آلزیں فقوت ا لِهُم ایشخاء مرضات النه...6‎ 


وتن لر بها ال فل ]۲٠[‏ ۷۱/۲ 
واو ڪڪ أن تن له ج من نی ... ۷5504] ۸۱ء ۹۰ 
<القَيْطن يعدم لفق ويا یرم بالتتتلی4 (۲۰۸] ۷۳۱ ۷5 
#وما يَرَكَرْ را > لوا تپ 6 [۷>۹] ۸/۲ 
(ززن سکاو بت لمخم فتتار را کنر 4 [۲۰۹] 02 
مقر ر اح وأ فی سیل لَه ...4 [۲۷۲] ۷۲ء ۲۳/۳ 
و یف اتا ٥۷۰‏ ۲ ۰:۳۳ 
وون تشر فلج وس اموڪ ر و تال مَونَ ولا لورت 4 [۲۷۹- Y/Y [A۰‏ 
0 .: قان تنَا فان د شوگ رٌ11514] 9۳/۱ 
لوان تنم او فلن فوئ ڪر ب4 [۲۸۲] 00/۱ 
لسمثَتا وَأَلقا 8 (۲۸۰] ۲ 
کف مه تا الا تیا [۷۸۰] ۱۹/4 
ورلا یا ما لا طاقَة آکا تا به62 [۲۸۲] ۳۹۸۹/۳ 
سورة آل عمران 
زین لایس حب الَو من اليا اجنین والشَکطی...6 [:۱] ۱ ۲۸۳ 
یت یوت دکا مها عاما اغف رها دنوبکاوهکا...۱014] ۳۳/۲ 
ریت صقن یر آم زوین رامش تقفریس لحار 4) 3۲ 
9 سار 4 [۱۷] ۲۸/۱ 
سهد له َنَم له الا هو [۱۸] ۲ ۲ ۵۸ 
هد نهک له الا هر وانمکيسته وا ولو لیر .. 14-1۸14[ 0/٤‏ 
«ِنَ یت چند ملسم [۱4] 7« 
وَعَرَسُمَ ف - 312 و ۳۳/۶ 


0611 


و 


يڪڏ رڪ ر اله ا2ک (۲۸] ۷/٤‏ 


۳ تون جک 4 [۳۱] ۸ ۳۸۷ 
شون یکر الد ۴۰۱(4 ۲۳ 
ود سیب ولتت رید والایل 4 (۸:] ۱۹/۳۲ 
«دلكا تعن عت تور لتر كَل من آصاری ال آتے...4 3/٤ ]١٥[‏ 
وه لا مب السّللمین 6 [0۷] م 
وول اهر سیب تالا( لمق سوام بنتکا وبتڪ 4 ٤/٤ ]٠٤[‏ 
وو هی هر ار ا هو و و 4/4 
«ومَن يَبَتَعْعَيرَالإِسَلير ديئًا كن يُفْبَلَ مِنَهُ وَهْوَ في الْآتَخْرَق... > EAR ]۸١[‏ 
وم بمتصم یامه فد هیق رل صرط متیر 1۰114[ الال ع/ 0" 
وا تاج ا ی ۸ء ً۲ 
دوفو داب با کُر تَکُمْرونَ  ]:٠٤[‏ ۳ 
ہے حَستَة تومُع ون ف جک سيه مروا بها...۱۲۰[4] ٦۷ء‏ 
لوان اد رارقا لبق كبذفر كيذه 1 ۱۳۰ 0 
وکل اله کول المونونَ ب4 [۱۲۲] ATA /Y‏ 
36 إن وروا ووا وياو ڪر من ورهز هذا SE‏ ..1014[ ۲ء 
وس اک من لح یه 4 [۱۲۸] ۲ 1 ۵ 
«وَآنَهُ حت الْمْحَسِنِينَ ]1١41*‏ ۳۹۳/۳ 
ورای إا لوا قَحتَه ونوا آشتهر نوا ...4 [۱۳۰] ۳۹/۱ 
طول تام ]۱٤۰[‏ 10/۲ 
ول را وک زا 6 ۲۱۳۹ ۸۸/۲ 
وسیجری ال آلملکرین 6416 ۱] 9۸۷/۲ 
واه حب لبر 4 [۱61] ۰۲ ۳۹۳ 


لرا عفرا دوا سراق و ف آمر ا4 ۱۷] 4/۱ 


0¥ 


ےه تو 6 وم وم 
«ونحكر من يُرِيِدُ أَلدّيَا وَهنصكم من يُرِيِدُ الْكَضْرة /Y ]1١114‏ ۳۳۲ 


طفل إن رہد پت 101%[ 010/۳ 
و رت ول 1414[ ۱ ۳۸۱ 
یا رفن اه لت بر ور کت تا ید القلب...۱۰۹14] ۱۲۳/۹ 
قد من اله لَه عل ال ممن د بحت فیهتر ولا ین أيه » [114] ۶(۱ 
کک 2۹ 2 7 ا 2000 ُلَتُم أن j‏ ۷۲ء ٦۹٥‏ 
1 - 0ں لیکن ]۱٦۷[‏ ۳۷/۱ 
طول عنمن آلَنَ قاف سلا 1 اک حَياءٌ عند رھ ررر رََفوتَ ۱7۹[4] 44/٤‏ 
وا خسن کے ایت یلوا فى سیل لف نا بل َو ۲۱۷۰-۱۹ ۳۸/۳ 
جين ماه اکهم امه من له ۱۷۰16] ٤‏ ۰۷ ۱۰ء ٦۲‏ 
ا قال لمر الاس إن الاس قد ب مم جع نز .٭ [۱۷۳] ۸1/۲ 
لا تخافوهر وخَافُون42 [۱۷۰] ۱۸/۳/۱ 
2 ل من ل باکت بای سم [۱۸۳- ۱1۸5] 1۷۳/۹ 
«سگل تس دای مر [۱۸۰] ۳۳۹/۶ 
لا مس ان یرو عا ادوا ون ان کت ٥:۸۸۸4.‏ ۱۳۱/۱ 
دا ن اق الوت لاض يكف الل لار 4 141-14۰[ ۲۱۳/۳ 
ال یق ڪان الوت لض وآ یکی ال هار4 [۱۹6-۱۹۰] ۳۳۹/۲ 
«وسَتَكَرُونَ فى حَق أ لسوت وََحَض6 [۱۹۱] ۶۸ء ۷/۲ ۳/ ۳٣٣/٣٤٣‏ 
ور LL‏ وا وو عا سا ور م را ۱۹۳[4] 4/۱ 
اشوا وس ابرواً 4 [۲۰۰] ٤٤٤٤۲‏ ۲ 
سوزة السا 
لھ کی حا کیا € [۲] ۹0/۱ 
جين لش متم فنا قر الغ ار ۳۳۹/4 
فاک ارت ا ای اس مدا اگما ا ےک ی ری ک1 :] 1 


0۸ 


وراه ع عل لغ ۴ [۱۲] ۱ء ٣١٤/۳‏ 


رمن يخ له وَرَسَوله, وت خذوده, ]٠:14...‏ 4/۱ 
اکتا ره عم رزیت تمارک اوه 4 1۷1[ ۱۱۹/۲ 
«کما ره عل امه لت بشمَاویت او جر [۱۱۸-۱۷] 8 
لون كرِمَسْمُوهُنَ مص آن تکرقوا میا رل اه ...4 (۱۸] 280و 
ولا کوځ کح ءابازسف یرت ص آلا لا ماقد سَلَ۲۲4] 4/۱ 
e‏ ال ن EE Ea‏ 4/۱ 
«خرمت 1 سر 14 ۱۸/۱ 
ول او تل ہر ]٢٤٢[‏ ۱۸/۱ 
طوآن روا َير اّ4 ۲۰1] ۲ء 
وله لیے عک 62 [-۲] 0/1 
ان منوا کباین ما تتهوت عَنْهٌُ 4 [81] ۱( ٦۹٤‏ 
لوسكلا ده من فص 4 [۳۲] ۳ءء" 
وغد ال لہ رگا پو م4 (۳۰] E‏ 
ط اک الله لا یی مَن ڪان تال خر Imi‏ ۳۹۳/۳ 
إن له لَه لا یلیر مِنَقَال د و ون َك و سد ۱ ۲۹٥/۳ ٣٣٤٤/١‏ 
2-07 ما هقی امك وار مكمه رم ٣۳۱٣ ٣٣٣/٤‏ 
< إن اه ینوی أن شرل بد » ]٤۸[‏ ۱ء ١‏ ۲ی ٢۷ت‏ ۷/۳ 
ولا یل له ترا ال ما الكل اود تال ان ۰:۳۱ 
کلک 5ا ر م ا و ور .۲۹۷16 ۳۱ 
وید یک یر له ما في وهر 2 قرش ع .. ] ۱ 9:۳ 
وا ہد نوا اسهم جرد ناس تَنتوا لک تا ۳۸۷/۶ 
تجح تر 00 ۸ ۳۱/۲ ۰۰۹ 


٦ء۹‎ 


«فل متم لیا بل َألَِمَرَةْ خجَر لس ات4 (۷۷] ۲/۲ 
تا اك د تعر وو لوا أ ما ماک من میک قن تلك 4 [4/] 01" 

لوول عل آله وڪن باه یآ [۸۱] ۸۳۸۰/۰ 
جال ون اسان کانمن عندغ نو رجا نید EAT /& [AY14..‏ 
ھا اسم فی یقن فعتین وه رهم بما اس سی [۸۸] ۱۹۳/۲ 
طوَمَنیَشَتلمُوْمتا ۹ مُتعيدا... 4۳[4] ٦٠٠٦٦٦٦٦ (۱١‏ 
0 ق الاش م کرو ہر٠١‏ ۳۹۳/۱ 
ادا قمر الصاو ڪر اه ماو قود او عَلّ چوک 4 [۰۳ ۱[ ۳۱۱۳/۳ 
وتخ عن الاس ات من اله وهو مَعَهُم...۱۰۸[6] ۳۹۳/۱ 
«ومن یعمل سُوءًا أو يظلر ذه تم ضرال ید الد ۵ ۴( 
ېد له نوا رَحیمَا۱۱۰[4] </ PAV‏ 
« وَلَبَلَ آنه عَكَكَ لصحتب وَلْدْضَةَوَعَلَّمَكَ ما زک ۱۱۳۷.1 ۲۹۰۰۲۹۲/۳ 
«يَعِدُهُرْ وَيُمَتيهرٌ14١1] ê‏ 
وون اخسن وا قن اس هة و و تہ ۳:۰/۲۰۱۳۰/۱ 
تا الین اموا کا ومین بالط سه ہے یتو تل علَ 5 ۱۳۰(4] 1/٤‏ 
التَ يصوت بک قان کان ڪر قح من من له قَالوا..۱6۱[46] ۵:۲۱ 
موا ا الس اموا سال بر ون الاس ودد آله لد قلي ]٠٤۲14‏ ۱ه 
مُدَیَدَیینَ بينَ کلت لا ال هم ولا ال ملاح تال ۱۱2۳۱۹۹ ٥/۱‏ 
إن مین فا الاستلمن 22/١ eS‏ 
لال یں تابا واوا واعتصنرا امه وس دیکیتر یلو4 ۲۰۰/٤ ]۱٤١١‏ 
کان که کَاستا عَلیکا 00 ۲ء" 
قن لَه E‏ ۱ء ١‏ 
اذلو الَاب O‏ ۰۳۱۱ 
وریت ت ل بل ج اه لَه عَلَيْهَا بكُْهِر4 ]1١١5[‏ 11/۱ 
وما لھم يی مِنَ علي إل َع لن ]٠٠١[‏ 41/1 


.اه 


010 نی ادا روط بت لت له [۱۱۱-۱:۰] ٤ھ‏ 


a‏ لہ 


ما اعت ايك کا اوا سیا ال مچ لی من تیش ۱۱۹۳۱ ۹/۱ 
« إن اوعیتا ا ااك کا اا او ال وج وال م بد4 [۱۹۳- ]٠١٤‏ ۳/4 
وک له الله مُوتیٰ تسَلیًا ٭ ]۱٦٤١[‏ 0۷/۱ 
رسد مير رت ا کوت لاس عل ۷ھ مم پ٭ ۵۱۰/۳۱۳۱۲۱۰۰ 
۶+977 6 ۱ ) ۳/۱ 
کی امه یهد بم رل اف أَء یلمع [-۱5] ٤ء‏ 
ون سوت َون کت .6۰۰ [۱۷۲] 100/1 
چیه تاش ود سکم برع تن تیک ور سک ایکا ۱۷] 0 
سورة المائدة 

واوا عل أ یز تکارت با هو أ عل لتر وَالَحَدْونِ 4 [۲] 00 

ر کک 5 لدم كر زیر ) (۳] ۸/۱ 
7 ہے سس مَخْےو ٤ڑ‏ نتجایی اٹم 4٥ے‏ 0 
ما نفضهم تمه یتفر تشر متا جَعلتا فوبَهُم قَبسيَةَ ...6 [۱۳] ۲/۲ 
قد بسكم قرت ال وو 10/٤ SL‏ 
ot‏ هت أتَمَعَ روت ی 0/1 
«وعل الله فو ٹوا ان نم مُوْمِيْنَ > [۲۳] ۸۱ء ٦٤۸۸/۲‏ 
ودرك ب جر لین 4 [۲۹] 000 
إا جر ازس یارِاَ الہ ۲۳۳(4 ۱ء ١٤‏ 
سم 11010111111 ۲ ٴ۲ 
فلا وا اس واخشون-41:] ۱۹/۱ 
«ومن ور رت نرق 7 ارت هر لک رون 6 [11] ۰۹/۱ 
«فلا ما الا وَآَخْسَوَنِ © [44] ۱۳۷۹/۲ 
لجر قصاسش فقس تسد بوه فَهْوَكَمَارَةُ 4:4 01:] ۱۱/۳ 


۷ھ 


ااا ان ءامو من يرد من... 4 [۲۰4] 
و > ووو مو ۂ2 


وسو او الله بقوع هم و ون4 [oé14¢..‏ 


2 7 ۳ 5 ر مور 2 3 
فل هَل ابتار شرن دل تھے .4 
و يشر 
کے کے و ےہ ہے 4+ کے یں کےا اک سل 5 
«یتایها اازسول بل 0 0 جح وان 2 ...7۷14] 
و >> مر صم 


«#وذا سمعوا ما ارت رک انل 

«اعلموأ أن له كیا ۳۳1 ]14۸ 

واا الین اموا ملک اشک عرش صل (د۱ آختکی ۲۱۰۰1۹ 
لتقا اک اع ]۱۰۸[ 


چم لحم م 06 5ئ“ 

واد ان ررك أن ےا ی وَیرسُولی [۱۱۱] 

ون کت نت6 (-۱۱] 

لان هدنر مر عباد ك وان تفر له وک EE‏ ی جر 6 [۱۱۸] 
0 


5 
سم >> رر 


هدا يم الوم صتفة لن جن تری...۱۱۸[4] 


سورة الأنعام 
المد َه ا یی ق سوب اش وجعَل اش ور 4 ۱1] 
ونر ین کم روا رقم عدوت ۱14] 
ولا انز ع من 4 ۸] 


جوز رآ ملک سی از لہ کے کپ نروت € [۸] 
«وجعلته لصا 2 عله دجلا تا علهمما یلسوت 4 [4] 
ولا لہ ۳ يَلبِمُونَ 4 [4] ۱| 


ھ۷٦۲‎ 


۳۸۷ ۳ء‎ 
۳4/٤ 

۳۸۳ 
۶2۰۳۱۰5۵ ۳ 
۱/۱ 

مت 
۳۲۰/۳۹۱ 
YVA/&‏ 
۲۷۷۷/۸۳۸۷۲ 
520/5 

7 / 

۱۳۱/۲ 
"11/٤ 

7/١ 

٤٣ 
۳٤٣ ۸ 


۹٦97۹9۹۰۰۲ 


TAY /Y 
۷/١ 
ا‎ 
۳٣٣ء۶۸۱‎ 
۳/٤٣٣۷١ 


۳۷۱۷٣۸ ۳٦۷ ٦٤ 


پر ارہ ان یذ »۱۱۰۱ ۹4۹۷۲ ٠٠٠٤۸‏ 
اد تسق آله ال بر لا اف إٍ لی (۱۷] 17/٤‏ 
فل اى سىء أ ہر هند فل آله هید ني و € 141 A1 /f‏ 
ومن ومن للم مِمّنِ ا کن فی عل اہ با 4 ۲۱1 ] 0۷4/1 
ویار لا رويك وک الاين َا الہ يََحَدُونَ 4 [۳۳] 0 
لوم من دا هَ فى ی آلرض ولا طور تطیر یاه الا 1 > أ ال4 (۴۸) ۸/۲ 
ورن َا انتا ص بو فى و ۳9/۱ 
ورين راتس ےا تایه زجب ۱ء ۳٣۳/٣‏ 
و کک بوه تا کھت وات كل ...۲۰0۱4 ۳۲۳ھ 
لحو پم و4 (::] 101/6 
0 كه | 0 اه سَتعك وَأيَصَرَْ وَكَتَرَ عل لويخ ...4 [1:] ا 
و یت یت مب امد و وت 4 [۰۲] ۳ ۸ |٢٢۹)‏ 
ريدو و مَجَهَدر4 4/٤ ]٥۲[‏ 
سارت تشه 2 تو یت .. [o14‏ ۱ ۳۰۳ 
جاح عا و تا ۰۹ ۲۷۰/۰۳ 
الما جن عله کے نا کا اتی ¢ ٣ [v1‏ ٤ء‏ 
یلم ا هم تع ان 9 2 ۲۲/۱ 
9 اناف ما قر ڪون بد إل آن که رق سَيا. ۱ 9/۳ 
وليك هر اکن ور مهوت 4 [۸۲] ۳۱/۱ 
وان کیا ستل تد وسات اقا بو با گت 4 (۸۹) ۳/۲ 
ريد یت مهم اتب قر 514 ۹۰( 1۹۷/۹ 
وتا هرا له عق یمه لا ما رل َه عل بک رن می4 (۱]) ٤۷۸/٤۳۲/۲‏ 
9 ھ0 شزا و کل یت اک وتر و۱ که شی 4 ۹۳] 4/٤‏ 
ولد تدر التصنه [۱۰۳] ۱۹/4 


oV 


رت س ہے اق ام 
ل كلك ريا لكل أمَّةِ عَمكَهْرٌ4 ]1١[‏ ۳۸:۱ 


ٹم م إل ربهر تَمْحِمُهم* [۱۰۸] ۸ 
2 دتم رمرم كما ل لیا بود...۱۱۰[4] 1/۸ 
وی بيهر مر ا بع خر نم رورا ۲۱۱۲14 ۰۳/۱ 
رن کی حستتا موا اَی نیک تست التب مُفَصلاہ([١۱۱]‏ 4/۲ 
اقترا نی حکما4 [:۱۱] ۷۲ 0 
3وا ء اهر اتب ینوت ا شی من ربل يال 4 [:۱۱] ۳۷۷/۶ 
o‏ ک تا وَعَتلا ۲۱۱۰16 1٤٤(١‏ 

وان تلم کار فی الارّض بو عن سییل ] 7 ]۱۱١[‏ ۷۰1 
.تہ لته ۱۳۱4 ۳ ONT‏ 
بل سے ما ہہ ۱۹/۱ 
09+7 نٹ ےس 06 
يست راجن وا لا لمكم مُسْنٌ... ]۱٤۰[4‏ ۱ ۳۳ 
واا سهدت عل شتا ور 2 ۱۱۳۰ ٣٥٤٤/٤‏ 
جيق آنآ سکن رت مهوت الشری بطر اهما ناور ۱۳۱14] ٣٣۳۰۳٤۱/۱‏ 
ار كلك ين کرت مت رجییت تنل آزدوم...۱۳14] ۲۸۳/۱ 
«سیفول الزین أذ شا أ اه مه ما آشرستتا... ۱۱:۸1 ۰۷/۲۹۷۱ 
كل كه ا ا ٠:۹‏ ۱ ۳۱ 
دقل ار شهدا سم ار وذو أن ا 8/٤‏ 
ران مدا موی ما6 [۱۵۳] ۲۱ ٦۸٤۴‏ 
ردا ڪت رلته مار دَأَتَّمِعُوهُ ونوا 4 [۱5۷-۱۰۰] 0۱۰/٤‏ 
سمل روت له آن تأیه المتیکه آزیآن تب ریف بش عیب تیف۱۰۸(4] 1/4 
«فْل إن ہمت ی إِلّ صرطٍ مُسَتَقِير ديا يماك [178-1171] 01/٤‏ 
وال إن ان تشک تچاق مان للہ رب ابیت 6 ۱۱۳-۱۱۲1 ] ۲/۸ 


۷۷۶ھ 


نی ربا وهو رب کل یو [۱:6] ۲ ٢٥/٠٠ہ‏ 
سورة الأعراف 

ون بے الع فمن تلت موزينه. نك هر | الحو 14و ۳۳۰۱6۳/۱؟ 

نا کا ]ءا مان رت کنا تنا کر مت ألْكَی َ4( ۲٢٢٠۱٠٠۸/۳‏ 


«يبى ءادم قد ا کک ےت ۱۳۱۱۹۹ ۱۱/۶ 
واا ملا قو َال َم f eT‏ تست ا .۸ 6/ V4‏ 
ومد لھا ءابنا واه ۲7/۱ 
چیا قارا جمد قاوا تجده ھا اتا واه لَه آترتا به ...4 [۷۸- ۳۳ ۳۹:۱ 
< فل نما حرم رف موق ما طَهرمتها وما بَطنَ [۳۳] مد سد 
«بما کنر تکسبوت ۶ [۳۹] 9۱۱۱/۶« 
لر ن جه مهاد وين وهر عواش4 [1۱] 164/6 
تم گزی ده تا تھا گا می کل ا دنت 4 (۳:) ۰۱۵/۵۳۵۲۸۲۰ 
ورود ان یلک کل آورششنوها پم کم کتماوت 4 [۳:] ۱۲/۱ 
221/١ 007‏ 
ان یک َه رى حَلقَ ویب ٣‏ -ص+ 9 4/٤‏ 
1 رجا هرب این 4 [54] ۱/۲ 
ادعو ربو صا و كه حَفَة #*[05] 04/۳ 
ور کر وتنا 4 ٤ ٠٠1‏ 
ارتا به ألم متا یو من کل مرت [0۷] رد 
اعدا امه ما لک من له ک0 00 
وقد اراتا وا ریو مقا يوھ عدوأ ا کر ین اه یر (00] 1۳۹/4 
یف که ما کر عن إّ ۲:۰7 4/4 
«اتخروا ما عُمَ تفيحُونَ4 [19] / 
اعدا َه ما و2 من اه تا (۷۳] ۳۹/4( 


۷م 


اعدو الله ما لگر جن اک عير [۸۰] 1۳۹/۶ 


الك عیب والس پوت > تمه - [A4‏ ٣ء"‏ 
ااافا مجر لوقام 2 مرها الک الْكَيُوبَ 4> [۹۹] ۳٣ء‏ 
نما ميدن دزي ون ع وان 1 ترش ایو 4 [۱۰۲] ۳۹۹/۶ 
وا موی ليما كمه بد آل ري أَرِف ار ۳14ء٠‏ ۸/۱ 
ورب ارذ کے 3 ۲۳۰۹/٤‏ 

وین ال إل هبل فان 2 سکم ماه سوق ترتنی 4 [۱6۳] 9/۳ 
و مون صَعتا 4 [۱:۳] ۳/۳(« 
«كلمآ أَفَاقّ َال سبَحَمَكَ 4 [۱:۳] 8 
إن أصطمَينك عل الاس برق یکیی» [۱:4] ۵۸۱ ۳۰٣/٣‏ 
«بَكتبنَا 2 ذ ی آل لواح من ڪل شىء مَوَِصَلةً...4 ۱٤٥1‏ ] 111/۲ 
اعد مر مو دن دوہ من خر مجَلاجستا یھ ۳۹/۱ 
إن هی ۱ إلا فتك یسل يها من مدآ وهی ا ۱۸/۳ 
اورم رسعت کل قَتء6 ۲۱۵۹3 ۰۱/۱ 
ایت انوا بوه فَعَبَدُوهُ وَصَروه وأتَبعوا لر ...4 10/٤ ]٠١١۷[‏ 
چوا َون 3 التي اموا وة إا لايع ا رصح ۱۷۰14] /f‏ ۸4 
2 قح ن لوی هروت لا يَْقَهُونَ يهَا...17414] ۷/۳ 
طول الات تقتق4 1 1۸۰[ ۱ۂأ۶۸ء ۶۰ء۶ ۲۸۲۰ 
وودر لح بو ق ای سَیجروه ما اَن 4 [۱۸۰] Th‏ 
لدو ن 0ت 4 [۱۸۰] ٦171ء‏ 
ورد هر يوون ال رهم لا و4 [۱۹۸] ۱۸۹/۳ 
جح الْمَمْرَ وَأَمْرَ یاف ورض عن هت > [۱۹۹] ۱/۳ 
۳ ہت 16 ۳۰ ۳ء 
ودا رى 22 O EAS‏ ۱۳۱/۲ 
ووک رَبك كينت ب یت 6 ۲۲۰۵3 ۱/۳ 


۰۷۹ 


طوَلا تن يَمَ الکَعلِنَ 4 ۲۲٣۳٣ ]۲٠٢[‏ 
ار ند ریک لا یشک روت عن عبادویه ویو م۳۰۰0 ۱3۳۰۱۰۰/۱ 
سورة الأنفال 
ولا لوینو ایح ِ2ا تُسو ران مج فوم 114] ۲ 
3۳ یی رَبك إل الم کۓ أن مكو سيوأ ليت عَامنوأ 4 [17] ۷۳/۱ 
9لا لوم الدبار۱۰[46] 119/۲ 
مار نارهم وڪن اه که رما ریت (: زمیت ولسون م۱۷04 .۰ ۱۱۰/۸ 
رما نیت اد میت وڪن وت 0غ 
جع ان 0 له [۲۳] ۸ ۵ ۲۳ 
إن سقو أنَهَ يمل لكر مانا 4 [۲۹] 0/5 
«وَمَا كان له مره وهم ی مروت 4 [۳۳] ۱ 2۷۵ 
َك ع الك عن توت وی م حك عا ميقت .4)] ۳۷/۱ 
یله ال اميأ 1 لب تفه کاتبتوا ریا ...40(4] ۲۳/۳ 
«تاضيرقاً اج تم E‏ 1/۲ 
فی وو ات الق ۵۰14] ۲'۸۳۴ 
وءاحرن من دوه 7ھ AES‏ 1°[ 74/4 
طض الع لی بتتروء ویالنوییبرت 4 ]٦۲[‏ ۱۸۹/۳۲ 
راتوا نه إن آله عو َم 4 [14] ۸۹/6 
سورة التوبة 
« إن أنه نت َلْمْتّيِيرت 414] ۳۹۳/۳ 
ماکان شرت آن مروا مسجد أله د هریت ع شیم یمن4 (۱۷] مد 
۳ إن کات باز وا وا اور وا خو تس ورویی...[:۲] ۱۹۲/۱ 
ولد سرك ف موان یرو وم وب ۲۰1- ۱3] ۳/۳ 
ورین 335 یر وو کرة اروت > (۳۱] ند 
ولا رن اد له متا 6 [۰:] ۱۹۹/۲ 


۷ھ 


ا رن َکََروا۔ .٭ ]٥٤[‏ ۳۳۱/۳ 


نهر ےت ۲/۱ 
ووی دوا روج یدوا لہ عد وکی کر أنه لِعَايَن...»1:1] 2 ۵1۷۰۲۲۳/۱ 
کر ان د زد زر وا یی 6 [41] ۸۲ء / 
«ولز آرادرا روج ل د عد وکی کره اه نت۹ [-:- ۷:] ۲" 
فا تا و 1 ...1۷[4] ۱ء ۳۰ 
و فک سم سَتَجونَ لم4 71 ] ۲/٤‏ 
ااب توبك حَسَتة 97 مُصِيبَةٌ 5:[14- ١ه] 25/١‏ 
94 با ا م يڪم وما هر نک ولکتهر فرع رورت 4 [۰7] ۱ه 
«إِنَّمَا َلصََدَقَتُ ره والسککن1۰[4] ۲۳۲/۳ 
تیه تیه لفقت ھر َیٌ جائزورے پالئےکگر..۷[4] ۸۱ھ 
سوا 0 ۷ ۳۰1/۱ 
«وعد ال 4 موی والمویتب جتت... 4 [۷۲] ۶۲ ۰ 1٩۳/۳‏ 
«وَرِصُونٌ من الله حب 4 11 وض 
تاها َي جهر مار دالمتفقن وا آغلتط غاظ عَلهِم. ] ۸۷ھ 
«مَا عَلَ لمح نی من سیل 4 [4۱] 9۹9/۱ 
«وَلا عَىَ اليرت ۱ ما رلک تیلم فلت لا" ...4 [40] ۷۰۲ 
لت ا را وتان ول راجت خَدُوہ...٭ ]4٦[‏ ۲ 
بل انم یی بت رب في ف بهم لا آن تم ۱۱۰14 ] ۲۸۷/۱ 
«ِنَ الله ی مت مومت ان تشر وتو ۱۱۱ ۳۹۸/۳ 
لالدو تال لی دوت الس ځور الاڪ غوت 1 ۱ ۷۳ 
وا کات له یل وبا مد اد هرق ...4 ]۱٠٥1‏ ۵۱4/40۱/۱ 
لد کاب اک عل ات هچریت عالکهّار...۱۱۷14] 3/۸ 
اند بهم روف ّح ر4 [۱۱۷] ٥/۱‏ 
لد تاب َه ع ای وانمهجریرت والاتضار لن ابوه 1۱۱۸-۱۱۷14 1/1 


OVA 


يتاي ) الذي نَ اموا افوا هوا نه وسفووا ی آلسَرقیی 4 ۲۱۱۹1 ۸ ۱( 
تللكت انمز لذ ا زر تلا دا دب * EE‏ ۳۹۹/۱ 
قا ما انرا لت سور فهر ن فول ےر ادتاک 2 یکنا ۱0۱۳۹۱ ۷/٤‏ 
و یم اموا فَرَادتَهْم یم 6 ۲۱۲41 010/4 
۲ سورة يونس 
ل ینمرا له فد دق عدد ٌْ4 (۲] ۳ 
وهو اذى بجحل کک مر ور ...4 [0] ٦٤٤/٤‏ 
«إنّ ليت ءَامَنوأ وی لصحت يَمَدِبهِرٌَ نتمم يميف 4 [1] "٤‏ 
ا ما ونه عكر ولا أَررَنكم يوم4 ]1١[1‏ ۳۳۹/۹ 
ہو ای سرک ۳۲/٤ [YY]‏ 
220 آلدتا ماه آنولته ین التمل ...۱۲:74 ۱۲ 
طحق ادا أَعَتّتِ اش ر یٹرقھا وازيت. u‏ 04/۳ 
رنه ینوا لى دار السَل م4 [۲۰] ۳۳۹/۲ 
وواه يعوا إل دار السار ودی من يسا إلى صط مُشتَقیر 4 ]٢٢[‏ ٤ءء"‏ 
لین اح أ لَلسَي وَزِيادة4 11] ۶۸۲ 
ومالك لوا کل تقس عا آسانت وندوا رل ار مولهر الیّ...۳۰14] 1/6 
ورد رل ] اتی موا ۲ آل ا ر ا 00۲/4 
]ل1 مت کم دیع ایح سوا ْم لا ینوت ۳۳[4] )۴ 
7 يبَأ إل اه مها > [40] ۰۸۲۲ ۲۸۰ 
دوا الاش فخ فطل تن ی وَیْتَا ب4 [۱۷] 1 
جل بعَضْلٍ آلّہ وَيَِمَيیہ مك لسع 4 [۰۸] ۳ء ٢‏ ٤ا٣٦‏ 
فد لك مَلَيَفْيَحُوأ» [58] ۰۶ ۱۳ 
ل حرف عه 5آ هم رد روت 6 ]1٦[‏ ۱۹/۲ 
لڈم ات یں ن سر تيا رف لخر 4 ۹/٤ ]٦٤[‏ 





«قالواً تخد له ولد سةد هو ...4 [1۸] 332 
ّتا مرجم ۷۰1] ٤/۱‏ 
ان مَك تا سا : ٿن اح 9 آخرق ال عل اه ویتث. ۷(4 /۹ 
وکام إن گر عاتم پا منیو واوا إن كأشر لیر 4 ۸41] 4/٤‏ 
ِكل انرا مادا ق اموت وَالْذرَضنّ 6١114‏ ۳ "۰۱ 
وان یتست امه بسانت ل الا هُو... 4 [۱۰۷] ۳ 0۰۰۱ 
سورة هود 
اس تفر تہ کے ووا اتد...4 ۱۳۱ ۸ ۱۰۲/۰۳۹/۲ 
ما من ماک في الاتض الاعل أسّه رِرْفُهَا114] ۲/۱ 
و َس و۱۰16 ١٤‏ 
وم و ننه كل انا | بعش شور مه میب ۱6-۱۳[4] &/ AY‏ 
<أَنّمَآ نز رن 4 [۱4] ۸۱ء ۷۸/۱ ۲۷۹ 
ان کان 27 و 4/٤‏ 
«إنَّ اأذيرت عَامَمُوأ ويا ٦‏ ولا إل تهم...۲۳[4] ۲۰۹/۲ 
ر“ ول لك يى حَرَآك لله مه ول أغلر یب ...۳۱16 ۲۷/٤‏ 
«أتكبوأ ذيها سي الہ تخرد ترس ه4116 ۳۱۰/۱ 
لوقل 7 0 ]٤٤[‏ ۳۱۰/۱ 
وڈ ما جتتا ببیتة۰۲[4] ‘/ VY‏ 
E‏ 0 ن بر متا شرت 46 [:01-۰] ٤‏ 
77 ) لور ٦٤٤٤(١‏ 
ےت لیڈ یا لوبق ع حتط شیر 4 ۲0۰1 ۸/۱ 
کے تُتتَقیرٍ 4 ]٥٥[‏ ۳۱/۱ 
جامتتریئ لوا ال 00 مر اہ ۱ 
ا كه کیک که مت 4 ۷۰7] 9/۲ 


2۸۰ 


وي أ أن TEE EE‏ ۷1/۲ 


ما یقت الا بال عه گت وإ یت 4 [۸۸] ۱ء ۲ 
سفوا رڪم ثم ووا له إت ف جم ودود 1014 ] ۱ 
2301 عق عات 1 ۶۰۱ء۷۷۲ 
تَا تر نی مه ی (۰ ۱۱ ۳9/۱ 
ها تفرگ و" نیما ماو بو ۲۱۱۲146 ۳۹۸/۲ 
«إنَّ آلحس کب یهن السَیَات 6 [۱۱4] 1۳۰/۱ 
نول سم وا یوت 4 الکیه ۱۱۹3] ِ/1۷ 
وبا ان ری یک یلك ار بط واا ا ۱۶4۹ ۳۹۹۰۳۶۰/۱۷ ۵۰۹/۶ 
و کش عل م يل آل ا تت بی 5 که ۱۲۰ ۱۳/۳۳ 
لوہ یب السَمواتِ لاش وله ب ا 390022 عَبدَه...۱۲۳14] 1۷/۱ 
سورة يوسف 

«خَنُ ص عك لَحَسَنَ القصّص» 1 9۸/۲ 
ری موه عمو وا ۱۳۱6 ٣۳‏ 
وت عاسو تحت رین یباد؟ انشمخلصین4 [:۷) ov /Y‏ 
وان ك كن عظیر 4 [۲۸] 40/1 
1 متا ی ۱۲۰(4) ۳47/۳ 
فا راس ا یمر 4 (۳۱] ۹/۳ 

ےت 1 اسب هن وان 2 من جهن [۳۳] ۷۱ ۱۱۰۹/۲ 
م سجن فتبان 4 [۳۹] ۸۷1/۳ 
3 الم ا بات 1374 ۳9/۱ 

ڪل حرآین الاس إن حَفیظ علیر ]٥٥[‏ ۲۸۳/۳ 
«وجاء خر يوس دحاو عد فعرقهر وشم لدد شکزریت4 [0۸] ۱۳۸/4 
ہت مُنکژورت 6 [۰۸] ۳۷۹/۶ 


2۸۱ 


ورل لِفِتَبَته جرا بسنتفر نی رتالهر» [1۷] ود 


4 


وبول عنم وال یسیع برس 1414 ۹۹/4 
ساس .کی رفک 4 (۸۰] 1/٤‏ 
ريصت عَيِمَاةُ صرح الْحْرّن فَهْوَ کظ 4 [:۸] ۷۲ 
إا اڪ بی وَخزن ال أل 4 ]۸٠[‏ 1/۲ 
لا تیب عم و4 [41] ۲۷۳/۱ 
هدا اوی O PS‏ و لسن 2 ...4 [۱۰۰] ۱۸/۳ 
« تفن معا ۱۰۱14] 1۳۳/۳ 
وتا ین حتفم یات لا تشم فرویت 4 ]۱٠١[‏ ۱ء ۳۷ 
كل مذو سين دعو ل لَه عل ور آنا ون ی 6 [۱۰۸] ۱۹۸/۲ 
«ليدّ ان فى قصصاه ES‏ الال [۱۱۱] ۸/۲ 
سورة الرعد 
وون ت معب فول امد کا یا ... 6 [0] ۱۹۳/۱ 
7 2+2 ۱۹۳/۶ 
«رِکُل تم ها ۷1] 1٤‏ 
در دو اَل 4 [:۱] ۱۹/۲ 
طویلہ یبد من ف لسوت والاتض طوعا رکه وطلهم...۱514] ۱ 
جوا راء لقو کیو ممه للق ایھر اه لی نیو 4 ۱٩1‏ ] 4/۲ 
اه حَللق کل نت4 [۱3] ۳۱4/٤‏ 
وای کا اکا أل لك ين ب لی کن هو 0۱۹04 ٤٤٤/٣‏ ۳/ ۰۸۱ / ۷۷ 1۸6 
ومک ین کم تن کل باب چ سک عکتکریها صبرر...۲6-۲۳[4] ۲[ 
«رشرل ان کی رلک رل عله ءايه من جه ل إن اه ...4 ۲۷1] 1 
وان ءامو وتم کم بد آله 4 ۸۳۲۳ء ٦۸٤/٤‏ 
جک خر رف لا الہ الاو ےکی تسکنٹ َال تاب 4 (-۴] 0۸ 


۲ہ 


و 501 تس یعا کیت 4 [۴۳] 32 


وراد ءاھ کف الكت واو پم لا 4> [۳۰] ۷/٤‏ 
تلا مه عم و کو از شّهِيكا.... 4 /é ]٤۳[‏ ۸° 
سورة إبراهيم 


و ڪت اله ای سنج اس من الاب ال لور ۱1۹ "٤‏ 
ورا کت عن رسو | ام رمو لبر ا .یں ٠٦۳٦/٢ ٦۷/١۰‏ 


قد اسنا موشن باينا أن نم وم ک...4 ]٥[‏ ۰۲ء 
ورک ف دلت تس ےت یم 0۸۷/۲ 
راد تَادنَ سکم ین رتم رید نکم وکین کمر .0۷6 ۰۰۸۷/۲ 0۹۲ 
لأف لَه سك 4 ]٠١[‏ ۸۱ ۴ء ٢٢٦٢/٤٣٠٠٢‏ 
ان آنثم إلا ریغ)٠‏ 1 ۱/۱ 
تا کا ا وڪ عل أل رد ها ما4 (۱۲) ۸۶۳۲ء ۱۷۱/۳ 
وال ارت حتمَوا له تر ین رت [۱۳- ٤‏ ۲/۱ 
«وضَرب له لہ الْکتال و هرا ٤مھ‏ 
وان توا همت امه لا محضوها ان لاضن لظَلُومٌ کنَار» [۳۸] ۱۸/۱ 
دوبن وت أن به کے لَهََ... 4 ]٣٣ -۳٥[‏ ۱ء ٣‏ 
رب أَجَعَلی می اکر ۳۷۵/٤ ]٤١[‏ 
سورة الحجر 

ولو تیا ای نو عل ل ڪر اك جرد 66 (--۷] ۳۸۲/۱ 
(تاتتل الملا ع إل بل وبا کر إذا مُنطَرينَ 8پ 0 
وت یت یت © عاد من امن 4 [۳۹- ]٥٤‏ ۱/۱ 
کا ملاع 24 مُسَتَقِيرٌ 4114] ۲۱۱ 

إن عبادی نش لک عکهر سالگ ]:٤(‏ ۵(۱ ۱م۲م۸۹/۱۲ 
جر ی سجیتهم مهوت [۷۲] ۳۳۰/۹ 
لن ف ذلك o5]‏ تسین 4 [۷۰] ۸۱ء ۳۱ ۳ ۱۳۷ 


OAT 


«إنَّ فى ذَلِكَ یی نتوین ي رانا سل متیر 45 [۷۹-۷۰] 9۱۳/۶ 


2 
کے 


ارما فا لسوت وال وما بیَهما الا بل (۸۰] ۸ 
«راعبد ره بلك حى ياك ےر ۱ء ۲٢۹/٤١ Ao ۲٢٢ ٥٢‏ 
سورة النحل 
لان ام أ 11] ۰4/4 
رڈ المي که یروج من آمروه ع1 من یاه من عادو ...۲[4] 1/6 
طرَكَل لہ فَسْذ ایل ]١[4‏ ۲/۱ 
واقس نان کمن لا َال ۱۷۸(4 ۲/٦۱‏ 
- عون من دون که شرت ساو جوک 4 ۱۱۰۱ 00 
واوا وب جه 7 ا ا 07 
ولان ذو لذا َة ولتار الكو ع ٣۰(‏ ۷۲ 
0 36 ہے ات یھ ۱ ۶ء 

کا اگ تَكَمَلُونَ 4 [۳۲] ١۶٤١‏ 
21" لَه مَا عَبَدََا من دونوء من تَیّء...۳۰[4] oV fT TEV]‏ 
و ول و أي دوه ۳۰(4] ۷۱ ۲ 5 
إن خرص کی متام کات الد لا بُهَدیٰ تن بل ۳۷۹۴ 00 
«فتعلرا اَهَل ارذ إن کل نت4 (0۳] ۱۱/۳ 
اام بو ا .ا .بات ورب [6-6۳:] ۷/٤‏ 
انرا إِلَكَ آل فيي لتاس مارد امم E‏ ۳ 
رقا الہ لا درا ان 3 ت9 ٤‏ 
وبا یگرژن ؟ - 7 قن َه ۳1 0/۱ 
الین لا برو بالک کت ۰ &/ o0‏ 
وواه ل من السَماءٍ مام لخا بو لاض بعد 7 فى ذَلِكَ...4 [10] ۱۳/۶ 
وای رَبك إل الل أن دی من لال بوا ون الس ...4 ]٦۸1‏ ۷۱/۱ 


تر له مک عبها تملوگا قرع کَؾو وَکن رَرَقه ک4 [۷۰- ۲۷ ٤ء"‏ 


وی أن کک تھا لما .. [V4‏ (ء ٦٢٤/٤٤٤٤‏ 
«مه خسف ین بطون ایک لاسَکنون ...۹ [۷۸] ۷۲ء 
۱۸۷/۳ 

«یرفوت مت له نم بت ۲۸/۹ 
«ٍت امه یم بالمتل والجضسن وايتاي زی مر وینگ...۹۰14] ۳3۷/۱ 
وَأ بعد أ 5ا عدکره )٩۱(‏ ۸/۲ 
HELENS,‏ يا وتو سوم تما مد نرعن سیل اَ4 ]۹٤[‏ 1۰1/4 
ما ده يَنمَدُ مَمَا عِنْدَ أللَهِ باق 4 [57] ۳۸/۲ 
«وَلَيَجَرِيَنَأ ان موجه با حسَن ما سکاوایفملورک 4 471] 7 

سم .۷ئ ۱۰۱/۰۳۸/۲ 
نھر لیس لور ساط عل لے اموا وَل نت6 ۹07 - ۱۰۰] ۱5۹۸/۱ 
وان الى يُلْحِدُوت إِلّهِ کا نا رت شی> [۱۰۳] 1۳۳/۲ 
227 لجع 7 9 مت َو ۲۱۱٦(4‏ ۳ 
طول 5 E‏ سدم لذب هد اَل 2-۰۰ ۲۱۱۷ /١‏ 0۷۳ 
فا تھے سان مه کا کو نی تتاکر له [۱۲۱-۱۲۰] 0۸1/۲ 
کات مود لس رجرلهم...۱۲۰1] ۷/۲ 
وان عار َا وا بیت( ما قتشم بو لعو بر سرت ۱۲-14] ۲1/۳ 
ری صت کہ حار صدبریت ۲۱۲16 1/۲ 
وَأَصَیر فَمَا سی ۲ ٦٤٤‏ 

دا لک َم آلذرے اتقو رات هر شحرنوت 4 [۱۲۸] ۲/۲ 

سورة الاسراء 

«سبحن الق أشرئ 9 ۸۸ء TT fut‏ 
در کے عدا سوا 4 [۳] 0۸1/۲ 


OA0 


تا یم وبا لا وی باس عیید اموا ادل ا زار ...4 [۰] ۶۳/۲ 


واک مع یت عق مک سول ۱۰7] ۶۱ء ٠۰۹/٤۳٣٣‏ 
ومن راد لر وس لها سَعیها وه میرک 4 [۱۹] ۳۳۲/۲ 
3 َمل مم مم آله إا اکر ]۲٢[‏ ا 
وود 0 بن اج 1 [Y1‏ ۶ ۶۰۷ 
لن لَه كات نكي 4/۱ 
«ورفاً لد ات المد كان ممرلا4 [۳6] 0۸/۲ 
ای هك كان رہ تین و ۴۹۱ ٦۷۹/٤‏ 
اوا سل عم امه الا اکر ماق فی جَھَر مَلوبا مَنحُوبًا 4 [۳۹] ٤ء"‏ 
#وان کم الا سخ تد ۶٤۳ ]٢[4‏ 


من 
یا رت ان جعلا متعت ریق ات لا منوت یاتضرة...0[4] “/ ۲٦۸/٤ 047١‏ 
مل دعو يي ل سلون كش الطر...4 ]٦۷-٥٥[‏ ۱۹۷/۲ 
«أوْليكَ الْذِينَ دعوت ا سورت إل ريه وة ۷14 ۲ ۷۳ ٥٠ہ‏ 


فا متا ان تل بالات ال أن ۱ 2۳۱/۶ 
«وبا جع ایا ا عق إلا لتاس ]٦۰14‏ ۲ 
جب هم كَيَنِكَ وَرَجَلِكَ4 [14] ۱۸2/۱ 
د رت کرک یر هَیکا یلا6 ]۷٤[‏ ۲۷۳۸۱ ۳۰۲/۲ 
زرل" ان تبسك لیذ كدت ترش ایهم گیکا کیل ۵> (۷۰- ]۷٢‏ ١۸۸۱ء‏ 
و رت ادلی مُنَحَلَّ صدق ټ يئي مج تق (رں۸ں۔ ۱-۳ 
ایل کل عمل کی س اليد 4 [۸۸] ۱۳۲/۳ 
وین شتا نع بای انا إ2 . ٹس َحْمَةٌ هن ریس [۸۱- ۸۷] ۳۳۳/۹ 
اح ال 207 عه ...وعد َا سل (۷ ۱۰۸-۰] د۳ء" 
و لقند بے ایی کر یتید وا وکر یکی أكد.. ٠‏ که یب 11114] ۳۰/۱ 
سورة الکهف 
تقد کہ ای انز عق عَبَدءِ آلكتبَ ۱1 ٠/۱۹‏ 


فنا جملا ما عل الدرْضٍ زبكةٌ ها اتبلرشر.. صعیا جرا 4 [۸-۷] ۳۹/۲ 
00 تة اموأ رتم وَزدَتَهُمْ ی 4 (۱۳] ۸۷/۷۳ 

تا رب وو أن تومن ذرووه إلهاً. el{..‏ .۰ 00/404095 
ا هم وَمَا يَعَبَدُوت إلا أَنَّه [-۱] ا 
چم یهد اه یی 7 2 مرَشِدًا 1714] 2/١‏ 
سییر متا مر فد تیه دات امین وَدَاتَ ما4 [۱۸] ۳/۳ 
له هه که ۲۲[4] /1 
اوذ ڪر رَبك إا سیت4 ]۲٤[‏ ۲۱۹/۳ 
ضير قق ت ایت بود َم اة َي ريون وَجهَةًر ]»4 ٠۱/۲‏ 
لوسرب یرل دوه الا ماه را 208 ]٤٤[‏ 1۹۰/4 
یت نت سكي ارالك من ااتما... 49-40[4) ۳۱۸/۲ 
لواد فلا ميك جد سُجد وأ لدم مسجد مسَحَدو ]پیش ۲١۷/٤ ۶(۱ ]٥(‏ 
جوا فا المتیکه آ ادو f‏ حدقا ٩‏ انیس نت4 ۲۰۰1 ۷۱ء" 
ور پم الا فظنوا ان تيمم فواقفرک ول کیدوا عنها مضر؟ ۱۹ ۱1۸/۹ 
ووم من ظا مد كد ریو اف تھا وی ما مت دا [ov‏ ۳۲۱۱ 
ہت عنیا لته من ما ما ۲۹۵16 ۳۸۹/۳ 
رلته ین لا عتا 6 [ہ٦]‏ ٤ءء‏ 
طنا رک أن 4 ۲۷۰7 ۸۱ء ۷/۳ 
اه راک آن یلا دما 6 ۲۸۲7 ۸۵۸۱ء ۲/۳ 
لاوما فَعَلَتُُ عر عَنْ مر 4 [۸۲] ۱۸/۱ 
ام کن ر جوا لقَاء رنه یل عملا صکا46 ۰1 ۱۰ ۸۱ ۱ء ۳۰۵ 

سورة مریم 

«ییتی خز آأحكتب بمرَوْ4 ۲۱۲1 ۱3/۲ 
لد جَعل ربب تب سرا ۲4[4] ۳۸/۳ 


۷ہ" 


ط انی عَبَد اق کت کک تَیَا... مَا دْمَت ا ۳۰[4- ]٣١‏ 0۳/1 
یتاتب لد ما لا یم وا ص ول ولا عى عَنكَ سحا 4 ]٤۲[‏ ۳۹/۱ 
«مَجَعَلَنَا لهم لِسَانَ ٦٢۲ ES‏ 
ےم عله ءات ت ان حر مدا وکا ۰۸(4] ۱3۳/۱ 
یک فبا لّوا | لا سَکما 4 ]٦٦[‏ 4/۱ 

و َه ال دق هد [-۷] 010/٤‏ 
طوََكَدُوا ِن دوب له لد تک او . علتھتر ۸۱[4- ۸۲] ۹۲ 
رکا مد لخن ول 4 ه لته متا مر شَیِتا 9ا4 [۸۸- ]٩۳‏ 0/۱ 
0 وٹ ؛ يَعَطَرتَ مِنَهُ وَيَدلَی اَل مَقَیۂللَمَال دا > ۹/٤ ]۹٠[‏ 
«إن کل من ی لسن 03 إل اتی لرن َا 4 [1۳] ۱1۲/۱ 

سورة طه 

لان عل امرش أَسعویٰ 4 ]٥[‏ ۱ء ٣‏ ۳۳۷/۲ 
رهل 506 عَییث مُوتوى © اد رء۱ کار...ءاسَ 6 [۱۰-۹] 12۱/۳ 
ہت ۳۳۹/۶ 
لاحل 5 د۱۲14 ۳۸/6 
إت آنا مله دإ 00 دن4 o /t ]۱٤[‏ 
«أقَر الاه ازگرت 6 ]۱٤[‏ ۸۱ء ۲٢٢/۳‏ 
1 آشرخ ی صَتری» [۲۰] 0/۳ 
2 جت عل در يمو 4*14[ 0/۳ 

و م وار ]٤٤[(‏ ۳۳۸/۲ 
و اب ميا 111%[ ۱۳۳/۳ 
وه حبر َب 4 [۷۳] ۳۰/4 
7 شی هرش لر ما عشیهر4 [۷۸] ۱۰۸/٤‏ 
وق نمار لمن تات وام وعمل ما خُم دى ۸۲[4] ۲/۱ 


رجت لك رب ری ۸61۰ 


8ه 


ع 6 6هة 


2 رج لھم عجلا دا لھ جوا وار ر 000 ۶۰/۱ 


چا رت صاوا چ آلا تتَبعَن: أََسَیْت آنری 4۲[4] 0 
قم نقح پاٹ وق ر ریت ےت ع ۸۳/۲ 
#وَحْسَّعَتِ سانشان ین 4 [۱۰۸] ۱۹۳/۲ 
ویر عبت یهد و هم و لا بطوتَ بهه یلا4 [۱۱۰] ۱۸۳/۶ 
«وعنت اجه ال و [۱۱۱] ۳۹۹/۶ 
مم تن تلم اتب 7 اف 0 ۳۸/۱ 
لوقل نَََ ذِدَفٍ عِلَما 4 ]۱۱٤[‏ ۳/ ۳ءء ۲۷۷/۲ 
«وَثرَ بجذ لَدر عَریا ‏ ۱۱۱۰7 ۱ 
«صی اد زر و4 [۱۲۱] 95۷/۱ 
وتا اڪ ری هکی تسن اب متا تلا سل ولا یشتی۱۳۳[4] ۲۱۱/۱ 
«يَمَنَ أَعَصلَ عَن ذگری ان اث یسه کا (۸ ۲۱۲ ۲ ۳۵ 
ره من اغ ڪن ری ون ُو مَعِيسَّةٌ ص نکا... تسیٰ ]٥٤٦ -۱۲١[4‏ ۲۱/۱ 
رب مر تن آغ وید کث تور ...و نی 4 [۱۲۰] ۳۹۹/۳۲ 
ولا کح عیسک ال ما متا بیه ادا عتهم... خر وق ۱۳۱[4] ۳۱۸/۲ 
رالا 
وما اھر قن رين ربهر دن إا امعو ره یوت 4 [۲) 2۸/۱ 
ولهو من فی لکوت والارض ون عندهر. .. لا يترون [۱۹- ۲۰] 100/۱ 
حون سیو آل رانا لا ییوت 4 [ ۲۰ 110/٤‏ 
14 ال من اښ هر بنش رورت ... من ق [۲۱- 4/٤ ]۲٤‏ 
ولا عل عتا لمل خر نع 4 ۲۳1 ۰۸۷ 
لا تا من دک من رو ل ۲۰14] ۱ 2 
وتالا َّد ا ند اکن ون محر ۲۹[4- ۲۷] ۱9۹۹/۱ 
طول دوک 3 لن ارَصیٰ) [۲۸] ٥/۱‏ 


044 


رجا من الما ہی شی حج ۳۰[4] ۱۳/4 


لالد عن بهم اَي وم من ألسَاعَةَ مُتَفِفُورت » [1:] ۱۸۹/۲ 
تا فی بکرم رب د له یر Av / ]٠۰(‏ 
راوید یمن د مان نی لت لا ... خُکا و4 (۷۸- ۷۹] 14/۱ 
جمتی الیش وات ا اسر اا ۲ ۱۸۳ 
«وَركَرا إذْ تا ميهد بت ار ور ۱992404 ۳۳۳/۲ 
دعوتت کے نک وف ۳۹۰/۲ 
جاح یت سبقت تشر ی E EE A‏ 
سورة الحج 
طوبّری أَلكَاس شکری وَيا ہر پڪ ولڪ عَدَابَ الو شید ٤‏ [۲] ا 
#وتری لاس سک وا هر بمسکری » [۲] ۲۳۷/۶ 
ذلك بمَا قَدَمَتَ يَدَاكَ ]1١14‏ 011/5 
در ماق ات ہل زر من التعوت... رفن آتایی 6 (۱۸] 5/١‏ 
هدوا ا کت وَهُدْوَأ ِل م ید4 [؛۲] ۱ 1۸۳ 
7 ملك رم تجو ادر شه د3 ری [۳۰] ۳14/۲ 
«راجتنوا ول اور چ متفر به۳۱-۳۰[»6] ٤ءء‏ 
وک ر آخ4 :۲ ۲۰۹/۲ 
لت (5 دسر له رجات فلونهم... ویعا رزقتم تون [۳۰] 300 
ول ينل لد مه 0 کی ال ENT‏ ۳۹۷/۲ 
ی سوا فى رض کون کر من .46 ۳۰۱۳۲۸۲ 0۱۲/۹۰۹۰۰۱۸۷ 


جک 1 تق ی اضر وی کی ا و114 ۱2۳/۰۱۸/۱ 
وا اش شرت کل تاشت . لو عَيٌْ ۰۲/٠٥۰ ٣-۷4‏ ۰۹ہ 


ونوا یاه هو موك َع امول رش ات4 ۸ تکفا 
اوھ دوا نی آلَّہ حَقٌ ج ادو ۷۸[4] 0۲۹4/۳ 


0۹۰ 


لهو ڪرم وما جڪ عل عم نی آلتین من عرج4 [۷۸] Y/Y‏ 


هو متسر لاي ین کل وی هت .. عَلَ ین 4 [۷۸] 1/4 
اعنص موا باه هو مود َعَم لمو وََعَم نر > (۷۸] کو 
e‏ 

قد فح لومون © ألدنَ هُمَ ف صلا حلضشعُورت 4 [۱] ۲ 
ET‏ 9 0.0 -۷] 1/۱ 
ون لسرن مقلا ا ا يدر 4 ]٤۷[‏ ۰۱/۱ 
يها ابل وا مت نیبب ات لقا علدا :ده ومع ۸/۱ 
ری تفر بر وا کل جزب يما یھ فَِخونَ ]۰٥(‏ ۳۹/۱ 
«مَدَرَهْرٌ في عَمَرَتِهِمَ حى ین )4 ]٥٥٥‏ ۳9/۱ 
5 آل شرن عة زیر قورت ور ها سیون 4 [۵۷- 1۱] ۶(۲( 
ہیی بوت ما اتو وور وة انح إل ره جنرت 4 [0۰] ۳۹/۲ 
طرالننَ ون مارا هر ی وله 4[ ۰) 1۰/۳ 
ول كو عزف كا را آععلّ... الط آتکوت 4 [۱۳-:۷] ۱۰۹۸/۳ 

ور بر تس یر ۲ 1۰/۳ 
ور ای ور لسَتَت اون وال ون فجن وم 00/4 


0 0 نتم . سیڈواوت پل 4 ۸۸٥ -۸٤[‏ ۰۱۱۰/۱ ۲۳/۲ 
«قل تن آلازش ون فیها إن ان 6رہ ۸۵2۸74 ۸۱ء ۱٠١/٢١‏ 


فلس وب لکوت آلسی وب الم شالعظ بر ...جروت 4 [۸1- ]۸٩‏ ۲۳/۲ 

ده مَلَوْنُ ڪل تيء وهو جير ولا یجاز عَله6 [۸۸] ۱۹۳/۶ 

قل كنرف آلارّضِ عد یییت. م ور مور ۲۱۱-۱۱۲14 ۱۸۱/۰۸۲/۲ 

«أَحَبَْم تما مه عَبعًا 4 ]11١1‏ 1414/1 

قیفر آنا علقت ع وآ إّا... لر ك ألْحَی) Y/Y ٠٠٠۹-٠٠١‏ 
سورة النور 


پل سر اس ۳ مر اس 11 
بالشهداء اوليك عند اله هم الْكَنْنوْنَ » ٥1/۱ ]١[‏ 
٥۹۱‏ 


سبك هدا بهت عل 4 ]٠١[‏ 1 


ووا فصل ال عد وشو ما رک من کمن اَ4 [۲۱] ۳۰۳۵۲/۲۰۳:۰/۱/ ۵۱۵ 
یعون أن له موی کک 1/6 
۶۳ 7-4 مر ۸ ۰۳۷۱۶ ۶۷۳ 
من سجر رگد ربوم لا شرقِن... کل سىء علي 4 [۳۵] ۳ 
کل ارو شزو نا منت ۳ ٢١/٤‏ 
ییوت لنت أده آن نم ویذکرفیها آسماه سم مه فها. ۱۳۱1 0رس 
وة ْمَعَن ما حق ِا جَاءهُر ۳۹14.۰۰ ۵۱۸۵۵۲۲۸۱۱ ۰۱۵۱/۲ 01۹/۳ 
وعد اه عندهةء ٭۳۹[4] ۸۳ ۰ ۴۸۸ 
طسب ف خر ی بق مو ن رقو موع... ل یک پر 4۰[4] 10/٤‏ 
وین گر جع اہ هر وا کنا نہ من وُر 1۰14] ۶۸۸۱ء ۱ 
یکا سا برقھے يدهب ب الاسر 4 ]٤۳[‏ 10۸/6 
«ولذ و ال امه وزسوله. لیک بسر ... هر اون 4 [6۸- 0۰] ۸1/۱ 
7 ۳۷۳/۳ 
إا لومون اين اموا یاه ورینولیه... حَقّ بزو د] ۱۱/۳ 
لا مادعا الول یتک سدع بیبح بتصَا6 [1۳] ۱/۳ 
سورة الفرقان 

ارك لى برل أرقن عل یوک ]١(‏ ۸۱ء |٤‏ ۳ 
الى لذ مَك اك وت والاّض ور یت و ... درد تی> (۷] ۱۹۳/۶ 
«واعدوین ذوزیتء له مو شاوه لَرن» [YJ‏ 4/۲ 
} فة 4 [4] AY /f‏ 
طفل انرک ای یَمکر اي ف آلسَمَوت والارَضٌ4 [0] AY /t‏ 
ووم رر رما ي يَعَيُدُوت عن دون ألّه. .. هل 4 [۱۷] 111/۱ 
اعت آذ بای لاح 4 [۱۷] 11/۱ 


0۹۲ 


۳ 


EG:‏ لل ما عیلا ین عل که لله هباء من 


to A4 /۲ ]۲۳[ ۷ مورا‎ 


روم یش الشّالر علّ َيِه يمول من للاشکن حَدول۷۹-۷۲۷[4] ۹۰/۲ 
ادوا مدا اشوین مََجورا 4 [۳۰] 2۳۹/۱ 
لد .أل سبیلا1[4)] ۱۸۹/۳ 
درو لت مد رکه لح فا را ۵[4) -11] ۲۰۰۰/٤‏ 
اتی 1 مر ال [ه:] 61/6 
ند کات وت ۱۰۸۹/۶ 
رازا من الس ما طهورا # ایح به ملد با4 [۸:- ]٥٤‏ 1۳/4 
فو نوک عَل ال ای ےنت رسیم بحَمیوء 6 [۰۸] A1 /Y‏ 
ند اوی عل اَل من [۲۰۹] ۱ء ٢‏ 
را القن أبن مش عل لاض هویّا 4 [1۳] ۷(۱ ۱ءء ۸۹/٤۱۰۰۱‏ 
ودا طبه الج ورت لا ما (1۳] ۳۷/۳ 
277 8 1 0 عا... شتا نکاما 4 ۲01-701 ۳۹/۲ 
وان عَذابها کان راما که [15] ۳۹۷/۳ 
راذن لا يَدَعُونَ مع اللہ لها خر . .. ولا یی 6 [1۸] ۹۳/۱ 
ول بات لاحب امه الا الک ... 4 (۸-- ۷۰] 1۰/۱ 
وو جج ار اعد لما قا ۱ءء ۲ ٥‏ 
اومن تاب کچ یحاون ین ال امه مَسَابا>[۷۱] ۱ءء 
ودا مروا باللفو مر مرا حكرَامًا 10714 ۱۳۹/۲ 
ل ما بوا پڪ ی لو ىاود 4 [۷۷] ۸۳ء" 
سورة الشعراء 
ف کلک لای وگن آستتشر.. ومد آییز0۹- ۰ ۱۳/۱,۰۱۰/۲* 
لوان رب لو الم م4 [4] 9۵/۱ 
این لا إن ی التلیبت ...و13 من ات4 ۲6۲-4۱1 ۳۳/۲ 
ونل يهر ا سم ي۔. .. حَطیتی یوم لین 6 [1۹- ۸۲] 000 


0۹۲ 


طالززی خَلقنی فَهُوَیَهَدِن ... قَهَ شین 4 [۸۰-۷۸] ۱۷/۳ 


«رالزٍی ام آن بقنرلی عطیعی. . لع یشون [۸۲- ۸۷] ۳۳۹/۲ 
«وآجَعَل ۳ لِسَانَ صِدَقَ في زیت ۹ [۸4] +٦۲‏ 
تاه ن ڪا ى سل مین 2 ٢۷ (۱ ]۹۸ - ۰٩۷14‏ ۳۸۰/۳ 
له إن مُتَعهُم سين ... ما اوا يعون ) -۲۰٠[‏ ۲۰۷] ۸1۲ 
«وما رت به سین وم یی له وما متطیغون۲۱۱-۲۱۰[6] ۱۹۹/۳ 
o}‏ نع مآ ا ۷٠۰/٤‏ 
یار الزیت ار لب تبون ۲۲۷1] ۱۳۳/۳ 
سورة النمل 
<ََکثرأ بها واس ها اهر مر شا لا مارا 4 [:۱] ۱ ۰ ۵۱۶ 
قاع رتا ظط يده 46[ ۲۲] ۳۸۳/۲ 
دی عنده, علا من ع الکتب 4 [۰)] ۳۷۸۹/۸ 
کین سک إا شح لف ]٤١14‏ 11/۲ 
0 0 4/6 
لوا روت هه َلَسۃ نموت 4 [41] ۸ 1۷۶ 
للك بوه مَا ا .. وڪاو قورت 011 - o1۳ / [or‏ 
لكل ا الخد و ع عادد اوت تلق نهه- - 14[ ۱۳/۲ 
تن جَمل لس فرزا رجسل جللها اهر ... عاجزا» [1۱] ۱۹۳/۶ 
«ویتولون می ها اوعد د ان سن صا صقن ... حون 4 ۷۱1- ۷۲] 3۸ 
إن ريك شی بر که وهو ازير لیم [۷۸] ٦/۱‏ 
ڪل عل أنه يلت عل لي ألْميِينِ» [۷۹] ۱ ۳۸۱/۲ ۱۷۱/۳۰۵ 
9 ات الموق ل ولا شیغ سم [. ۸۰ ۲ ۱۵ 
ووتری ابال بها جاک وهی کم مر السَحَای6 [۸۸] ۱۳/۳ 
طھّل تجَرَونَ 4۰[ ۱ ۱:۲۳ 


0۹ 


سورة القتصص 


رتا إل أ مرتحت أن أنَضِعِةٌ 14/] 070 
58 خن عليه أيه في آل َل عاف ولا َو 1] د 
ورت عَين لی وا یٹ له تتش عب أل جک ا كَجتۂ اکا 4)] بت 
«رَتِ إن لمآ أَرَكَ إن حَبر مَقِيرٌ 1414] از 
طمتَتَحز 4 [۷۰] 0 
دلا تت متك الككق وات بكري ةف 11۹7405 77 
<وکعلئٹز اَيئَة مَتغوک إِل اکا ر4 [۱:] ۲۷/٤‏ 
چوا آن صِيبَهْر تّصِيبَة یما مت یَییهم...4 [۷:] 0 +0 
«وا سمفوا لت ماعن > (۰۰) ۱۳۹/۲ 
نك لا هری من َجِبت واسین َه قى من ياء 4 [51] 1۸/۱ 
0 ری من ا “</ oV‏ 
«ومَا کات ربق مرک مُمی خی : بعلت ف امه . لها شوت ۵4[46] 04/٤‏ 
أشن ودنه وعدا َس ور لقب و كن تَقته... من لَمْحَسَرینَ 4 [1۱] ۱/۶ 
ماد بر نیرت ۲1014 مه 
«فلا مرن [۷۱] ۱۳۳/۲ 
لا تشخ ات ال لا جب اَلْتَرِحینَ ٭ ]۷١[‏ 7 00,8 
«إرك أنَّهَ ايحت الْفَرِعِينَ4 [77] 1/٤‏ 
وال الین ارا لار وکر تراب آ... وتیل صا 1۸٠1‏ /۷ 
سر تب خر تن عاتر.... ‏ ایروک 1۸۰14 د 
جوا کت تریراآ لق هنوتب ی 1۸00 ٢٢٥۲ء ٤/٤٤۱٠٥‏ 
نَم ال ریگ ولا کرت من العترسیمت 83۰+ 3/٤‏ 
لزغ تع کے إا احا إل لد هو کل سىء مالك إلا ھت (۸ہ) ٤ء"‏ 
کل یء حاث الا رجهذد4 (۸۸] ۳۹/۶ 


۵۹۵ 


سورة العنکبوت 


فمن کان يرجا لما اه 4 [۵] ۲ ۳ ۰۳۷ 1۳۸ 
اکتا رفن دون ان زک مره بیسفن.. تن تومریت 4 [۷۰] ۰/۲ 
۳ رات حق آئي کی اد ا غقاویت» [۲1- - [ro‏ 9۱۳/۵ 
ورادا وکوا وقد تب سکم ین سره [۳۸] لل 
هت الْامَكلُ سرب للا ...4 ٥١٢ ۱ ]٦٤[‏ 
يكل ی 
طبّل هو ےایمت کت فی دور یت را یل > رہ 17/5 
وشو و يك الب . هم لحار ژورت ۰۱14 -0۲] ۰/٤‏ 

وما هذه یره با لا هر نے 9-7 140/٤‏ 

رات جَهَدُوا تا تا ےر سلما » 141 ۸۲ 
جا تم آلششینرت ۰(4:) 1۲/۲ 

سورة الروم 

لاو توا ف آنشهر... ۸[4] ۳ ٦١٤ ٠‏ 
فر ر ف رة ند ۱۱۰4 ۱:۲۲ 
ويا و شیک أَرج... یکرت 4 ۲۱1] ۳۱۱/۶ 
«وأحتاف ال و روج [۲۲] ۳۲/۲ 
وله من فى 56 والالض کل آذر قتونَ ‏ 7 ۲] ۱۳/۱ 
ووه کل الق نی الوت ولذ وف و رز "سییر (۲۷] 9/4 
صرت اكات شک E‏ ت لقع بَتَقَايت 4 [۲۸] ۱ ۳۷۳ 
طنَتر رَعَيَک لان حَيناً نظرت ...بين الد وَأَتَعُوہ۴۱-۳۰[4) ٩5/۹‏ 
«ودا مش آلّاس صرّدعوا رتم منیب ال (۳۳] 9/۲ 
واا اقفر 01۲0-0 ] َاتمَکہ 4 [الروم ]٣٣ -۴٣‏ ۲ء" 
وم نوم لسَاعةٌ یسم آلمجرمویت ما ینوا خر سَاعَف [۰0] Ae‏ 
«وال آزد 20 والایتن لد بش فی کب ...46 ]٤١(‏ ۲۷۷۳۴ 


055 


٤ 


صر لن ود امه ...6 [1۰] ۳ 


سورة لقمان 
«هدا حاق اه رون مَادَا حَاَقَ یرت من دونقه6 [۱۱] 9/۲ 
١‏ لار عَظِيرٌ 4 [۱۳] 4/۱ 
را ما تاوف رنه ی الم واضیز.. عر لور 4 (۲۱۷] 01/۳ 
۹ انگ ا بر ۱۹[4] ۱۳/۲ 
وکین سل رتن ی اون وال لرل َة ]٢۰[‏ ۸۱ء ۲٢٢٢٣٢‏ 
سورة السجدة 
تن کا کَھینِ 4 [۸] ١/٤‏ 
و سوہ سے وت الى 1 ق جییی.. و۱۰14 -۱۲] ۱۹۳/۶ 
ووا الزن هسوا ارم الما کم بهه توت 4 [ ۲۰ ۱ 9۳ 
«وجعل مِنْهُمَ یمه یهد یمن4 [:۲] ۶۲ء ۹ ۳۷۹۵ 
سورة الأحزاب 
َه يفول ان رَغرَیمٌیی الیل 4 [4] 1۱/۶ 
00 ۳۹ 14 ۳ 
الد کن کر رسو ال له اسوه هل ان ها تَه ام ار ۲۱[46] ۱۷/۲ 
«لِجَرِيَ أَهُ ألصََدِقِينَ يِصِدْقِهمَ وَيْمَزْبَ الْمتْفْقِينَ... 1414] 11۸/۲ 
وان نان تردن اله ورسولهر ودار الاجرة ... > [۲۹] ۲ ۱۲۲/۳ ۳۹۰ 
یناه اَي من یات ت مکی یشم مت یْضَعَّفَ... ]۳۰146‏ ۲۹۲/۰۱4/۱ 
زا لیت مت 4 [۳۰] ۲۱/۳ 
اراک لفؤين وآ زیت 6 تیاه ورن أنا. .. من آنرهر4 (+۳] ۳/۲ 
اتات ان ءامنوا اکن أنه ]ا سکنبر..وگان با نان تحعا6ه[۳-6۱:] ۱/۳ 
وکا َ يَأَلْمْومِینَ تچکا 4 ]٦٤[‏ 0/۱ 
«وكات أنَّهُ عل مكل شَىْءِ يقبا 4 [؟5] ۳۰۵/۲ 


۹۷ء 


۷ 
+۰ 


«إنَّ ڪر کات عند لَه عَظِيمًا 4 [0۳] 4/۱ 

«إِنا عَرَضنَا آلْأَمَانَةَ عَلَ أَلسَمَوات... أمَهُ عمو َا ۷۷[4- ۷۳] ۰/۱ 
سورة سباً 

وزی الد اوا ایت لزق رل ايك ...رح ۷۲/۲ ٣۸٤/٤ ۰۸۱/۳ 4٤۲‏ 

«وقیل من عم عبادی 1 6 [۱۳] ۸ 0۸۷/۲ 

«وَمل ٍ يُجَرَئَ لا لور >۱۷1] ۱۱/۹« 


تعلخ اريت وج 0 9 و 
قل اذغوأ انیت رمن دون آله لو A‏ ِن 5 6 ۲۲ - ۲۳] 26/١‏ 


وی حَقَ دا فرع عن ویھر تالا 20) رک تاا الي ] ۰/٤‏ 
وا ES‏ أو ف صلل مین 6 [:۲] 0/1 
فل تما أَعِطِصكم يِوْجِدَةٍ أن تَقُومُوأ ينه 4 471] ۳/۱ 
لویل بهم و کا فيل باشیاعهر صن ل4 ]٥٤[‏ ٤م"‏ 
سورة فاطر 

ما یتح له لاس من تمد کو ا .. فان ٹین 4 ٥١/٤ ]٣-٢[‏ 
«يككها الاش أَدَدُوا بعت لَه ع4 [م] 204 
یناشن وه 1 تک حیاول لو 014 ۱۹۰۱۰۱4/4 
ولق ليطن ڏک عدو اندو € 1 ۷۲ء 
ين له یل من یاه وید یی من 4 oV /é‏ 
رتو آل جر ام [۱۰] ۳/۱ 

2-2-2-7 سد الو الب والحمَل الم مد کرت ۳۹/۳ 
وبا الاس اسر ممه ا اون ۱۳۳/۳ 
رات ید [۱۰] ۳۹۹/۱ 
«ومَا سنوی | کی وَألْصِير © ...ان ات ات4 [۲۳-۱] 1۸/۱ 


04۸ 





لن آله َم مر 2 نت نت يمشيع تن في لور 4 [۱۲] ۲ ۱ 
۹( “۳ھ 7 ون تلهم . . لحف لمیر 4 [۲۰] ۷/٤‏ 
تما نی آله ِن عادو لر ٥۸‏ ۶۱ء ۸ /]٢‏ ۲۸۳ 
لد َه ای اٹ تا ع ان [:۱۳ ۱۷۰/۲ 
طت را لحور 2 ۱۸/۳ 
«لا شین عََهر جنونواً ولا مَمّف عهم.. .من یر 4 [۳۹- ]٣۷‏ 164/6 
سورة یس 

یش ولم ان تیک هیانک لیا مرن جع عمط مت تقیر ۱1 -4] ۱۹۳/۳ 
ویس e‏ لے مرن 4 [۱- ۳] 1۰۱/۹ 
زا یی لا عبد ای قطرن واه تنجنون... ولا دون 6 (۲۲] ٤ه"‏ 
ہے تجبور4 [۰۸] / 

یال و ران بر ۵ یں .ری 4 [۹:- ۷۰] 110/٤‏ 
مت ما یی ...یی لفل عَل الكیں ٦۹٦(4‏ - ۷۰] ۳/۱ 
واوا من دُونِ آله 06 مُحَصََرُونَ 4 [7/4- [vo‏ 44/۲ 

سورة الصافات 

ِا تا ات انار e‏ ن گی شتطن مَارد4[٦-۷]‏ ۱۳۳/۶ 
رو لما ار من عا ا 0 ١/٤‏ 
ایا ءا LL‏ و ريدو ےہ م ۲۳۹۷/۵ 
«قَلَمآ سلما ولذ لِلَجبِين » ]٠١[‏ /۸۷ 
اناهير و فد صدَفت اليا 4 ٠٠٦-٠٠٤‏ 1/۳ 
طول مرون علتهر ضيحد @ بال لا حون » [۱۳۷- ۱۳۸] ۰۳/۶ 
اوت ان من اوح © یت نی بظنو ل برع نود ۳6 - ۲۱66 ۰.۷/۱ 
ورا ال مأكة آلف و یدوب 4 [۱5۷] 04/۹/۱ 


ألا اتير من قن الک عفر چ. .. ا اک کی حون 4 [151- ]1١4‏ ٤ؤ‏ 


۹۹ 





اکن آله عَسّا بصغو ق إلا عاد الَنْلِینَ> "٤/٤ ]٢٦٦ -۱٥١(‏ 
ود سمت کم یاد الْرسَِنَ © ...كان جندت رون ۱۷۱14 .۰ 0۰0/۳ 
کور 7 عایصفودي. اد الین 4 [۱۸۲-۱۸۰] 004/٤‏ 
سورة ص 

وبا اود 4 171] ۱ 
(انتتتر یه وعر د وب 4 (:۲) 1/۲ 
وون لر عند ری مَحُْمَنَ مَمَابِ ۲۰[4] ۳۳۲/۲ 
و ا وش وتات بل 4 ۲۷ ۱ ٤٤‏ 
ار عل ان ءاملا وياو لصحت فين ف الذرّض...4 [۲۸] ۳۱/۱ 
یگ ره اك حر کرو ود ولتک اول للب > ۲۹7] ۸۳/۲ 
لم اَعَد انه راب6 [۳۰] ۱ 

نڈرتا ع تلف مسا پاش وال قاق 4 ٤۳ ]۳٣[‏ 
ES‏ دب 1۱7] ۱۹۹/۱ 


جد اا 4 ]٤٤[‏ 

اواد عبد هیر واسحق ریوب 4 [1۵] 
«واترمندةا لین من الا 4 [۷:] 
ول لسن ماب @ جس 0۰-10[4] 
ا ر 6 ]٤٤(‏ 

ها دوه یم وَعَسَاق 0714] 


]۸۳ -۸۲[ 4 تيت © الا عبادل و مه لسن‎ AFIS 
]۸[ کل کا انل عو من ا جر وی ام رن4‎ 


ےت 
-8] 
دوا من دونه ارلا ما ده هم لا تفت 8 


جه 


9 اا یك التب بالق فاعند | 
وال اد 


٦+ 


۶۸۸/۳ ۶ ۲ 
10/۱ 
01/۳ 

AY /Y 
۳ءء‎ 
۲۸/۳ 

۲/۱1 

٦/٤ 


٢٠/۸7۲ 
ھ0٦١‎ 


وا کان الله عو 2 وط اج ے رص ا سوق 
طن مروا ين الله ٤‏ ... ون متا رس لک > [۷] ۲ 


«ولا يَرَض لاد oAY /Y 11/1 e.‏ 
أن هنت ١ا1‏ آل سايكا ویر لاجر وتا مه 4 (۲۹ ۱ 
ِكل هَل تشتروى ألَدنَ 0 لین ايكون [»] م 
راد »منوا رکف ییاسران حز و آل ک4 ۲٠١1‏ ۳۸/۲ 
لاما بو رون 0 0۰ 11۷/۲۰۲۸ 
إِن ارت آن مد له هل ... مَا شرن دوي [۱۱- ۱5] ۳۹۹/۲ 
یراد چ آل سيفو الْقوَلَ مون اس4 ]٠۷[‏ 10۸/۱ 
جال جوا نوت آن بن ووأ ل لله ر اتی ۸۷ "٢‏ 
لر عاد © آآزن ان اقول من تون لسع [۱۷- ۱۸] ۸۱ء ٣۳۴۱/۲‏ 
نت لاص ف 27 ی کر زیت »ره 4ه 
صرب الله ماد جلا فيه شک ... بل اسر لا یکو ٭[۹:]) ٠۰۸/٤٥٢۷/۱‏ 

06009090900 ۳۳۹ 
طزاآی کا رالضنن مَسَلَدَ به تک هم المتّثرت ۳۲(4] ۲ 
(وَلی جا يالضنق رَسَلَقَ بی وليك خن النتثوت 6 (۳۰-۳۳] 2۲۹/۲ 
ط لِنکِنْرَانہ عنھُر و نت را ای عموا 4 [۳۰] 1۸۰/۱ 
ورن ار اق التعون وار لقو ...۹ (۳۸] ۱99/4 
فل أف سر ما نَعَو هن دون الله إن وت له بط ..۴۸۴) 01/٤‏ 
جل د م اموا ع تسم لن عم سوق کتکئررے 4 [۳۹] ۱۰/۶ 
لَه سوق الاس جير مَوتها 4 ٤/٤ ]٤۲[‏ 
لار دوا من دوب اک کم ... ہو الج تنیکثوک 4 ]٤٤ -:٤(‏ ٤ء"‏ 
فل الُم فاطر لسن الأ ع نی والشَهدَة ...1116 ] 1۶ 
لفل ادى لے ہے ۳ لت ۱ ۱ 
لفل تعبادی ره تفا عل شيط ل تسترا عن تَحَمّدٌ ا۳14[ 111/۱1 1V‏ 


۱۱ 


ونيا أ إل نکر [:] 
لان تقو تفش یحشرق عل ما ...کت بها َتَکَرّت 0104 -0۹] 
لالس فى جه متو جنرت ۰[4:] 
«فل نز ات کارت آعبد ها لقهاوت... کرت 4 [16- 10] 
«وما درا یہ حى درو وال جیتا. .. یجَمییةء 46 [1۷] 
لون حَمّت کلم لداب عل آلکفریت» [۷۱] 

وار تایز دسل کر بتو یکر ليت یکو... ومک دا4 ۷۱1 
وسل عل ڪر طب ف 0070 


رکا حَفَتَ کلم رَبك عل زیت کتررا نم کت الا 114] 
و سره لت ابر 4 [۱۲] 

مو ای يد >9 ا کے من آليسَمَاءِ رزا...من ینت ۱۳14] 
ومات ولا من ینب ۱۳[4] 

جا و و ألتبرت »111 

«َفِيمٌ ال جت ڏو اعرش ی اوح من آثرہ و... رم اسلاق 4 [۱۵] 
رما کا یڈ ید طلما آلمباد 6 [۲۳۱ 

«كَدَلِكَ یب تمه ع ڪل قلي کر جبّار 4 [۳۰] 


و 


«رامض آری ال لله إت لله بصي بایاد ۲0-1414 
طن الله قد سے ب بت آلعباد 4 ]٤۸[‏ 


کے سے 7 د ل كدسج 4 کت 
٭رَلْمد و وی دی راورتتا... ارب الب 06-۰۳[4] 
«وول ریک کم أذغون ا 2 1°[ 

وڪم e‏ ف لاش بعر الق ريما شر مروت ۷۰[4] 


ع 


ادا ابوب جم لرن فا مَس موی كبر 4 ]۷٦[‏ 


مار 


۲ 


00/1۸/۱ 
01۰/٤‏ 
ع/ :7 
رد 
Y/Y‏ 
م 
۳۳/۱ 


۳۱۸۸ 


۳۶:۳ ۱ 
٤٥/۱ 
00/۲ 
7۸۸۲ 
۱3۸/۱ 
111/4 
۱۰۲ (١ك‎ 
۷۰/۳ 
Y/Y 
4۰/۲ 
۱1۲1/۱ 
14/۲ 

0۷ /F 
۰/۳ 
۷۳ 


سورة فصلت 


سے 


طئل ِکا کا کرینلسٹر فعرق کاڈ الا کمڈ.. سڈ دہ "18/١‏ 
ا ۳۲ 
راتا وة فهديتهر فاس كيرا الع عَل الْفُدیٰ> [۱۷] ۸(۱" 
تا آن بشهه علْ. یا تر شبخثر من لسن 4 [۲۲ ۲۳ ۳۹۷/۹ 
طول اييینَ گوا کت لقان تَلرا غ4ہ ۲ 
نآ یت عَلا رت امه کم اَمَتَکَمُوأ...۰[4٥]‏ ۳۹۹/۲ 
ولا ها و ڑا ری با Ea‏ آل ی کنر عدوت 14 ۳۰ ۲۸۷/۱ 
وروا اة أل کر ودورت ۲۳۰€ 1۰/٤‏ 
زا اه أ ولا رد أ ات روا لت 46- ۳۲] ۲۱۷/۱ 
جع بای م اَحسن وت آ ألَِى يَتتَكَ... إِلَّا م حَيد عَظِير 4[4*- مم ۲ءء 
#وعِن ءایلیه اَل اهار وان ر [۳۷] ۲٢٦٢/٤‏ 
«#ومن ءایلیّه یه اک تمي الزس َة ا رلا يها الما اهت )1 ۱۹۳/۲ 
ومن عير صلا لةه ومن سا لیا وما رت بط ید 41[4] ۳۹۹/۱ 
وما رَبك بط ید 4 [-:] ۱ء ۸ 
لل رتم تم (ن کان من عند اه 4 [۵۲] 321 
28 ايتا في کک ٥٤ ء٤ [or14.‏ 
جر یکی ری اند ۶ ڪل سىء شَهیدٌ 4 [0۳] ۷/٤‏ 
سورة الشوری 
ام دوأ من دوز هه هو و » [9] 0/٤‏ 
«بذرتگر فِه 4 [۱۱] 500 
لس کی تفر نک یر € ۱۱1[ 11۳/۶ 
لِد تاد واستیم ما آیزت.. رالد المَصیرٌ 1514] 001/4 
ا ولون اتر عل له E:‏ الله معا 7 1۷۸۹/۶ 


۳ 


وما اکرش میب ما کسبت یه [۳۰] ۲ ۹/۳ 


ومن عءایته ارق لخ ململي ©. .. لکل و4 (۳۲] 33۸ 
ڑا سیک تكد ا لا مت امین 4 [۰:] 1۲1/۳ 
اومن صر عر إن کلاک لمن عَزر الہُور 4 ]٦٤(‏ 1322 
يهب لمن سه کت یهت لسن بل لور © ]:١-4114‏ موه 


وبا کل لش آن که لَه إل ويا اومن ورآي جاب 4 [۰۱] 0/۷۶" 
ررك اوا يك روک : هپ مَل من یه (0۷) يي 


کر کا ال صرط مت 4 [0۲] 0۳۷/۶ 
طمَالَكَ ايد ئ إل ص متیر چ ريل 4 [۰۷- ۰۳) ۱ء EAT‏ 
سورة الزخرف 
و جع جع رتا عَرَبِيتًا سے2 مات > [۳] ۸۳/۲ 
«أأذزى جع جَعَلَ كر الْأَرْصَ مھا َجَعَل آسفر. .. هدوب ۱۰[4] 40/٤‏ 
ولد تيت العا ما ابد رفا شر تا میت ی ےنوت ۱۱[4] ۲/٤‏ 
وواازی حل الأزوج مكلا مَجعلَ رن الل التي ما و [۱۳] ۲40/٤‏ 
«وَجَعَلوَأ الماتيكة لت هرید خن ن تلق ... وتان ۲۱۹1 ٦٤٤‏ 
جر 42 اد تخت ما تن 14 ۲۰ ۱ء ٠٠۰٢۲‏ 
إن بر معا توت ق إل الى فطرّن ۲۰1۰ ۲۷] ۲۷۰/۲۶۲۱ 9:۰۳ 
مر قت یك ن سمت بر .. حر ما مون ۳۲[6] ۳٣/٤‏ 
ورول أن يون اھ ود ا [Yo‏ ۳۱۹/۲ 
اون یق عن ڪر اتن يض آم سبلا هوأر رن 4 (۳۰] ۳۹۹/۳ 
وَسَكَلْمَنَ اس تان کت ںا ا دون 10[4] 44/٤‏ 
7 2 0 و 222/5 
ون خر إلا عند أتستنا عليه » 001 ۱۹/۱ 
اَل مخ بعصم لبعو عَدوّ لا سرت 1714] ۹۰/۲ 
«یعبادی لاعوق کک ألو ۆل لَسَرَ كَنَوْنَ 5 [14] 111/۱ 


£ 


«یلعبادی لا وف عککر َلعر ۷ [1۸] ۸۱۹/4 


«یمبادی لاخوف عاکرا[ لوم ول اسرد @ ارت ...1۸146 ]٦۹-‏ 10۸/۱ 
طرَتا هر لی کاو هر یرت 4 ]۷١(‏ ۳۱/۸ 
الل من 0 ص2 ۱/٤‏ 
ی ره و ہس ۸۱ء ۲۳٣‏ 
«ولين سأر من نهر لول هم کت 6 (۸۷] ۲۳/۲ 
سورة الدخان 
ر ماڪقت لسوت کل رما ما ها ليرت هت تفیل یل 4 ۳۸0 -۳۹] 1/4 
«لا بذوفت فها الموّت الْموكة الأول 4 [-۰] ۱ 
سورة الجاثية 
ول لاد بح انوا روا لب لا یروت یمن4 [۱4] YAT /Y‏ 
«آرحیب آذرت اجَتَتضا ساب ۲۱[4] ۸ ۰۳۲/۲ ۲۸۷۲ 
لتاق اذ الک کن ال یال ولشجزی کل نم E‏ ۱9/۱ 
ودا فيل او وعد ا عق والسَاعَه لا میب فها.. مین ۳۲[4] ۱۷/۳ 
سورة الأحقاف ‏ 
طحم ب ری لال کمن انم العزیز لكبو ©. .توأ مُمَرطُونَ ٭ ٦٤٠/٤ ]٣-١[‏ 
طن ارہ EE AEE BE E E ST EE‏ 1۸/۲ 
ولد مَكتهْر فِيِمَاً إن کر فيه ...اکا | پوه َتَهَرْعُوتَ ٭[٦۲]‏ ۷0 
فیْتَوْمَتًا انا سمعتا صیتَبّا سیکا اَل .وال طرق متیر [۳۰] ۱۳۶/۲ 
یوما ایبوا ای اک و روا ...رن اب ۲۴۱(4 ٤/١‏ 
ایر گنا را وا رم بت الشئل» [۳۰] ا0۸/1 
«تاضيركها صَرَ ووأ ألْعَرْم وت الئل وا تکمین 4 ۳۰7] ۲" 
اّمم يرق ما دون زیر ... لالم نموت 4 [۳۰] ۱۳/۲ 


« روم بر ما عدون میاه لا امه من نا 4 ۳۰1] ۱۸۹/۵ 


مت 


ول ما أ وکا ايحت اموا ما تلٍ... الم با4 [۲] ۸۱ء ٦۸٤‏ 
للك بار ر کرهواً ما رل د كعبط ار رہ ۷/۱ 
ون فا من کل رن ومففرا جن ايك ٤/۱ ]۱١[‏ 
>۳ ويك الین لح َه هُ عل مُلُوبه 4 [11] 4/۱ 
«وآلزن مدا رده هی 46 [۱۷] ۱ 1۸۲ 
این َد عفر دی وءاشهر کتتر» (2۱۷ ٤ك‏ 
جع تک هر ل اه إل کک 0 ٤‏ / ۶ء ۲۷۹ 
«يّدًا عَيَمَ آلْثَمَر و صفا له کان خ لَه ۷۲۱14 1۳۸/۲ 
لد دروت الان أ عل لوب مت لها 6 [:۲] ۲ ۰ ٦٣۸۴/٣‏ 
جرک ینم لوا يرس حَرهُوا... تلخبط أَعَمَهُرَ 4 ۲1 - ۲۸] 0/1 
«ر حیب الل ف وود عر .که لر أ م 4[ - ۳۰ 0۸/۱ 
ولوا لاڪ تمرم وهر قرم هم لخن لول 14 .د 70,1 
عق الین مرا آطیغوا أ ايوا اسول ولا تتطلوا ملک (۳۳] 1۳۲/۱ 
جوا بطارا َع5ج ۲۳۳۱ 10/۲ 
سورة الفعح 
تا قتا أك محا ميا عفر لك آله 4 ما ین دنک ون م۱ -۲] ۷/۱ 
الع رل کته نی لوب امین ...265 َه علا کم 4(4] ۳۳۱/۳ 
یهن داي َو کت وسات مصیرا 6 ]٦[‏ ۱۹۷/۹ 
ا اه سیويه آجرا عظیعا ۱۰[4] 0۸/۲ 
« لد رو عي زیت لا 4 عوك . کک کا یا 4 (۱۸] ۳۳۱/۳ 
201 روا ہے عَلَ أَلْمْقَمِيِينَ 4 الآية [1؟] ۳۳۳/۳ 
۳ یت یمرآ باتع تون بے وت 1 
محمد سول أله 4 [19] 281١/5‏ 
]2 عل اقا تا A‏ 4 41[ ۶۰/۲ ۵۸۸۰ 


تر تلم فی انیل کر آ تخر لَه ... خی بهم لحار [۲4] ۳۰۶۱ 


سور 0 
يات لن 701+ کک ۱9۹/۳ 
یت وا اتقو آموک... ور ا شرو ٠۰١(4‏ 1۱ء 
با ان ک2 5 ر اصق بنا يوا ... 4 11] ۱ ٥ہ‏ 
لولعم له یب ال گر ایک 7 M4.‏ ۸(۱ ۰۵۵۳ ۳۵۲/۲ 
فو آله حب إا فر آلایتن وه ... واه علي حكر 4 [۷- ۸] ۷/۲ 
لافطا من الہ خم وله ک۷ ۳9/۱ 
ومن ل يت لك هُم لو » [۱۱] ۱ء ٣٤٤‏ 
۲٤ ۹4 EET CA‏ ۲۳۷/۳ 


5 م 3 3 


قات الراب امنا ل ل منوا 0 وا مان .ی و4 [۱4] NE‏ 
و" 1 بو فل أ مرا و لع ا 1 2 0۱۷6 ۷۱ ۳ ۱ 


«بل مه مر علیہ آن هدنک ۲٤/۱‏ 
سورة ق 
جر یروا ال الم وهر كيف بها .. للع قب ]۸-٦[4‏ ۸۷۲ ۹+ 
جر وک للع میب 4 [۸] 1 ۸7۸1۱۲ 
وو کت ود لہ ا کرت ك ریخ (۱۱] ۱۹۳/۶ 
فود حلفا لوشن ور ما ووس 5 م6 0۱۰ ۶۲ء ۸ 
ول و ینہ ربا ما طهر وی .- وم أن لاير ل ید 4 [۷۷- ۳۹ ۳۸/۱ 
57 و لِلَمَتّقِينَ عر بعيِدٍ © ۳ سر4 [۳۱- [ré‏ 01/۲ 
ورگ آعاسعت ترش ن هر أَمَدُ مر . .. وَهُوَ سَهِيدٌ © [۳۹- ۳۷] ۷۰/۲ 
و ف كلك لخر لمن کات لر لک 6 oY ۳۶ ]٣۷[‏ 
ذلك حر عا سیر 4 ]٤ ٤[‏ ۳۰۹/۶ 
یی ۱۱ء ۷۷۴/۲ 
یر 
کا قلیلا 2 ال ا هجو 9 یاتسار هر عرو مرو 4 [۱۷- ۱۸] ۷/۱ 


۷ 


4 ای ہیں ءایٹ موقن ۰ [۲۰] ۷۰/۳ 


رن اشک د رون 4 ۲۲۱7 e‏ 
تھا ایر ل مويو »۷1:] ۳۹5/٤‏ 
وا ياکی آڑےک [ 9۰( ۲ 
رما عََتْ آلِنَ وآلاش الا عدون 0114] ۱۹/۱ 
إن أله هو الرَرَاق د و افو مین 4 [۰۸] ۳/۱ 

سورة الطور 
«كذ لتك أ صخ يها تكرت © . E‏ مون 6 - ۱۲] ۱۶۶ 
وق بت ہز عی بت يساد ق. . ووگتاعابت شور 4 [۲۰- ۲۷] ۱۸۹/۲ 
کنا ڪا من َل کو إِنَّدُء 20 [۲۸] 22 
ون لبن وا عَدَابا مو کلک 4 ]٦۷٤[‏ ۷ 
سورة النجم 

ساجک [۲] ۳۹۸/۹ 
لامَهر سَيِيد لوی ۰14] ۲00/٤‏ 
لذ مرق ۲١٢/٤ ]٦[‏ 
وق دنا كيدل ها کان كات وسین أو ق ۹-۸14] 00/4 
2 ال عَبَدِ ما ّى 4 [۰ 1۰[ 1 
وما گب الود ما دآ © تنعل ما بی € (۱۱- ۱۲] ۱۰۱/۳ 
لولف رام ۴ ری © عِنْدَ سدرؤ اک 4 [۱6-۱۳] ۲٥٥/٤‏ 
ما و ابص وما طن ۱۷34 ۰٣٢٣٣٣٣‏ 
ملد کت ند تا جن کال َب اکر ۱۷14 - ۱۸] ۱/۱ 
لت رای من ءا کت له لح 4 (۱۸] 0 
اك 00 العا ۳۰6 ۳/۱ 
نی نون کر لطر ورجش اد 4 (۳۷)] ۸4/۱ 
إلا له [۳۷۲] ۸1/۱1 


وهی ای وق > [Tv]‏ ۳۱۰/۶ 


ان اگ ریک امن 41[4] ۲ ۳ ۱۱ 
سورة القمر 
إن ألمُجرمينَ فى صَكلٍ وَسْعْرِ» [/41] 1/۱ 
إن لْمتَقِيتَ فی ج کر جت وهر @ في مَفّْدِ صنق۰0-۰114] ۳۰/۲ 
سورة الرحمن 
14 من عَليْهَا قَانِ 4 ]٥٢[‏ ۸۱ء ۳۲۹/٣‏ 
لئ من لها قان @ ون َه سيك دو نکل والاکرر [-۲- ۲۷] ۳۳۹/۹ 
يمى َيه يك ذو ال والاکرام ۲۷[4] ۳۳۹/۹ 
ومن حَافَ مقام رب نان 4 [11] ۱۹۷/۲ 
هل جرا هشن ال لسن 1014] ET‏ 
مُتَعَامَتَانِ 4 ]٦٤[‏ 44/۲ 
«فيهنَ حَيَررَتٌ سان 4 [۷۰] 1/6 
سورة الواقعة 
ونش 0 ۲٢٢/٤‏ 
نک إل مهو 4 [۷۹] ۱۹/۳ 
2ا إِن کے کان مق مرت @ فرق وران وت کے > (۸۸] &/ A6‏ 
سورة الحديد 
طخ الال م وهو يکل شَىَْءٍ عَلِيِءٌ 4 [۳] ا 
«وهو مع آن ما کنو 17] YY ٦٣‏ 
انریا تسش 0/١ Eu‏ 
«وکم کنر شخ ونر وازتنشم... وشن ألْمَصِيرٌ 4 [14- ]١١‏ )0 
لیر ین لیس امو تخشع ونر تر صقر الہ 4[ ۰۸۲ئ۳ 
اموا أن اللہ ری ال : بد مھا [۱۷] ۱۷۹/۶ 
«أعلموا تما لیر GH‏ لیب ور وزیکه ... الا مت شود 4 (۲۰] ۹/٤‏ 


۹ 


رس 
3 


#أعلموا اَنْمَا اوه ا ۳۰( ذ/۲۳۷۸۹ 


نما ای زيت .. لا مت رور ۲۰14] ۸/۲ 
ایو ال مرن رة رها له ل لیر »[۲۱] ۱۹/۶ 
ذلك فصل الہ من بنا که ذو لض طبر (۲1) ۱۷/۱ 
«تسكيكد تا ا ما قاتسم ولا تشرخواً کا بعا ء3لسمن4 [۷۳] ۲۰/۲ 
وه ل لا یب کل مُخَتَال فَخُور ۲۳146] ۳۹۳/۳ 
لد اسلا زک باب ولرنا معه الاس بات ۲74 ۷۳/۶ 
نر قيا کل ءاگرهر برشلتا... فا روعَاحَقَ 3 را 4 (۲۷] ۱۹۷/۲ 
سورة المجادلة 
میک من مج لا الا اعت . هو معهَم | ن کار ۷ 1۲/۲ 
اما لوی من خرن ری انوا 4 ۲۱۰7 ۱1۹/۲ 
ہے یت كانه الو ال عم وَرَصيُوأ عَنَة 4 171 0۰1/۲ 
سورة الحشر 
طرَاعتر و تال اَ4 (۲] ۳۱۳/۶ 
یرون ع1 لجز و كان بين كاده زه ۶۲ء ٦‏ 
وش بوک سح تقیو. ولیک هر لورت 414] ۳40/۱ 
وتاه لذن ءاموا اوا آله لَه ونر تفس ما مت لی ۱۸14] ۲۰/۱1 
ول شا ےا تہ سوا الله کا ده نس ۲۱۹14 ۲۰/۳ 
لهو أنه ی 5 2 الا هو [۲۲] 0/٤‏ 
طخو ا ری 5 الا هو علر... ۲۲[4 - ۲۳] ۶ ۲ ۶۷۸ 
لخو ا ای لا إل إلا هو عار ... وه ری کر 4 (۲۲-:۲] ۹۹/۹ 
سورة الممتحنة 
مد کات پک و حَسَتَة 9ا ایر .. حى ینوا لہ وده ]٤[‏ ۸۱ء ٠۰٠ |٤‏ 
را عك ر ويك أب وَإِبَكَ الْمَصِير» [:] ۸ ۳۸۲ 
واه مير َه غنود ج4 [۷] 0/۱ 


11° 


23/5 


نر الف 
دنب مب او فی سیب ماسح انم بتک توص 4[4] ۳۹۳/۳ 
جع وی اج اه وم > [۰] ۱ ۸۲ 
«یردوت ایلوا ورام بافکمهم وله مر ورعه وق کره اهرون 4 [۸] ۱١‏ 
سورة الحمعة 
هرای بت فی لن دسو تهر تلوأ عَِھر .نی ضکلی ین ۲[4] ۳ء 
رما | فضیّت لصو فانتیرواً ف الأرضٍ. اااک ار :۲۱ Y/Y‏ 
و له یر سر شقلیخورت 4 [۱۰] ۱/۳ 
سورة المتافقون 
وه یر لک سول » [1] 541/5 
درا ترجه دوا عن سيل ااانه سا ما کاوا حون 4 ۲7] ١ه‏ 
ذلك يأر امو ر قروا ُطيحَ کل تلوبهت فم لا يفَفَمُونَ 4 [*] 044/١‏ 
جوا رتم تک آجم ا 3 ارك 11€ 8۷۱ھ 
یا آلزیت عءاموا لا نلک آنولسفتر..هر یوت [4] ۱۱/۲ 
شور التغايق 
وه يجيد ]١[‏ 0/۱ 
رایع 4 [11] ۴/۲ 
سورة الطلاق 
را ل نم سا 114%[ 00/۲ 
لین ی أنه جل ل مَخريًا 4 11] ۲ء/۸ 
لوین تی اه جل اد محر چ وه من َيب لا تن ۳-۷[4] ۲/ 0۲۱/4۰۱۱۷ 
وین پیک کل ار َو حبذ [۳] ۶۱ء ۳۸۱۸۱۷۲ ٦١۷٤‏ 
1/۱ 


هد جَعَلَ مه کل نیء قَدرا 4 [۳] 
۱ 


ومن تق أله تل أثد من أمرهه لسرا 4[4] ۹۰۹۷/۲ ۹ ۰۱۱۱ 


ومن يتن ١‏ جس عله سَيكَاتَهء » [0] ۲ 01/5 
سکوی من حَیت سگرن وم 71] ۳۹۹/۹ 
مھ 
«تابها »ماما تشک وآلیسف را وفدعا آاس وللمارب0:(4 .۰ ۱۸۰/۳ 
هلا يصون أنه مآ أمَكمرٌ» [>] 6/١‏ 
یا ایت مرا وا اگ اک کیہ کھوگا ... که [۸] ٦ء‏ 
طوعرب آبنت عموبت ا خَصَدَتَ قتجها... من ات ۲۱۲1 ۱1۳/۱ 
سورة الملك 
0 علق مت ویر بو پر خسن ع45 [۲] ۱۳۹/۱ 

21 نا ال ھا ی سار را ۳ a‏ ۱ 0۵۰/۰۳۳ 
کے اکر کو ار سییر 4 [ ۰ ۶۱ء ۲/ ۱۳۳ ۱۸۹/۳ 
کیل هر ااکتکرن اما بي وعد را4 [۲۹] ۳۸1/۲ 
سورة القلم 
ونك م ی عظبر> [4] ۹/۲ 
لان مین 5 همَاز مسا ميو ...عل بعد لك زنب [۲۱۳-۱۰] ۱۷۳/4 
«أََجعل امین یبن © ما تہ 0۹/٤‏ 
اشع اد تمرف تفه ذا وَقِدَ كوا ينَعَوَنَ إل ألسّجودٍ وَغْر سامون » [4] 2/1١‏ 
سورة الحاقة 
« وا رانا متا یما أَمَلنثر فی الشکر لیم ]۲٢(‏ ۶۲۳" 
پگ ول ع ب تنج .. تد این [1؛ - 11] ۵۱ 
«ولق قول نا بعش الافاریل 4۵... عَنه حجري 4 ۸/٤ ]٤٦٤ -٤٤[‏ 
ودد سر تن [1۸] 14/۲ 
سورة المعارج 


11۲ 


«الْدِينَ هر عل صلاتهتر دایموت 4 [۲۳] ۳ 


ودن هر عل سکاتهت مافطوت 4 [4 ۳] ۳ 
سورة نوح 
کال تم لک تنم میت ...وق ل أجل مَس [۲- ؛] ۳۴ 
«أستففزوأ رَبك إن عتا © زیر الس بر 3ت ١-١ص‏ ۱۷/۸ 
سم اک لا تون لہ وَفَارا 4 ]۱٣[‏ ۶۲ء ۴ 
جار مزا کت خَلق له سَبع ستوی یب [۱۰] ۱۱/4 
سورة الجن 
سَمعتا فع با بهری ال اسر 6َامَتَا بم ۱1] ۱۳/۲ 
7 0 ۱۸/۱ 
ون لا درق سر رید رمن فی ا پر ۱۸/۳ 
ولو اسکتموا ع اَريقَد لمَنَیکٹہ 1 عَدَكَا مهرد 6 ۲۱۷-۱۸1 ۱۹/۳ 
ا 726 ۹ ۶۱ء |٤ ٥٠٤/٤‏ ۳۳] 
اومن یش آله وتطوك و3 أث موحد لين فا أبَنَا4 [م+] 20/١‏ 
سورة المزمل 
وا م ریک وَتّتّل له کنیل [۸] ۲3۲ 
و ام یك وتن که کیک هه ... که ویک > [۸- ۲٩‏ ۱۷/۱ 
َب المفرق والمقرب 1 له ال هو ا ذه ویک( e /Y‏ 
08800 
و يبك ف [4] 07 
إن دآ إلا خر ب إن ملا إل مَل الک > ]۲٢(‏ 333/۱ 
یلک نے تنم لر لین که کر ن سل 4 [۳۰- ۳۷] E‏ 
وکا لیب یکن الین © حى اکنا الکن > ز١‏ :- ۷ ۱ء ۲۳ 
ھا مَنَمْهم كَمَعَدُ الوب 4 (۸:] ۰۲ء" 


11۳ 


سورة القيامة 
1 فو بالیس الو موک [۲] 
74 7 0ھ2.‪2) بوه 171] 
0 9 ً6 9و 
ا دران ف انر 1۸1[ 


ت 


رد وم تاضرۃ 7ت إل رها تاطر که [۲۲] 


لح آلاسن آن یر سْدّی4 ۲۳1 
ال يك نع 2 عن تشم © سق ٤‏ كاش 4 (۳۷- [FA‏ 
سورة الإنسان 
عا ر یشرب بها عِباد اه ر رودا سج 4 11 ] 
لما یھ اجه ا لا ريد مس جر وا س ۲۹14 
ور تر وسرو [۱۱] 
ولا یمن وت وَسَفَنِهُمَ رتهم شرا طهورا6 [۲۱] 
إن هذا كن لي جر و زان معنو تاه 


زر ب شن س اعد ا 


وما ساون ال أن شا 2 ۳۰ 

لوا اوو ال" آن بسا 2 لیم 74 ولو [Y1‏ 
سورة المررسلات 

للقي یکا ج عُذْدَا أَوَمُذْما 4 [ه- 0 
سورة النبأ 

لد دوشن فها : برد ولا سرب © لاح وَعَنَنَاقًا ٭ ]٥٢ -۲٤٢[‏ 
سورة النازعاث 


ارم ا لمن ری 4 [۳] 


51 


۲۲ 
۳۳/۲ 
۲/۱ 
+9۲ 
۳۳۳/۶ 

۱۳۷/۰ ١ 
۳۷۰/۱ 


۸۸۵/۱۱۸۱ 
۷ ۰۳ء‎ 
۲۲٢۲ ء٤‎ 
۳۱۳۳/۶ 
۵۸۷/۲ 
۱/۲ 
٣۲ 
٠٠/١ 


۲۱/۳ 


A۲/۱ 


۹/۱ 


A0 /& 


وريا من حا مام َيِه وا وت أَلتَفْسَ عَنٍ اَلهَویٰ٭ ]:٤[‏ ۱۹۷/۲ 


وت وتكن آل اة ان مرسهاي. .. مذ رمن ها4 [10-1۲] ۲/ VV‏ 

وتات یز ی نه [١؛]‏ 

و و ہے یا إل عَشْبَة اَرَضکها 4 ]٥٤(‏ ۸۸,۲ 
سورة عبس 

ون سا كر ©© فی صحف کرم (© مَرَوْعَةْ نهر 4 (۱۰-۱۲] ۱۹۹/۳ 


سورة التكوير 
رز 2 2 سے سے ۔ ما کے کے سرس ويه 
الم سا مان سىق ومام اء وتال آن بسا له > [۲۸- ۲۹] 1۸۶۸۰۳۲ ۸ ٦٦٥٦‏ 


وبا کیت ال ان یك انت ]۲٢(‏ ۸۱ "۱7 
سورة الانفطار 
م إن | الاد کی تیر ۵ كا اك النْجَازَ لی می4 ]:٤٦-۱٣(‏ لوا 
۴ سورة المطففين 
کا ل ا کل وہ اکا کے ٠۱٤(4‏ ۸ ل 
کل انور ۶ر د و وت رن 6 0-54 143۰11۷/6 
طقف دک لیت افیں المتشوک 4 ۶٦٣۳ ]٥٢[‏ 
0 
«حاتّا من وت کک بجمینه. ۵ سرف حاسب... رورا ۱۱/٤ ]٩-۷[‏ 
ورا م آوت تیر ور هرو © موی ۱1/٤ EE‏ 
7 سورة الأعلئ 
«سَيَدكرٌ من يدت 4 [۱۰] ۷۷/۲ 
طبل شون نمی لذا @ ولخ حبر وب 4 ۲۱-7 ۳۱۱۹/۲ 
سورة الغاشية 
ول َك إِيَابَهُمَ © ذُرَاِنَ عَلَيَما حِسَابهكْ م4 ]١١-١١[‏ ۲/۱ 
یم ۲/۱ 
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سورة الفجر 


إن ریک لبالمصاد 6 [۱1] ۳۹/۱ 
928 تن رد أنتكدة ريك لسشومة.. .. کلک (ہ١>‏ ۱۷] ۲۱۲۸۲۲۱۰ 
لدا کی الیش دسا دک ©... يَُولُ ینیتی مت لیا 4 ١0/5 ]۲٩-۲۱(‏ 
رھ آتتض الَنعىتَدُ 9 ...4 [۲۷- ۲۸] ۰)۲ ۰ء ٠٠٠۳٣۹‏ 
یه ( ۰۰ - ۳۰] ۲ ۳۳ 
تخل ف دی 8ر َآتخُل جَتيی 4 [۲۹- ]٣۰‏ ۲ 
سورة الشمس 
«رتّس وا مرها ۵ علعهَا نجروها وتتوها 4 [۷- ۸] 1۹/۱ 
ارفس رما سونها @... وقد حاب من دَسَه۱۰-۷[6] 10۰/۳ 
و ألم عن 145 ۱/۱ 
کت مود وه [۱۱] ۲۱ء 
سورة اللیل 
« إن لیا هی » ۱۲1] ۲۷/۱ 
ارما لمي نک من نَم 0122 ...4 [۲۰-۱۹] ۳۹۰۲۲۳ ۹۷ ۵۲۹ 
سورة الضحی 
ا نك بتیما فاوی‌ی... رو عایلک مغ 4 ]۸-٦[‏ ۳ء 
رو دَ عآي ماع ۸[4] ۲۰۶۳ 
وما سو ۲/ 040 
سورة الشرح 
ار شر خ أكَ صَدَدَكَ 114] Yo /Y‏ 
سورة العلق 
«عر آلاسن لن ما لیر 1۰14 2۱۷/۶ 
ودن الس ی ن أن َه متمق 46--۷] ٣ءء‏ 
1 کک را کک يك 46 ۲۱7 ۱۱/۲ 


۹ 


#وَأسَجَدٌ وَاقرّب 4 [۱۹] 11۰/۲ 


سورة البينة 
و رد أ لا يعدا أله 7 0 ۸ ۳ ۶۷ 
ون ألذت ي .. تَيكَ ق من خی کی [۷- [A‏ ۰1/۲ 
جر مد تیم حتف عتی... کی له عفر توا 4 [۸] 1۹۷/۲ 
سورة العادیات 
إن آلاضن لریّب ود 6 [1] ۳۹۹/۱ 
سورة التکاثر 
رون للجم ی ژر رها عَقَ الین 4 (--۷] ۱۱۹/۲ 
سورة العصر 
«رالعشر چ و آلاشتن نی ختر ث إلا الَذِينَ...114-+] ۸/۱ 
سورة الفیل 
أ يَف فمل ربق پأسحب آلفیل 4 [۱] 11/6 
سورة الماعون 
ول اتمصوت ه از هم عن صَلاتهم ساهوت» [4] ۱/۲ 
سورة الکافرون 
یل ايا ا م ل اَعَد ما عيدو ۲-۱[4] ۱9۹۹/۱ 
سورة النصر 
جوا + را کر متخ ۵... 114- غم 2/١‏ 2 
ِا جا سر الہ هلمح ۱14] ۳۷۹/۰۱ 
سورة ال خلاص 
طُل هُوَالَۂ أَحَد ۵ امه لصََمَدُ ج ار یلد ور ولد @ ور ی. ..11€-£[ ٤‏ 
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؟ - فهرس الأحاديث النبوية 


طرف الحديث الصفحة 


- ان آدم اطلّبني تجذّن ٣‏ ۳ ۳۸۸۰۲۱۵ 
- ابنَ آدم ما آنصفتني» خيري اليك ازل وشر ال صاعد ۱۵/۲ 
- این آدی استطعمتك فلم تطعفني ۱ ۶1۱ 
ابنَ آدم» نك ما دعوتني ورجوتني غفرت لك ۲۷/۲ 


ابن آدمء لو أتيتي بقراب الأرض خطایا. ثم لقيتتي لا تشرك بي ‏ ۱/ ۰۳۰۵۰۱ 
أبو بكر في الجنة» وعمر في الجنة» وعثمان في الجنة» وعليٌ في الجنة ٥/٤‏ 


أتعجبون من غيرة سعد؟! لأنا أَغيرٌ منه والله أغيرٌ مني ۳ء 
اتق الله حیثما کنت» وآتبع السَيةَ الحسنة تمخها ۱ ۶۳۰ 
اتقوا فراسة المؤمنء فإنّه ينظر بنور الله عرّ وجل ۱ ۳۰۲/۳۰۱۹۹ 
آتیناك من عند عبادٍ تك یهللونك ویکپّرونك ویحمدونك ۴۲۰۲ 
اثنتان فی أتتی, ھما بہم کفَر: الىنْ فی التسب: والییاحة ۷۱ء" 
اجتنبوا السَّبِعٌ المُوبقات. قالوا: يا رسول الله وما هنٌ؟ ۱ ۶٩۳‏ 
أجعلتني لله نذا؟ قل: ما شاء الله وحده ١ه‏ 
أحبٌ الاعمال إلئ الله: الإيمان بالله ثم الجهاد في سبیل الله ۳۹۳/۳ 
َحبٌ الأعمال الی الّ: السَلاة علی وقتها ثم برٌ الوالدین ۳۹۳/۳ 
أحبٌّ العمل إلى الله: ما داوم عليه صاحبه ۳۹۳/۳ 
احرصٌ علئ ما ينفعك واستعنٌ بالله ولا تعجز ۳ ٥٢ہ‏ 
الإحسان أن تعبد الله كأنّك تراه- أن تعبد الله كأنك تراه 

اش م نزت فلاف ب0 “s\ Js‏ 


T1۸ 


ا 


ا ا ہے و .ی 
خرجوا من النار مَن نی قلبه مثقال حبّةِ من خردل من إيمانِ 
8 2 کو کے ع ۳ 
الا حلاص سر من سرّيء استودعته قلت من احببته من عبادي 
إذا أحبٌ الله العبدَ دعا جبريل فقال: اي أحبٌ فلانًا فأحبّه 


إذا أحب الله عبدًا نصب في قلبه نائحة 


إذا أحببتّه كنتٌ سَمْعَه الذي يسمع به- ما تقرّب إلى عبدي بمثل أداء ما 


افترضتٌ عليه 

إذا أذّنَ المؤدّن أدير الشّيطان له راط 

إذا أذنب نُكت في قلبه نكتةٌ سوداء 

إذا أصبح ابن آدم فإن الأعضاءَ كلها تكفر اللسانَ 

إذا أمرتكم بأمر فَأَنوا منه ما استطعتم 

إذا حاصم فجر وإذا عامَدَ غدّرء وإذا حدَّتٌ کلب 

إذا زنت أَمَةُ أحدکم: فليُقَمْ عليها الحدَّ ولا يثرْبُ 

إذا سألتم الله َسَلُوه الفردوس.ء فَإنّه وسط الجنّة 

إذا سمع الْنّاسٌ القرآن یوم القيامة من الرّحمن فكأنّهم لم يسمعوه 
إذا قام أحدكم في الصّلاة فإنما یناجی ربّه 

إذا كان يوم القيامة قالوا: سبحانك! ما عبدناك حقٌّ عبادتك 
إذا مررتم برياض الجنة فارْتَعُوا- يا أيها الناس ارتعوا 

اذا الله آو ساو كيت ل ماکان با اا 
اذهبوا إلئ محمَّدٍ عبدٍ غفر الله له ما تقدّم من ذنبه وما تأخر 
آرآیت ان منع ال الثمرة بع يأخذ أحدكم مال أخيه بغير حقٌ؟ 
آرخنا بالصَلاة یا بلال- یا بلال 

أرئ رؤياكم قد تواطأت في العشر الأواخر 
أسألك الرّضا بعد القضاء 


>04 /١ 
۳:۷ (۲ 
۳4۲/۳ 
۱۷۲/۲ 


۳۲۰/۲ 
۲:۲/۳۲ 
۱۷6 ۱ 


۸۰ ۸۱ 


۱۷۳ ۱ 
۶ ۱ 
۲۷۳ ۱ 
۱۳۰/۲ 
۱۹۳/۳ 
0۰/۳ 
1V /۲Y 


5۶۲ ۱ 
301 
۸/۳ 


۸۲ ۱ 
1۸۵ ۲ 


سالك شَوقا إلئ لقائك من غير ضَرَّاءَ مُضِرَةٍ ۳( 0 


أسألك لذَّةٌ النْظر إلئ وجهك والشّوقٌ إلى لقائك رد 
استأجر النبي ب دليآا مشركًا يدلّه على طريق الهجرة ۷/۲ 
ایض ام الله عن الجا ۲/ 1۲ 
استعیذوا بالّه من النار ۲ ۳۲۷ 
استقیموا ولن تحصواء واعلموا أن خير أعمالكم الصلاة ۳۷/۲ 
استنشد الأسود بن سَرٍیع قصائد حمد بها ربّه ۲ ۱۵ 
استنشد من شعر أميّة بن آبي الصلت مائة قافية E‏ 
أسعدٌ النّاس بشفاعتي: من قال لا له إلا الله ۰۲/۱ 
آصبحنا علی فطرة الاسلام» وكلمة الاخلاص ۶ ۹۷ 
اتید ال قفا رونا الأسخار ۱ ۸۳ 
آصدق النّاس ریا صدقهم حدیثا ۱ ۸۱ 
اطرد هؤلاء عنك» حتئ نأتيك ونسمع منك / 737 
اعبد الله كأنَكَ تراه 5/ ١1١5‏ 
اعملواء واعلموا أنَّ أحدًا منكم لن يُنْجِيّه عملّه- لن ينجي أحدًا منکم 

آعنّي علی نفسك بکثرة السجود ۱ ۲۰۰۷ ۳۲۷ 
آعوذ برضاك من سخطك- اللهم اني أعوذ برضاك 

أفضلٌ الأعمال أحمَرُها ۱ ۱۳۲ 
أفضلٌ الدّعاء الحمد لله ۱۳۹/۳ 
أفضل ما قاله رسول الله هة والنبيّون من قبله 1/٤‏ 
أفلا أكون عبدًا شكورًا؟ ۸,۸۱۲ 
آقرب ما یکون الربٌ من عبده في جوف اللّيل 2۳۵/۲ 
قرب مایکون العبد من ریّه وهو ساجد ۰۱۱۸ ۳۳ 
آفری مك مني السلام وأخيزهم أنّ الجنّة طيبة التربة ۳۱۷/۳ 


۳۰ 


آقم حتول تأئینا الصدقة فنأمر لك بها 


الله إن أستخيرك بعلمك. وأستقدرك بقدرتك 
الم اي آسلمت نفسي اليك» وفوضت آمري اٍليك 


0۷۰/۲ 


آکمل المومنین یمان آحسنهم خلقا وخیاژکم خیاژکم لنسانهم ۳۹/۳ 
ألا أخيركم بأهل التار؟ كل عل جَراظ مُستكبر و2 
آلا آخبرکم بما یمحو له به الخطایا؛ ویرفع به الدرجات لامع 
ألا خبرکم بمن یحرم علیٰ النّار؟ تحرم علیٰ کل قريب هين لین ۸۳ 
ألا أخبركم عن ملوك أهل الجئة؟ ۷۲/٤‏ 
ألا أنيّتكم بأكبر الكبائر؟ 4۳/۱ 
ألا أنبئكم بخير أعمالكم وأزكاها عند ملیککم ۳۱۱9/۳ 
ألا تبايعون رسول الّه؟ ۲ ۵۷۲ 
آلا مسر للجنْة؟ فاتّها -ورت الکعبة -نوژ یتلال YY /Y‏ 
ألا هلك المتنطّعون- هلك المتنطعون 

اه أَشد فرخا بتوية عبده من رجل أَضل راحللّه ٠٤2٣۸٦١‏ ۳۲۷ ۱۳ 
الله اجعلني من الوابينء واجعأني من المتطهّرين ۲۹/۱ 
اللّهمّ ارزقني حبّك وحبٌّ من ينفعني حبّه عندك ۳۹/۳ 
الم اغفر لقومي فانهم لا یعلمون ۷۱ھ 
اللهمّ اغفر لي خطيئتي وجهليء واسرافي في في أمري ۱ 1۲۳ 
الهم اغفر لي لي ذنبي کل دقه وجلّه سرّه وعلانیته ۱ ۲۳ 
الم اغفر لي» وآلحقني بالزفیق الاعلین ۶6 ۲4 
اللهمّ أنت الصاحب في السفر والخليفة في الأهل ۲ 
اللهمّ أنت ربّي لا إله إلا أنتَء خلقتنيء وأنا عبدّك ۱ ۳۶ 
اللهك إنّي أسألك الصحّة والعقّة والأمانةه وحسن الخلق ۲ oo‏ 


۳۹ ١ 
۰" ۰ ۲ 


اللهم اي َعوذ پرضاك... ۱/ ۲۰4۸۲ ۰۲۷۲ ۰۳۲۶/۳ 1/ ۱۱۲۸ ۵۲۶ ۵۵۲ 


ہگ 


اللهمّ إن أعوذ بك من الهم والحزن ۱۹/۲ 
اللهم امن لأحسن الأخلاق لا يهدي لاأحسنها الا آنت ۷/۳ 
اللهم بحلمك الغیبَ» وقدرتك علی الخلق ۲ ۰۳ ۳۹۰/۳ 
اللهمّ لا طَيْرَ إلا طيرّك ولا خیر إِلّا خيرّك ولا إِلّه غيرّك ۳۱۹/۳ 
الم لا يأي بالحسنات الا آنت ولا یذهب بالسَیات لا آنت ۳۱9/۳ 
للم لك أسلمت وبك آمنت» وعليك توگلت ۲ ۰۳۸۲ ۲۵۰۳/۳ 
اللهمٌ لك الحمد. آنت نور السماوات والأرض ومن فيهنٌ ۱ ۳۷ 
الم لك رکحت. وبك آمنت» ولك آسلمت» خشع لك سمعي ٤۱/۱‏ 
اللهم مصرّف القلوب صرّف قلوبنا على طاعتك ۲۷/۸ 
أمّا عثمان بن مظعون فقد جاءه اليقین من ریه ۸۱ء Yor‏ 
متي أَمتي ۸۹/۳ 
آمر النبي و الأنصار بأن یصبروا علی الاثرة التي یلَ نبا بعده ٤٢‏ 
أثر النَِيَ كل ال جل آن یستّر عورته وان کان خالّا لا يراه أحدٌ ۱64/۳ 
آمر التبي وق المصاب بأنفع الأمور له وهو الصبر والاحتساب ۲ ۶۰۱ 
آمر التبی وف أمّته أن يسألوا له عقيبّ الاذان آعلی منزلة ۳۳/۲ 
أمر النبي ماي عند ملاقاة العدوٌ بالصير 0/۲ 
او الا تْلة یوم بني قریظة بتأنخیر صلاة العصر ای آن یصلوها فیهم /١‏ لالاه 
مرت أن أقاتل الّاس ححّیٰ یشھدوا أن لا إلە إِلّا الله off ٤‏ 
إن استطعت أن تعمل لله بالرّضا مع اليقين فافعل ‏ ۱/ ۰۱۸ ۲/ ۰0۳۰۰2۳۶ 01۳ 
إن أعلیٰ أهل الجتة: من ينظر في وجه ربّه کل يوم مرّتين بعد 
إن عبط أوليائي عندي لمؤمنٌ حفیف الحاذ “/ V۲‏ 
إن َفضل الصَحابة یسابقه ولا یراه الا آمامه 1۲/۲ 
إِنَّ أكبرَ الكبائر استطالّة الرّجل في عِرْض أخيه بغير حقٌّ 46/۱ 
ان آکثر شهداء متي لاصحات الفرش 7 ۲/ ۳ 


1۲ 


إن الاسلام بدأ غریبّاء وسيعود غريبًا كما بدأء فطوبی للغرباء 
أن الجنّة قِيعانُ وهو غراسٌها 

إِنَّ الدّعاء والبلاء ليعتلجان بين السّماء والأرض 

و ےا ولن يساد لین احد الا غلبهفشددوا 

إِنْ الوح إذا فبض تَبعَه البصر 

إِنَّ السَّيطانَ قال: رق لال اس سا 

ان الشيطان يأتيه في صلاته» فيقول: اذكر كذاء اذكر كذا حتئ يظل 
إِنَّ الشّيطان يأكل بشماله ويشرب بشماله 

إن الصّدق يهدي إلئ الب وان ال بهدي لین الجنة 

إن القيدقة لاتحل لغتع ولا وی مکتسب 

إِنَّ العالم ليستغفر له من في السماوات وس لين 

إن العبد ليصلّي الصلاة- ٍن العبد لینصرف من الصلاة 


2 


لد الب يعمل بطاعة الله 


إنَّ العبد لينصرف من الصّلاة ولم يُكتّبْ له إلا نصفهاء ثلثها 
إن الله اتخذني خليلا كما اتخذ إبراهيم خليلا 


إنَّ الله إذا أنعم علیٰ عبد بنعمة أحبٌ أن يرئ أثر نعمته عل عبده 
إن الله له إذا تكلّم بالوحي صَعِقت الملائكة 

إِنَ اللہ إِذ ذا جع الا يوم القيامة في صعيدٍ واح 

إن الله أوحئ إليَ أن تواضَعُوا حتّئ لا يفخرٌ أحدٌ علئ أحد 

ا 


تن 


الآ مان هرب صراطا مستي 


ع 


0 


ت 


TT 


8/5 
۲۰۰۰۱1۳ 
۳۱۲/۱ 
رر‎ 
١:5 /: 
٤٤1/١ 
۱۷۰/۱ 
۳/۳ 
TY /Y 
۲4/۳ 
۸۱ 


ستين سنةء فإذا كان عند الموت جار في وصيّته ۳۰/۱ 


ِنْ العبد لیعمل بعمل آهل الجة حیّی ما یکون بینه وبینها لا ذراغ 


۶۲٩ ۱ 


YY AV ۸ 


۰1/۳ 
o۹۳ /۲ 
۲۶۷ ۶ 
0۱۶ ۱ 
11/۳ 
۸۱/۳ 
TY /Y 
۷٤/۱ 
۳۸۸ ۶ 


ده حرّم عليئ الثّار مَن قال: لا إله إِلّا الله يبتغي بذلك وجه اه ۱/ 1۰100۰4 


إن الله ضرّب الح علیٰ لسانِ عمرٌ وقلبه 

ناه قال علی لسان تیه: سمع اه لمن حمده 
إن له فش ارو احا ت ا ررد ها ع فا 
إنَّ الله كتّب علی ابن آدم حظّه من الزن 

إن الله كره لكم ثلانًا: قيل وقال 

إن الله لا يستجيب الدّعاء من قلب غافل 

إن لله لا ينام ولا يتبغي له أن ينام 

إن الله لا ينظر إلئ أجسامكم ولا إلى صوركم 
أن الله وملاتكته يصلُون علئ معلّمٍ لاس الخيرٌ 
إن الله وملائكته يصلون على معلّمي الناس الخیر 
إن الله یأمرك أن تصل مَن قَطعَك 

إن الّه یحبٌ الاخفیاء الاتقیاء الابریاء 

إن الله يحب العبد الق الغنی الخفن 

إن الله يحب العب المفّن التّوّاب 


إن الله ES a‏ في الدعاء 
إن الله يحب أن يُسأل» وأفضل العبادة انتظار الفرج 


ان اه یضیب آن ا و 


٦٤٦/٤ 

۹۸0/ 

۱۵ /: 
۶4٩۰4۸7 ۱ 
0۷۲ ۳۹۵ ۸ 
۰€ /۲ 
۰۳۲۱۳ ۰۶۶ ۱۸ 
۳۶۷ ۲ 
۱۸۳/۳ 
0/١ 
۱9/۳ 

۷۰/٤ 

۲۹ /٤ 
۳/۱ 
۰۷۸۲ 

۵۸۷۰ ۲ 
۳۹۳/۳۰۲۹۲ /۲ ۰۳۹۵۶ ۱ 


انات تاک فل ج ۲ 
إن الله يرضئ لكم ثلانًا ويسخط لكم ثلا ا 3 
إن الله يضع السّماواتٍ علئ إصبع من أصابعه ۳ 
إن الله يغار وإِن المؤمن يَعَار 519/7 
إن الله يقبل توبة العبد ما لم يُعَرَغِر ۱ ۱ ۶ 
ِنْ اه یقرل لخر آمل الجة دم لا: تمرف الزمان الذي کدت فید؟ 4 ۲۸۰ 


YE 


أف الال کد ی ها الرجل وجهه ۲ 0۷۳۰۱۳ 


اد المسألة لا تحل الا لاحد ثلانة ٢‏ 
إن المؤمن يدرك بحسن حلقه درجة الصّائم القائم ۳۹/۳ 
إن الاس إذا تركوه: آوشك آن یَعْمَهم الله بعقاب من عنده ۳۸/۳« 
ان ال هي باسیر فقال: اللهمّ إنّي أتوبٌ إليك ۱ ۵۳۲ 
إن النبي ية أذن في العُرس فی الغناء وسمَّاہ لھوّا ۴۲ 
إن النبي ية حرج على حَلْقة من آصحابه فقال: ما آجلسکم؟ ۱۱9/۳ 
إن النبي وغل عن آکثر ما یدخل التاس الجتة؟ ۳۹/۳ 
ٍن النبي و قام حتّئ تورّمت قدماه ۲ 0۸۷ 
ان النبي یاه قراً هَل راء اخسن من الا[ لسن ۹6 نم قال... E‏ 
إن ای قرأ 6 تحنَّ وقال مكذاء فسا الجبل ۳۹۵۹/۳ 
إن النبى يك كان إذا سلّم استغفر ثلاثًا ۱ ۳۲۹۸ 
ٍن النبي 355 کان لا یغضب لنفسه ؟/ مده 
إِنَّ النبي لا ما صلّیٰ بعد إذ أنزلت عليه (القتح) إِلّا قال... ۸ ۲۷۰۵۰۵ 
إن النبي َة نب عن طعام المتبارين ۱ ۱۸۲ 
إن النصر مع الصبر ۲ 2۷ 
إذّ الهوداوالتساري لا لن ق تالت قافو ۴/٤‏ 
إن بالمديئة أقوامًا ما سرتم مسيرًا ولا قطعتم وادیٌا لا کانوا معکم ۱ ۶۶۲ 
ِنْ بعت من آخيك تما فأصابتها جائحة ۸/۳ 
أنْ تعبد الّهکاتك ترام فإن لم تكن تراه فإنّه يراك ۱/ ۱۵۸ ۵۳۰۵/۲ ۰۵۰۱/۳ ۵۸۱ 
أن تعبدوا الله ولا تش رکوا به شیاه والصٌّلوات الخمس ۲ ۰4۱۲ 0۷۲ 
إن تغفر اللهمٌ تفر جما ۱ ۶۸۷ 
ان تفاری الدّنیا ولسانك رَطْب من ذکر الله ۱۹/۳ 
نْ تقرّبت مني شبرا تقرّبتُ منك ذراعا ۸ ۳۰۲ 


۵ 


۳1 


إن حبرين من آحبار الشام قدما علی الب جر ۳۶ 
إن رضي فله الژّضا وإن سخط فله السخط 2۳۷/۲ 
إن شعت صبرت ولك الجنّة» وإن شعت دعوت الله أن يعافيك ۲۲ 
٦‏ 0 ۸ج 
ِنْ عبدي كلّ عبدي الذي يذكرني وهو مُلاقي قِزْنه ۳۳/۳ 
إن فضل هل علم علی العباد کفضل القمر لبلة البدر ۲۸۳/۳ 
إن فيك لخُلْقَينِ يحبّهما الله: الحلم والأناة 1۷/۳ 
إِنْ كانت صلاته تامّةٌ كانتا ترغيمًا للشّيطان /١‏ :۳۹ 
| ۳ 0ه 
إن لکل حقّ حقيقةً» فما حقيقة إيمانك؟ ۱ ۲۸۵ 
إن لكل عامل شد ولکل شره قثرة ۸ ۰۰۱/۳۰۶۱۵ ۳۰/۶ 
إنّ للملك لَمّةٌ بقلب ابن آدم؛ وللشيطان لَمَةَ ۱ ۷۳ 
إن لله ضَنائنَ من خلّقه: ُحییهم في عافية ويّمِيتُهم في عافر ۱۳9۵/۳ 
إن لنفسك عليك حقّا ولزوجك عليك حقا ۱:۳۳ 
إِنْ لي مُطعِمًا يُطَعِمني وساقيًا يَسْقِيني ۳ 
نْ ما تذكرون من جلال الله من التّسبيح والتُكبير والتّحميد يتعاطفن ‏ ۱/ ۵٩0۷‏ 
إن ميا أدرك الناسٌ من كلام البو الأول ۲/ 11۲ 
إن من أحبكم إلى وآقریکم مني مجلسّا یوم القیامة: آحاستکم آخلاقّا / ۳۰ 
إن م ال ما بحبها له وفنها ما یخشضها Y/Y‏ 
ِنْ من ضعف الیقین: آن ترضي الناس بسخط ال ۰۸۲ 
إن هن غلامات التقاق الغلی بعد العوند ۲/ 0۸ 
إن ناتا من أصحاب التب اة مروا بحي من العرب. فلم یرومم ۸۸/۱ 
إن نسبة علوم الخلائق كلهم إل علمهآقل من نسبة تفر عصفورٍ ۳٣/٤‏ 
إن هذا الدين سين فأرخل فیه برفق ۳٣٣۳‏ 


إن مذا القرآن هو حبل الّه» وهو التّور المبین ۱۰۰/۲ 


إن يكن في هذه الأمّة أحدٌ فَعْمّر ۷۰/۱ 
آن یکون له بع یوم ولياق ۲ ۵۷6 
أنا أعلمكم بالله وأشدٌكم له خشية ۱ ۲ |٢‏ ۲۸۳ 
أنا أغنیٰ الشّركاء عن الشّرك ۱/۲ 
أنا زعيمٌ ببيتٍ في رََضٍ الجنة لمن ترك الوراءً ۳۰/۳ 
آنا سیّد ولد آدم ولا َخْرٌ ۱/۳ 
آنا على عهدك ووغدك ما استطعث- سید الاستغفار 

أنا عند ظَنّ عبدي بي ۳۸۸۸4 
أنا لھا (حدیث الشفاعة) ٣٤٣٤/٤‏ 
اغا ما ا ۲ 
آنت الاوّل فلیس قبلك شيءٌ &/ TY‏ 
أنت الظاهر فليس فوقك شي ۸/۱ 
أنت موسي الذي اصطفاك الله بكلامه» وخط لك التوراةً بیده؟ 0۸/۱ 
آنت موسی بني إسرائيل؟ قال: نعم 4۰/۳ 
آنشدته عاتشة قول آبي کبیر الهذليٌ ۲ ۱4۵ 
آنشده الاعشی شیّا من شعره فسمعه ۲/ ۱:9 
انظر فان رات منهم ما یدل علی [یمانهم فش منهم زكاة آموالهم ۱ 9:۰۶ 
ٍتك امرژ فيك جاهلية ۱۳/۳ 
لك تأي قوما آهل کتاب. فلیکن أوّل ما تدعوهم الیه ٤‏ ۱۳۰ ۶۰ 
نك لن تخل فتعمل عملا تبتخي به وجه الله لا ازددت به درجة ۳۹9/۲ 
إنكم ترون ربكم عيانّاء كما ترون القمر ليلة البدر ا 
نکم سَلمَون بعدي آترةًفاصبروا 1/۳ 
تم نا خازن» فمن أعطيته عن طيب نفس فیبارَك له فيه ۲ 0۷۲ 


۳۷ 


نها آنا عد آل كما یأکل العبد» وآجلس کما یجلس العبد ۱ ۱۵۷ 
نما آنت من إخوان الكهان /٤‏ 11۷ 
إنّما جُعل الطواف بالبیت والسعی ورمُی الجمار لإقامة ذكر الله ۳۱۳/۳ 
إنّما ثُپیت عن صوتین أحمقین فاجرين 00 
نه قد كان في الأمم قبلكم محدّثون ۱ ۱۵۶/۲۰۱ 
نه لعهد النبيى الأمّيَ إلي: أنْ لا يجني إلا مؤمن... 0/٤‏ 
إِلّه لم یبق من انیا فیما مضی منها الا کما بقي من يومكم هذا ۲ ۸۲ 
إلہ لَیْغَان على قلبي» واني لاستغفر الله في كل يوم أكثرٌ من سبعينَ مرّةٌ ١٠١/١ ٠‏ 
نها جزءٌ من سبعين جزءًا ۸۱/۱ 
نها مشية ییفضها له لاف مثل هذا الموضع ۳ء 
إِنْهم إذا رأوه لم يلتفتوا إلى شيء مما هم فيه من النعيم ۳ 
ني أتقاكم لله وأشدّكم له خشية ۲/ 1۸۰ 
ا تک تیش وشن ۰/۳ 
إن لأسمع بكاءَ الصَّبِيَ وأنا في الصّلاةء فأتجوّز فيها ۳۸۸/۱ 
ا لأعلَم آخرٌ رجل یخرج من الثار. یوت بالرجل یوم القيامة ۱/ 7۹ 
ِنّي لأعلمكم بالله- أنا أعلمكم بالله 

إتّي لست كهيتتكم إِني أطعم وأسقئ ۵/۳« 
اي والانش والچنٌ فی نبأ عظيم: أخلُقٌ ويُعبَدٌ غيري ۱ ۰۳۰۳ ۲/ ۱۰۰ 
اهجهم وروح القدس مك ۲ ۱ 
أوحئ الله إلئ نبي من الأنبياء: قل لفلانٍ ال اهد ۱ ۳۱۵ 
أوّل ثلائة تسكّر بهم النار: قارئ القرآنء والمجاهد والمتصدّق بماله ‏ ۲/ ۳7 
ّل من یدعی الی الجنة الحعّادون ۲/ o‏ 
ناکم والشّمَّ فإنَ الشّحَ أهلك مَن كان قبلكم ۳/۳ 


کم ومسحقرابت الذنوب ۱ ۳۰۰ ممع 


TYA 


آتبون تاثبون لریّا حامدون 

الأيدي ثلاثةٌ: فيد الله العلياء وید المعطي التي تلیها 

الإيمان بضعٌ وسبعون - أو بضعٌ تون - شعية 

أ ال طت افا 

أيّها الناس» ارْبَعُوا علئ أنفسكم. إِنّكم لا تدعون أصمّ ولا غائبًا 
بايعنا رسولٌ الله ية على السّمع والطّاعة في عسرنا ويُسرنا 
بدأ الإسلام غريبًا 

البر حسنٌ الخلق والإثمٌ ما حاك في صدرك 

البر ما اطمأن إليه القلب 

ابر ما اطمأنّث إليه النََسُ والإثم ما حاك في الصّدر 

ینت هادیّا وداعیّاه وليس إليَ من الهداية شي 

بل ائتمروا بالمعروف. وتناهوا عن المنكر 

البيّعان بالخيار ما لم يتفرّقاء فإن صدقا وبيّنا بورك لهما في بيعهما 
بَيْنا أهل الجنة في نعيمهم إذ سطحٌ لهم نوژ رف رؤوسهم 
تايعوا , بخ الح والعمرة فتّهما ینفیان الفقر اشرت 


لوا بأخلاق اللہ 

تقام صلاة الظهر فيذهب الذاهب ای البقیع فيقضي حاجته 
تملَمُوا الله 

تَنقّصتَ المسیح وعبته! 


ثلاث لا َل عليه قلبٌ مسلم: إخلاص العمل لله 


575 /: 
م۷٦٣‎ 
11 /۲ 
A/T 
"575 ؟/‎ 
۱۳/۳ 
۹۷/۶ 
۳۷/۳ 
۲۷۳ 
۱۳۸/۳ 
۲۸۳ ۱ 
ه76‎ /: 
۳۶ ۲ 
١6١ /: 
۷/١ 
۱۳۹/۶ 
114/۳ 
۲۸۲ ۱ 
«9۱۳۸/۱ 
۳۶۰۲ 


ملا رک سن فا لاان ۶ ۳ ۵ ۰2۸0 1:۸۸ 


ثلاث والذي نفس محمَدٍ بيده» إن كنت لحالقًا عليهنَ 
ججعلت قرَّةَ عيني في الصلاة 
الجنّة تحت ظلال السّيوف 


1۳۹ 


۷۰ ۲ 


۱۳۷ /۳ ٣٣٣٣7٣ 


۱۶۷۶ 


الجھاڈ ذروة سَنام الأمر ۱ ۳۰۲ 


حبك الشيءَ يُعوِي ویْصم ۳ ۲۳/٣‏ 
حتّیٰ إنَّ الدوابٌ لتَمْكَرُ من لحومهم ۲ ۰۸۹ 
حّیٰ تَذُوقی عُسَیلتّه ويذوقٌ عُسَيلتَكِ ۳ءء 
حتّیٰ یشھدوا أن لا إله إِلّا الله ٦٤٤ /٤‏ 
حتّیٰ یقولوا لا إله إِلّا الله ٦٥٤٤ ٤‏ 
حجابه الور لو كشّقّه لأحرقَتٌ سُبّحات وجهه ۳ ۳۱۹ 
حديث استدلال هرقل علی صحّة النبوّة بأسئلة سألها A/T‏ 
حدیث الإسراء فی رؤیة موسى في السّماء السّادسة أو السابعة ۱/ 0۹ 
حدیث البطاقة ۱ ۰۱۱ 
حدیث البخی التي رأت ذلك الکلب وقد اشتد به العطش ۱ 0۱۲ 
یت الي عدويو "اكد رار اع ابر ۱ ۵۲۳ 
حديث الذي قتل المائة ثم تاب فنفعته توبته ١ء‏ ۲۰۲ 
حديث المعراج الذي فيه ذكر الدُنوٌ والتدلّي ئ/ 07+ 
حدیث النهي عن استقبال البیت واستدباره عند قضاء الحاجة ۱9۹5/۳ 
یڈ وا ات ا کوک لاسن ۱۳/۳ 
حدیت آمیر السرية الذي کان را ویز هر ایآ > في كل صلاةٍ ۳4۲/۳ 
حدیث آن أب ذرٌ عيّر بلالا بسواده ثمٌ إنه یم ۷۳/۳ 


حديث أن الله إذا تج لامل الجنة فرأوا وجهّه چیاا لم یلنفتوا إلیٰ شيء ۳۳۰/۲ 
حديت أن المتخلص من مقافات الانکاز الللائة لیس معە من الایما ن حب سردل 0۸۳م 


حديث أن ترك إنكار المنكر يمنع إجابة دعاء الأخيار ۸۳ء" 
حديث أن ترك إنكار المنكر يُوقِع المخالفة بين القلوب والوجوه ۱۳۸۹/۳« 
ما" ٤‏ ےت 5/ ١1‏ 
حدیث بیع عروة بن التَشد البارقش ىك التَّي ولو پنیر اسععذائد ٦۹ہ‏ 


۳۰ 


حدیث تأخیر النبي ی صلاةً العصر یوم ال حزاب ۱ ۵۷۷ 


حدیث تعداد الأسماء الحسنی ۳۹9۹/4 
ایت نت لن فال حتط عمل حابن حت قل تنه عا ۱ ٦٥٥‏ 
حدیث حیاء آدم لاف هرا نی الجنّقالالثه: آفراژا میا آدم؟ +٦7٣۲‏ 
حدیث حیاء النبع یا من القوم الذین دعاهم إلى وليمة زينب ۲/ 11۸ 
حديث حياء علي بن أبي طالب أن يسأل النبي َة عن المذي 11۸/۲ 
حديث عزم النبي اة على تحر یق المتخلفین عن الّلاة ۳۰۷ 
حدیث غط جبریل النبي َو بین يدي الوحي واعدادٌا لوروده ۳۳/۶ 
حدیث قَبّض ارو ح وصفته ٠٤١/٤‏ 
حدیث موسی في لطم وجه ملك الموت ۲ 0*۳ 
حدیث نجاة البر بوالدیه من خبس الغار ۱۳/۳ 
حديث هند بن أبي هالة في صفة النبي آله كان متواصل الأحزان ۱۷۱/۲ 
حدیث وضع الیمنی علی الیسری في الصلاة 100/۳ 
حکماء علماء کادوا من فقههم آن یکونوا آنبیاء ۲ ۵۳ 
ا وا( ون ات اوت انتا ۲۷۲ 
الحمد رس الشکره فمن لم دا ل ك ۲ ۹۳ 
الحمد لله» نستعينه» ونستغفره» ونعوذ بالله من شرور أنفسنا ا/ ۳€ 
حَمَلةُ العرش أربعةٌ: اثنان يقولان سبحانك اللهمّ وبحمدك /١‏ هه 
جلها دنن ۳٣٣٣٣٣۸۰ 2۷۶7٣۲‏ 
الا لاناق إلا ير ۲/ 111 
اک وو وان الا ا رت 
خدمتٌ رسول الله بل 7 ۰۸۶۱ ء0 
خرج البي بوما علی حلقة من أصحابه؛ وهم یتذاکرون "٤‏ 
خط لنا رسولٌ الله يكل خطّاء وقال: هذا سبيل الله. ثم خط حطوطا ۲۲/۱ 
الخلنٌ كلّهم عيالُ الله . وأحبّهم إلئ الله أنمَعُهم لعياله ۱ ۱۳۶ 


۳۱ 


خیاژکم آحاسنکم آخلاتا ۳۸۹/۳ 


خيري الی العباد نازل» وشزهم ال صاعدٌ! آَنّب البهم ۱ ۳۰۳ 
2 پم بت فش عیل له نم اس ۱/۲ 
دعه. فان الحیاء من الایمان ۱۱/۲ 
دعهماء فان کل قوم عيدًاء وهذا عيدنا أهل الإسلام ۲ ۱:۳ 
دعوم فلو تُضِي شيءٌ لكان ۲۱ 9۰:۸۲ 
ذاق طعمّ الإيمان من رضي باله ربّا... ۰ ۲/ ۰1۷۷۰۳۰۹ 6۹۷ 1۸۸۰4۸6/۳ 
ذاك جبریلء لم آرہ نی صورته التي خلق علیها الا مرّتین / ٴ۲ 
ذكر النبي كَلِِةِ في صلاته ترا کان عنده ۳۸۸/۱ 
دق سوہ لاجر ۲+ 
اَی لاه الحضر دكاتا ون اهلد وماله 9۸۰/۱ 
الذي لا يعرف معروقًا ولا يتكر منكرًا ۱۹/۶ 
رآی النب في قصّة أَحدٍ ا ۸/۲ 
رأئ عمرٌ رسول الله يكلِْ وأبا بكر يبكيان في شأن أسارئ بدرٍ ؟/ لامع 
ریت انب يل ينقل من تراب الخندق ححّیٰ وارئ الْتَرابُ جِلدَ بطیه ۰ ۳۳۳/۳ 
رت آشمث آغبر مدفوع بالابواب لو أقسم علیٰ اللہ لاه /٤‏ ۹ ۷۲ 
ربنا آتنافی الذنیا حستة وف الاخرة حستةٌ وقنا عذاب الثّار ۲ ۲۷۷ 
رجل معتزل في شعب من هذه الشّعاب, يعبد ربّه ویدع الناس من شر 111/٤‏ 
الرّؤيا الصٌّادقة جزءٌ من سنّةَ وأربعين جزءًا ا ۸۰/۱ 
الرّؤيا ثلاثةٌ: رؤيا من اللہ ورؤيا تحزينٌ من الشّيطان ۱ ۸۲ 
زيّنوا القرآن بأصواتكم ۲ ۱:۳ 
سأل رسول الله كك ربّه ثلاث خصال لأمّتهء فاعطاه ائنتین ۳۷/۲ 
سألوا رسول الله يكلِِ: ريّنا قريبٌ فنناجيه؟ أم بعيدٌ فننادیه؟ ۳۳/۲ 
سبحان الله! إنك لا تطيق ذلكء ألا سألت الله العفو والعافية؟ ۲۲ 


1Y 


سبحانك اللهم ربّنا وبحمدك. اللهم اغفر لي ٦٤٤ /٤‏ 
سبقت رحمتي غضبي /١‏ ١ه‏ 
سدّدوا وقاربواء واعلموا أنَّهِ لن ينجو أحدٌ منكم بعمله- لن ينجي 

أحدًا منكم عمله 


شلوا امن فان اله عب أن سال سر 
سمع النبي َة قصيدة كعب بن زهير وأجازه ببردةٍ ۲ ۱۶ 
سمّیْ النبي ولا سجدت السهو و المُرغمتین ۱ ۲۰۱/۲۰۳۹۶ 
سى التبى ية سورة (الكافرون) براءةً من الشرك ۲۰۹/۱ 
سيّد الاستغفار أن يقول العبد ۸ ٣٤ oY‏ 
یروا هذا مدان شب الم ذون ۱۱/۳ 
ستل رسول الله يه عن الإيمان؟ فقال: الصبر والسماحة ٦۲‏ 
شرع النبش وه آن یختم العبد عمل یومه بالاستغفار 0/٤‏ 
شرع النبش ئة أن يختم المجلس بالاستغقار <٤ /٤‏ 
شرع النبی بيا أن ينام على سيّد الاستخفار ٦٤٤/٤‏ 
شرع النبيٌ ا للأمة عقیب الطھور التوبة والاستغفار ۷۲ 
الشرك في هذه الأمّة أخفئ من دبیب التمل ۱ ۶:۲۳ 
الشَّهِيدٌ حين يلقاه يوم القيامة» فیضحك [لیه ف رخا به وبقدومه علیه ۱ ۳۳۹ 
الصبر عند الصدمة الأولى 0/۲ 
الصدق طمأنينة» والكذب ريبة ۲ ۰۱۳۳ ۳۶۷/۳ 
صدّق لَبيدًا في قوله: ألا كلّ شيءٍ ما خلا الله باطل ۱0/۲ 
صفة رسول اللہ ول نی الکتب المتقدّمة: إن باعث نیم ۳۳۳/۳ 
الصلوات الخمس. والجمعة إلى الجمعة ورمضان إلیٰ رمضان ٦۸٤ ٦٣۸۰ /١‏ 
الضحول القتال ۱۷۱/۳ 
ضرب الله مثلًا: صراطًا مستقيمًا وعلئ جنبتّي الصّراط سُورانٍ TE‏ 


1T 


7۶7 ۹ی)ٰٔ + اس /٤‏ ۷ 
طوبی للغرباء... ناش صالحون قلیل في ناس سوء كثير / ۸ 
العثّيرة شرلةٌ وما مت لا ولکو اه يُذهبه بالتوكّل ۳۱:/۳ 
ظاهر النبي بيا بين درعين يوم أحل ۷/۲ 
الظّلِمُ عند الله يوم القيامة ثلاثُ دواوين ۱ ٩۷‏ 0۰۱ 
عاتب موسی ریّه ليلة الإسراء في محمد وك ورفعه عليه ٥/۱‏ 
عائد المريض في خرْفة الجنّة ۳۸۹/۲ 
عبادي؛ نكم تخطئون باللّيل والنّهارء وأنا أغفر الأنوب ١‏ 
عبدي الذي سرت به نفسي ۱ ۳۳۸ 
عجبًا لأمر المؤمن» إن أمره كله خير» وليس ذلك لأَحدٍإلاللمؤمن ٤٠١/١۲١ ٠‏ 
عدّلت شهادةٌ الزُور الإشراك بالله ٤٤ ٤‏ 
علی مثلها فاشهد: وأشار إلى السشّمس 0١ /٤‏ 
عليك بكثرة السجود» فإك لا تسجد لله سجدة إلا رفعك الله مادرجة ٤٨۸/١‏ 
علیکم من الأعمال بما تُطیقون فوالله لا یل اه حتی تما ۳۲۱/۳ 
عملوا واللهِ بالطاعات واجتهدوا فیها وخافوا آن تردً علیهم ۱۸/۲ 
العینان تزنیان واليدان تزنيان- إن الله كتب علئ ابن آدم حظه من الزنا 

فارَقنا الاس ونحن َحوجٌ متا إليهم الیوم وان ننتظر ریا ۷/۶ 
فالمومن الذي یخالط الناس ویصبر علی آذاهم آفضل من هوّلاء ۲/٤‏ 
فبي یسمع» وبي یبصر» وبي یبطش» وبي يمشي< ما تقرّب اي عبدي 

بمثل آداء ما افترضتٌ عليه 

الفرّارون بدينهم یْجَمَعون إلئ عیسی اين مریم یوم القيامة ۸/٤‏ 
فلا يلتفتون إلى شيء من النعيم ما داموا ينظرون إليه / ٠ه‏ 
فلقد رأيتٌ رسول الله و حك حتَیْ بدت نواجذه 2/١‏ 
فليكن أوّلَ ما تدعرهم إليه شهادة آن لا إل إلا الله ۳ 


۳ 


- فمن آعدّی الاوّل؟ ۳۹/۶ 
فمن کانت هجرته الی الّه شوہ فهجرته الی الّه ورسوله ۱ ٤۸ء ۵۷٥‏ 
فهو عنده. وضعه علیل العرش /١‏ ١ه‏ 
فوالله ما أعطاهم الله شيئًا أحبٌّ إليهم من النظر إلئ وجهه ۰ ۳۳۰/۲ 181/۳ 
فیقول الملك الذي بخلقه: با رت آذ آم آنتین؟ اسوی آم غیر سويْ؟ ٩0۹/۲‏ 


قد سمع رسول الله با الحداء وأذن فيه ۲ ۱:۳ 
قدر ما یغذیه وما یعشّیه ۲ 0۷۶ 
قضی النبي تقو نی السّارق إذا أقيم عليه الحدٌ أنه لا عُرْمَ عليه ۱ 01۳ 
قل آمنت بالّه ثم استقم ۳۷۰/۲ 
قل: اللهمَ ألْهِمْني رُشديء وقِني شر نفسي ۳14/1 
قل: اللهم إن ظلمت نفسي ظلمًا كثيرًا ۲۱۷۹/۲ 
قولوا: إن شاء الله ۳۷۸۲ 
قولي: اللهم إنك عفوٌ تحب العفو فاعف عني ۲۷۷/۲ 
كان إذا أكل لَعِقّ أصابعه الثلاث A/F‏ 
کان آصحایه یعذون له في المجلس الواحد قیل آن یقوم: رت اغفر لي ۱ ۲۷۵۰ 
كان الله ولم يكن شيء قبله ۳/٤‏ 
كأنَّ الناس يوم القيامة لم يسمعوا القرآن إذا سمعوه من الرحمن ۲۳۷/٤‏ 
كان النبي يك أحسنّ النّاس حلفا ۷/۳ 
كان النبي و إذا أراد غزوة وَرّئ بغیرها 7۶ ۳۵ 
کان النبي و إذا سلَّم من الصّلاة استغفر ثلاثًا ۳۰/۲ 
كان النبي وش حیاءٌ من العذراء في خدرهاء فاذا ری شین ۱۱/۲ 
كان ا ارت ا ویوشهم بالصَافات ۱14/۳ 
كان النبي اة يُحِبّ الفأل ويُعجبه م 
کان ان ول يحتجر بحصير في المسجد في اعتكافه ۳۸۹/۱ 


1Yo 


کان النبي و یذ خر لاهله قوت سنة ۲ءء 


كان النبي يكل يُعجبه التَيمّن في تنعله وترجله وطهوره وشأیه کلّه ۱/۳ 
كان النبي یکرہ النوم أوّلَ اللیل ۹۷/۲ 
کان ال 8 یم علی الصّبیان قَيُسَلّم عليهم ۷٦۸۳‏ 
کان له القرآن ۱/۳ 
كان في صلاته وهو يشعر بعائشة إذا استفتعت الباب ۳۸۸/۱ 
كان من دعاء ال ول اللهم ِنّي أَعود برضاك من سَخَطِك ۱ ۳۹۹ 
کان من دعاء داود عليه السلام: اللهمّ إِنّي أسألك حبّك ۳۹/۳ 
كان نقش داود الخطيئة في كفّه» وكان ينظر إليها ويبكي ۱ ۳۱ 
كان يكون في بيته في خدمة أهله ۳ 
کان یو فُریظةً علی حمار مَخْطوم بحبل من لیفی ۹/۳۲ 
کانت الأمة تأمحذُ بیدہ يلك فتَنْطلِقٌ به حیث شاءت ۷۸۳ 
کانوا یرتجزون بين يديه في حفر الخندق ۲ 
الكبائر: الأشراك باللهء وعقوق الوالدین وقتل امس ۱ ۶٩۳‏ 
الكو بط ال وعُمُّص الاس ۷9/۳ 
كذب أبو السّنابل ۱ ۵*۰ 
کل عمل ليس عليه أمرنا فهو ردٌ ۰۱ء ٦۸۰‏ 
کل كلام ابن آدم عليه لا لى إلا ما كان من ذكر الله وما والاء ۱۷۵/۱ 
كلّكم يناجي ربّه فلا يجهَز بعضكم علی بعض 2 
كنْ في الدّنيا كأَنّكَ غريبٌ أو عابر سبیل 6 / ۷۸ 
الك دہ مھ رما لاد ارت 595 
لا أحد أحبٌ إليه العذر من الله ۱ ۲۸۲ 


۶ ۶ 
لا آحصي ثناء عليك» آنت کما آثنیت علی نفسك- اللهم إني أعوذ 
اك م .طك 
برضاك من 


TT 


اورپ قرف تار ان لت اغاف و ئا يط اله ۱/۳ 


لا تدخل الملافكة بیتّا فیه کلب ولا صورةً ۳۰۰/۳ 
لا ترجعوا بعدي کفاژّا یضرب بعضکم رقاب بعض ۰۱۸/۱ 
از ے: احذا بط له ولا تشمدن آحتا علی ا ۱۷۱/۳ 
لا ترغبوا عن آبائكم فإنّه كفرٌ بكم ۱ ۰۱۷ 
لا تزال المسألة بأحدكم حتئ يلقئ الله وليس في وجهه مّزعة لحم ۲/ 01۹۰8۱۲ 
لا تسأل التاس شیثا ۱ ۲ ۰۷۳ 
لا تطرُوني كما أَطْرّتِ التتصارئ المسيحٌ ابن مريم ۱ 
لا تظهر الشماتة لأخيك» فير حمّه الله ويبتليّك ۱ ۲۷۲ 
لا تلحفوا فی المسألة ۲ 0۷۲ 
لا حسد إلا ئی ائنتین 1/۳ 
لا طلاق نی اغلاق ۳۸/۱ 
لا طلاق ولا عتاق نی إغلاق ٢۳٢ /٤‏ 


لا مشاهدة آکمل من مشاهدة آمل الجنّة وهم الی یوم المزید آشوق ۰ ٦۴۹/۴‏ 
لا ملجا ولا منجئ منك إلا إليك اللهم إني أسلمت نفسي إليك 

لايا ابنة الصّدّيق» ولكنّه الرجل يصوم ويصلّي ويتصدّق ۶۸۶۸۲ ٦٠/۳ ٥٥‏ 
لا یبلغ العبد حقيقة التقوی حتّیٰ يدع ما لا بأس به حذرًا مما به بأس ۳۳۸/۲ 


بل لمخم کي همقل ون کر ۷۲۰۳۴ 
ادحل انار من قال: لا له الا ال ۱ ۵۰٩‏ 
لا يزال الرّجل يذهبُ بنفسه حتّئ يُكتّب في ديوان الجبّارين ۷1۳+ 


لا يزال عبدي يتقرّبٌ إلى بالتوافل حتی راج - ماتقرّب إلىَ عبدي 
بعلل ا 
لايزال لسانّك رطبًا من ذكر الله ۲۳۲۱۷۳۸۸ 


لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن ۷/۲ 


۳۷ 


لا يقضي القاضي بين اثنين وهو غضبان 

لا يقعدٌ قومٌ يذكرون الله إلّا حَمَّمْهُم الملائكة وغشِيثهم الرّحمة 
لا يمون أحدكم إِلّا وهو يحسن الظنّ بربّه 

لا ينبفي للمومن آن یذل نفسّه 

لا یمن آحدکم حتی یکون هواه تبعًا لما جئتٌ به 

لا» وإن كنت سائلا لا بدّ فسل الصالحين 

لا. ومقلَّبٍ القلوب 

لأن يأخذ أحدكم حبله» فيأتي بحزمةٍ من الحطب على ظهره 
لأن يغدو أحدکم فیحتطب علیٰ ظهره فيتصدّق به 

لأن يهديّ الله بك رجلا واحدًا خيرٌ لك من حمر النّعم 
لبيك وسعديك» 22ئ2 وال شالك 
کلب ولشخرج دی 

لعل بعضهم أن يكون ألحنّ بحجّته من بعض 

لقد أوتي هذا مزمارًا من مزامير آل داود 

لقد سأل الله باسمه الأعظم 

لکل سهو سجدتان 

له آرحم بعباده من الوالدة بولدها 


له آفرخ بتوبة عبده- الله أشد فرحا بتوبة عبده 


لم يبق من النبوّة إلا المبشّرات. قيل: وما المبشّرات يا رسول الله؟ 
۶ 


لم يكن ينتقم لنفسه قط= ما انتقم رسول الله اة لنفسه قط 


روہ 
۳/۳ 
۲۹۹/۲ 
/٤‏ < 
:/ ممه 
۲ھ 
۱ ۲۷۳ 
۲ھ 
0۷۰/۲ 
1۳/۱ 
۱ ۳۰ 
۸۳" 
۳ك 
۲ ۰۱۲ ۵/۳ 
۳۹/۱ 
۳۱۰۷/۲ 
۳۳۵/۸۱ 


۸۲ ۱ 


لما سأل المشركون رسول الله عن حقيقة ربّه ومن آي شي: هو؟ آنزل 


الله (قل هو الله أحد) 


۱۳/۶ 
۵۳ 6 


لگا فُتر الوحی عن الچ اَل کان یخدو إلیٰ راهي الجبال للمّي نفته ۰ ۵۶۲/۳ 


1۳۸ 


لما قضئ الله الخلقٌ كتب في كتاب فهو عنده موضوعٌ علئ العرش /١‏ ١ه‏ 


لن يدل أحدٌ منكم الجنّةَ بعمله ١6 /١‏ 
لن پُدخل أحدّا منکم الجنة عمله ١55 /١‏ 
لن ينجي أحدًا منكم عمله 7۱ء ١١٢۷/٤ ۳۷۰ ٦/٦٢٢۲۷‏ 
لو أن الخلق من أوّل الدّنيا إلئ آخرها جعلوا صما واحدًا ما أحاطوا به ۳ 
لو آتکم 7 توگٌلون علی الله حقٌّ توكّله لرزقكم كما يرزق الطّير ۲ ۳۸۲ 
لو تعلمون ما آعلم لضحکتم قلیلا ولبکیتم کثیزا ۱۸۲/۲ 
لو خشم قلب هذا لخشعت جوارحه ۲ ۱۹ 
لو دعیت الی کراع أو ذراع لأجبتُ 14/۳ 
لو سألت الله أن يُجِيرَكٍ من عذاب النار لكان خيرًا لك ۲۷۷/۲ 
لو عب هل سماواته وأهل آرضه لعلّییم ومو غیر ظالم لهم ۱ ۱:۶ 
لو کشف الحجاب عن وجهه< حجابه الئور 

لو كنت متّخذًا من أهل الأرض خليلا لاتخذت أبا بكر خليلا 1/۳ 
لو لم تذنبوا لذهب الله یکی ولجاء بقوم یُذنبون ۱ء ٦٦ای‏ ۲ ۳۷٣ /: ٦٠٤‏ 
لو یعلمون ما فی المسألة ما مشی أحد الین خد جال غا ۲ 0۷۵ 
لی مات ی غر مولب فقال ر جل :و با رسول اله؟ / ۸ 
ليس الشديد تالص غة ۳۳/۳ 
لیس المُخْبّر كالمعاين 5 ۳۸ 
اسی ذلك وك فن اجان ا الحیاء فلیحفظ ال رس ۲/ 11۲ 
ليس شيءٌ أكرم علئ الله من الدّعاء 0۰4/۳ 
لیس في التّوم تفریط. نما الَفریط في الیقظة آن ی خر صلاء ۱ 0۰۸۳ 
لیس متا من حلق وسلق وخرق Y/Y‏ 
ليس مثا من لم يتغنّ بالقرآن ۱:۳۲ 
لیسال آحدکم ریّه حاجتّه. حتئ یسأله الملح ۲ ۵۰۷/۳۰۵۸۱ 


۳۹ 


۳ أحدُکم نشاطّه فاذا یر یرف ۳۳۱/۳ 


ینطلی کل قوم مع ما کانوا یعبدون ۳/٤‏ 
ما أحدٌ آغیر من الله ومن غيرته حرَّمٌ الفواحش ۲۳ 
ما أرئ الأمر الا عجل من هذا ۲ ۸۳ 
ما أصابه لم يكن لِيُخطِئه وما أخطأه لم يكن لِيُضِيبه ۳ 
ما الڈنیا فی الآخرة إلا کما یل أحدٌکم إصبعه نی اليْمٌ ۳ ۱۹٦۹۰۰۸۸۳‏ 
ما انتققم رسول الله يك لنفسه قعل ۸۳۰۰۰۱۱ 
ما با أقوام يقول أحدهم: أمّا أنا فلا آكل الحم ۲/۱ 
9 دقر عه اماه رانا بین آظه رکم؟ ۱۳۱/۳ 
ما بين بيتي ومنبري روضة من رياض الجنّة :/ ١57‏ 
ما تری؟ قال: آری صادقا وکاذبا. فقال: لیس عليك ۷۸/۱ 


ما تقرّب ال عبدي بمثل آداء ما افترضت علیه ٤٤۶۱‏ ۲ 22۶۵ 
۳ ۶ ۰۵۸۳ 
۲٢۳ ٠٠٢۱٠٤٦‏ 


ما تقولون في هذا؟ فقالوا: هذا حريّ إن شفع أن يُشَفْع 9/5 
ما جاء أَحذٌ بمثل ما جثت به الا عودي ۸۳" 
ما خيّر رسول الله ین آمرین لا اخترآیسرهما- ما عرض للنبي تا آمران 

ما رأیث ال ڳلا فرح بشيء قط فرحه بهذه الآية 7/۱1 
ما زاد اللہ عبدًا بعفو الاعزا به 
ما سئل الّه شیا حب إليه من سؤال العفو والعافية ۲ ۲۷۸ 0۸۲ 
ما صلّئ صلاةً قط بعد إذ أنزلت عليه (الفتح)= إن النبي إلا ما صلئ 
بعد إذ أنزلت 
اق ت رشو ل اله ا مده خاد واو ۳۹/۱ 
ما عَرّض للنیۓ 6 أمر ان إلا اختار أيسرهما مالم يكن إثمًا EA AY /Y‏ 


54 


ما علامة [یمانکم؟ 
۰ 5 2 تک وھ ہیں ض مزا 
ما کنت تدعو به؟ 


ما لي لا يدخلني الا الجبّارون والمتكبّرون؟ 

ما لي وللدّنيا؟ ما آنا کراکب فال في ظل شجرة نم راح 

ما میت دیباجا ولا حریزا لین من كف رسول الله لا 

ما ملا آدميٌ وعاءً شرّا من بطن 

ما من داع يدعو الله بدعوة إلا آتاء بها إحدئ ثلاث 

ما من شيء أثقل في ميزان المؤمن يوم القيامة من حسن الخلق 
ما من قلب إلا وهو بين إصبّعين من أصابع الرّحمن 

ما من مولود إِلّا يولد علئ هذه الملّة حتئ يُعِرِب عنه لسائه 

ما من نبي من الأنبياء إلا وقد أوتي من الآيات ما آمن علئ مثله البشر 
ما من نفس تموت لها عند الله خيرٌ يَسْرّها أن ترجع إلى الدّنيا 
2 ص ٰ۹ ۰ 

ما منكم من أحدٍ الا وقد عَلم مقعده من الجنّة ومقعدہ من الّار 
ما يزال الرجل يسأل الناس= لا تزال المسألة بأحدكم 


o /Y 
۸۰۰/۳ 
۲۰۸/۲ 
۷/۳ 
1۳/۳ 
۳۷/۳ 
۹0 /۲ 
۰۳م‎ 
۲۳ 
۲۷۳ ۱ 
0/۲ 
51۷۵/۶ 
۷/٤ 
۰۳ ۲ 
0٠١ /: 


ما یصیب المومن من هم ولاغجٌ ولا دی الا کفر الله يها من خطاياه ۱/ ۰٤۸٦ء‏ ۲/ ۱۷۰ 


ما يكون عندي من خير فلن أدَّخره عنکم» ومن یستوف یه اه 
ماض فيّ حكمك. عدلٌ فيّ قضاؤك 

المتشبّع بما لم يُعط كلابس ثوبّي زور 

مَكَلُ البيت الذي يُذْكّر الله فيه والبيت الذي لا يُذْكّر الله فيه 

َكَل الذي يذكر ربّه والّذي لا يذكره مثل الح والمیّت 

مُروا بالمعروف < بل ائتمروا بالمعروف 

المسائل کد یک اال جل و ههت إن المسألة کد 


15١ 


۰۷۰/۲ 
۰۳۰ ۲ 
۳۰۲۲ 
۳۷/۳ 
۳/۳ 
۷٥/٤ 


ع عع 7 3 
من آتیٰ امرأة في دبرها فقد کفر بما آنزل علی محمّد که ۱ 0۸ 


من آتین کاهتّاه فصدّقه بما یقول» فقد کر بما أزل علی محمَد ی ۰ 0۱۸/۱ 
من أحبّ أن يعلم ما له عند الله فلينظر ما لله عنده ۵4/۲ 
من أحبّ لقاء الله أحبٌّ الله لقاءه ۲ 01۳ 
من أحسَنّ فی الإسلام لم يُواحَذٌ بما عمل في الجاهليّة 4/۱ 
من استغنی آغناه اللہ ومن استعف أعمّه الله ۲/ 0۷ 
من آسمائه م: المتوکل ۲ 1۰۵ 
من أصابته فاقةٌ فأنزلها بالنّاس لم تَسَدَّ فاقئه ۲ ۷۰۰۱۳ 
من اعتذر إلئ الله قبل الله عذْرّه ۱ ۲۸۲ 
من أفطر يومًا من رمضان بغير عذر لم يقضه عنه صيامٌ الدّهر ۱/ ۰5۸۱ 1۲۸/۳ 
اکر لكا اة ن ال ا واد ۱ ۶۹۶ 
من ترك صلاةً العصر حبط عملّه ۱ ۰۳۲ 0۸۰ 
من تقرّب متي شبرا تقرّبتٌ منه ذراعًا ۱۰۸۲ء ۱ 
من جاءه من آخیه معروف من غیر ٍشراف ولا مسألة فلیقبله 0۷۷/۲ 
من حسن اسلام المرء ترکه ما لا یعنیه ۱۳۹۵/۲ 
من حلف بغیر الله فقد أشرك ۸ 0۳۰ 
ين خير ما أعطي العبد: الرّضا بما قسم الله له ۲/ o61‏ 
هن دعا إلى هدّئ كان له من الأجر مثل أجور مرخ اتبغة ۱ 
من ذکرني فی نفسه ذكرته في نفسي ۳۳ ۱۸۲ 
من رآه بدیهة عَابّه ومن خالطه عشرء أحبّه ۳/۳ 
من رضي من الّه بالقلیل من الرّزق» رضي الله منه بالقليل من العمل ۲ ۵۷ 
مان ایتک شال جک ۲ء ٦٦۹‏ 
من سأل مسألة وهو عنها غنيٌ كانت شَيئَا في وجهه یوم القيامة ۷۲ 
مرن سل وعنده ما یغنیه فاٍتما یستکثر من النار ۲م" 


1۲ 


من سأل وعنده ما يغنيه فإلّما یستکٹر ون جمر جھنّم ۸۲ھ 


من سره أن يستجيب الله له عند الشدائدء فليكثر الدعاءَ في الرخاء ۸۲ء 
مِن سعادة ابن آدم استخارةٌ الله عر وجل» ومن سعادة ابن آدم رضاه ۰ 0۳۰/۲ 
من شغله ذكري عن مسألتي أعطيته أفضل ما أعطي السائلين ۲ ۰:۲ 
من صام رمضان إيمانًا واحتسايًا... ومن قام ليلة القدر إيمانًا ٠١‏ 
من صُنع إليه معروفٌ فلیَجز بە.. ومن تحلّیٰ ہما لم يُعط كان كلابس ثوبي زور ۲/ ۵۹5 
من عرض علیه ریحانْ فلا یر دہ فإلّه طيّبُ الرّيح» خفيفٌُ المحمل ۱ ۱۸۳ 
من عمل عمللا ليس عليه أمرّنا فهو رد ۱ 0۸۰ 
من عيّر أخاه بذنب لم يمت حتّیٰ يعملّه ۲۷/۱/۱ 
من فعل كذا فتحت له أبواب الجئة الثمانية ۳۳۸۹/۲ 
من قاتل لتكون كلمة الله هي العليا فهو في سبيل الله ۳۰۹/۲ 
من قال إذا خرج من بيته: بسم اللہ توکلت علی ال ۳۸۳/۲ 
من قال حين يسمع النّداء: رضيت بالله ربا وبالإسلام ديئًا ۲ ۶۷۷ 
من قال ی یوم: سبحان الّه وبحمده مائة مرة ۱ ۰۰ 
من قال کل یوم: رضیت باله ربا وبالاسلام دی ۲( .۰.۰ 
موقل سان اة وده ع مت 9 ا قان YA /Y‏ 
من قتل نفسه بحدیدق فحدیدته ی یدهم يتوجّأ بها خالدًا 304/١‏ 
من كان آخرَ كلامه: لا إله إلا الله» دخل الجنة ۱ ٦٤٤/٤ ٣‏ 
من كان لأخيه عنده مظلمةٌ من مال أو عرض فليتحدَّلهِ اليومَ || €۸ 
من کسا مسلنا علی عري کساه الّه من حُلّل الجئة ۳۳۸۹/۲ 
مق ثم نال الله م ع ۲ ۵۷۸۲۸ 0۰۸/۳ 
من لم یشکر القلیل لم یشکر الکثیر ۲ء 
من لم یصبر علی بلاتي» ولم برض بقضاتي ۱ ۷ "9:۰ 
من مات لا يشرك بالله شيئًا دخل الجنة ۱ 1۰۳ 
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من مات وعليه صيامٌ صام عنه وليّه 

من مات وهو يعلم أنه لا إله إلا الله دحل الجنة 

من نام عن صلاةٍ أو نسيها فليصلّها إذا ذكرها 

َنْ نفس عن مومن کُب مِن كرب الدّنيا 

من يتصبّر يصبّره الله 

رط نک انا کر اي و 

ن كفل لي أن لأشال الناين شيا اتكقل له بالج؟ 
منع الب 2 المهاجرین من سکنی مکة أعرّها له 
موت الغريب شهادة 

المؤمن كالجمل الذَّلول 


وی ےک 0پ 
م ثبكت أن رسول الله أوعدنى 


نحن أَحقّ بالشكٌ من ابراهیم 

النّداء يوم اللقاء: لينطلق كل أحدٍ مع من كان يعبده 
الندم توب 

۳۳ 


هى الب گلا الثلائة أن یتناجی اثنانٍ منهم دون الثالث 

بی الب و عن لعنته من کان یژتی به کثیرا في شرب الخمر 
نهیم النبيت اة المصلّي أن يرفع بَصَرَه إلى السّماء 

نهن النبيّ يك عن قراءة القرآن في الركوع والسجود 

هل رأیت ربّك؟ فقال: نوژ أَنّیٰ أراہ؟! 

هَلّكَ المتنطّعون 

هم الذین لا یسترقون ولا یتطیرون» وعلیٰ ربٔھم یتوگلون 
هم الذین لا یظلمون وذا ظلموا لم ینتصروا 

هم المتواضعون 


T€ 


۱/ ۲۱1۹ 
اہ 

۵۸۳ ۰۵۸۲ ۰۵۷۵ ۱ 
۰۳ 

0° /۲ 

۱۰/۳ 

41€ /۲ 

99/۳ 

۷۹/٤ 

5/۳ 

۰ ۸ 
oV / ۷۲ 
۲1/٤ 

٢٤ ۱ء‎ 
م٣٦‎ 
۱۹۹/۲ 

١١5 /: 
104/۳ 
۱9/۳ 

oV /& 
|۶٣۳ 
۳۸۲ ۲ 
۳۰۹/۲ 

۲۰4 /۲ 


هما في الأجر سواءٌ ۹۳/۲ 
هو اختلاس یختلسه الشیطان من صلاة العبد ۲ ۳۰۳ 
هو الرجل یصوم ويصلّي ویتصدّق- لا یا ابنة الصدیق 

هو الطّهور ماژه الحل مینته ۷/۳ 
هو حبل الله المتين» وهو الذكر الحكيم ۱۰۱/۲ 
هو نصف الایمان ۲ ۵۸۲۰1۵ 
هي الرّؤيا الصّالحة ة يراها المسلم أو ترئ له ۹/٤‏ 
هي من قدر الله :/ ١ه‏ 
وأعوذ بك منك- اللهم إني أعوذ برضاك من سخطك 

والذي نفسي بیده» لا يقضي الله للممن قضاء الا کان خیرًا له o۷ /Y‏ 
والذي نفسي بیده لأن یأخذ آحدکم حبله فیحتطب علی ظهره خير له ۲/ ۵1۹ 
والذي نفسي بیده لقد سأل الّه باسمه الأعظم الذي إذا دعي به أجاب ۳9/۱ 
والشر ليس إليك 1۳/۳ 
والعينانٍ زناهما النّظرٌء والأذنانٍ زناهما الاستماغ ۱ ۸۷ 
والله وملائكته يُصَلُونَ على مَيامن الصّفُوف ۲۳ 
والله يا معاذ إنّي لأحيّك- يا معاذء والله إن أحبك 

وأا الشُجود فاجتھدوا نی الدّعاء فقَوِنٌ ان یُستجاب لکم ۳" 
وبكٌ خاصمتٌ وإليك حاكمتٌ- اللهم لك أسلمت وبك آمنت 

وجَّهِتُ وجهي للّذي فطر السّماوات والأرض حنيقًا ۱ 
وعزي وجّلالي لا یجاوزن الوم ظلم ظالم 087 
وعرَّي وجلالي؛ لأخرِجوٌ من النّار من قال لا إِله ِلّا اللہ ٦‏ 
ولا آناه ٍلا آن يتمٌدني اللہ برحمة منه وفضل- لن ينجي أحدًا منكم 

ولأن يأخذ ترابًا فيجعله في فيه خيرٌ له من أن يجعل في فيه ما حَرّم الله ۰ 0۷۰/۲ 
يا آبا هريرة کن ورعاء تکن آعبد الناس ۲۳۰/۲ 
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يا اب آدم إِنّك ما دعوتني ورجوتني غفرتٌ لك علئ ما كان منك /١‏ 510 


يا ابنَ آدم» لا تدري آي التعمتين عليك أفضل ۳۸۸۲ 
يا ابن آدم» ما من یوم جدیٍ لا يأتيك من عندي رز جدید ۱۰/۲ 
يا آدم هُمْ فابعَث بِعْتٌ الثار ۳م" 
یا ٍنسان» اعرف نفسك تعرف ربك ۲ 
يا أيّها الّاسء ارْبَعُوا علئ آنفسکم» إِنّكم لا تدعون أصمّ ولا غائبًا ۱۱۱/۲ 
يا ها الناس ارتعوا نی ریاض الجة ۳ ۱:۷ 
يا يها الاس» توبوا إلى اللہ فوالل إِتي لأتوب إليه ۲۷۰/۱ 
یا بلال» آرحنا بالصلاة ۲ ۳۵ ۱۳۷۳ 
یا حکیم زد هذا المال حضر؛ٌ خلوة ۰۷۱/۲ 
یا رسول الله» أرأيتَ أدوية نتداوئ بہاء وژقی نسترقي بها ۳۱۲/۱ 
یا رسول الم آرآیت عتاقةٌ آعتقتّها نی الجاهلیّف وصدقةً تصدّقتٌ بها ۳۸/۱ 
يا رسول الله أي الذّنب أعظم؟ قال: أن تجعل لله ندَّا وهو خلَقّك ۱ 1٩۳‏ 
یا رسول الّه قد آلححت علی رئك. کفاك بعض مناشدتك لریّك ۲" 
يا رسول الله هل بقي من بر أبوي شية أبرّهما به بعد موتهما؟ ۲۱۹/۱ 
يا عبادي اما هي عمالکم آحصیها لکم» ثم آوفیکم لاه ۱ ۱۲ 
يا عبادي» کلکم جائع الا من آطعمثه فاستطیموني أَطیکم ۳ء 
یا باس یا عمٌ رسول اللہ سل الله العافیة ۲۷۹/۲ 
يا عمرء ترانی قد رضيتٌء وتآبیٰ؟ اع 
يا قبيصة اد المسألة لا تحل إلا لأحد ثلاثة ۲ ۵۷۰ 
ياله لو مات غريبّاء فقيل: وما للغريب يموت بغير أرضه؟ ١٠م‏ 
يا معاذ أتدري ما حى الله علئ العباد؟ ۸۳ 
یا معاف والله إن أحبّك» فلا تنس أن 7 تقول ۸/۸۱ ۵۸۸۲ 
يحب الله الخيلاء عند الصدقة ۳ءء 


1:1 


یحزن القلب. وتدمع العین» ولا نقول الا ما يُرضي الرت ۲ ۳۲ 
یَحمل هذا العلم من کل خلف دوه ۱۳۸/۳ 
الید العلیا خی من الید المّفْلیْ ۲ ۰۶۱۳ ۵۷۱ 
#دحل الم ا انب وال القشر ۰/۲ 
یستحیي الله أن يعذَّبٍ ذا شيبةٍ شابت في الاسلام ۱۹/۲ 
يستعيذ برضاه من سخطه. وبمعافاته من عقوبته» ويستعيذ به منه 007 
یصبح علیٰ کل شلامی من أحدكم صدقةٌ كل يوم تَطلّع فيه الشّمس ۹/۳ 
٥٘‏ َ۳ عن آأصحایه لسائل اعتراهم ۳۳۹/۱ 
يضحك من رجل هرب أصحابه عن العدوء فأقبل الیهم ۳۳۸۱ 
يضحكٌ من عبده إذا ثار عن وطائه وفراشه ۳۳۸/۱ 
يقول الله تعالئ: من عادئ لي وليّا فقد آذنئه - ما تقرّب إلى عبدي بمثل 

أداء ما افترضتٌ عليه 

يقول الله عرّ وجل: العزّة إزاري والكبرياء ردائي 2۸ 
يقول الله عز وجل: أنا عند ظنٌ عبدي ہي؛ فلیظنٌ بي ما شاء ۲۳۲ 
يقول اللہ عرٌ وجل: آنا عند ظنّ عبدي بي» وأنا معه إذا ذكرني ۲۷۸۲ 
یقول تعال: العظمة إزاري» والكبرياء ردائي 0/١‏ 
یقول له یوم القيامة: اذهب فخذ آجرك ممّن عملت له ۲ ۳۷ 
ينادي مناد من قبل العرش یوم القيامة: یا أَمَهَ محمَّدٍ ۱ 1۹1 
ينفعك إن حدثتك؟ ۲/٤‏ 
ود معضوت علییی والضاری ضالون ۷/۱ 
يوشك أن يكون خیر مال المرء غنمًا یتبع بہا شَّعَف الجبال ۲٢/٤‏ 


چ2 


۷ 


3 
Cs 
ع‎ 


۳- قهرس | 


الأثر 


ان آدم اذکزني حين تغضبٌ أذكزك حين أغضّبٌ وارضٌ بنصرتي لك 
ابنَ آدم ما أنصفتني! أذكرك وتنساني وأدعوك وتمرّبٌ إل غيري 

ابن آدې نك ما استحييتٌ مني أَنْسِيتَ الناس عيوتك 

ابن آدم؛ كل يريدك لنفسهء وأنا أريدك لك 

ان آدم» لك قول وعملٌ» وعملك أولئ بك من قولك (الحسن) 
آتدرون من میت الأحیاء (ابن مسعود) 

أخبري زيدا أنه قد أبطل جهاده مع رسول الله يا (عائشة) 

آخذت من في رسول الّه و سبعين سورة (ابن مسعود) 

أخزئ الله مالا يمنع الإخوان من الزّيارة! (قيس بن سعد بن عبادة) 


0 ثلانين من : اوس ہپ التاق (ابن أبى مُلّيكة) 


ادا حب اللہ 7 ابتللاه» فان صبر 7 فإن رضى اصطفاه 


إذا أراد الله قبضها اطماتّت إلى ربّها (الحسن) 


إذا أردت أن يقبل منك الأمر والتهى 
|ذا آعجبه شیء من ماله قدَمَه بین یدیه (عبد له بن عمر) 


إذا تمكن الذّكرٌ من القلب فإن دنا منه الشّيطان صُرعَ 


إذا توفى العبد المؤمن أرسل الله إليه ملكين (عبد الله بن عمرو) 
[ذا حلف المومن علی شيء سکنت قلوب المومنین [لیه (ابن 
عباس) 

إذا راید یتم هل البلاء فَسَلوا اللہ العافية 


1:۸ 


الصفحة 
۳۲۱۸/۳ 
۲۱۱۸/۳ 
114/۲ 
TAT /&‏ 

0۹/۲ 
۱1۹/٤ 
۳۲/۱ 
۰/٤ 

عع 
۰۰۱/۱ 
TAY /Y‏ 
04/۲ 
AR/Y‏ 

۷/۲ 
؟/ 55 
۳41/٤‏ 
۳ 
۲ 1ءء 


TEA/Y 


SV پر‎ 


ا ا ا ۱۸۷/۳ 
إذا قرأت 8 کل م من لھا قان € فلا تسکت حت تقراً (الشعبي) ۳4/6 
إذا کان الغالبُ علیٰ عبدي ذكري أحبّي وأحببته ۲1۸/۳ 
إذا كان صوم آحدکم فلیدهن لحیتّه (عیسی علیه السلام) ا 
ذا نسیت الاستثناء ثم ذکرت فاستئن (ابن عباس ومجاهد والحسن) ۰ ۲۲۱/۳ 
الاستقامة آن تستقیم علی الأمر والنهي (عمر بن الخطاب) ۳۹۹/۲ 
الاستقامة آن لا تشر بالله شيئًا (آبو بکر الصدیق) ۳۸۹/۲ 
أشار عليٌ إلئ صدره وقال: إن هاهنا علمًا جما لو أصبتٌ له حملة 1/٤‏ 
اشتری ابن مسعودٍ من رجل جارية ۰۹۳/۱ 
أصبح أصحابٌ الرّأي أعداءً السّنن (عمر بن الخطاب) ۰/٤‏ 
أصبحتٌ وما لي سرورإِلّا فی مواقع القدر (عمر بن عبد العزیز) ۲ء" 
أصحاب وقار وعفة لا یَسمّهون (محمد ابن الحنفية) 0/۳ 
اعرف نفسَك تعرفٌ رتك سد 
أعوذ بالله من خشوع التّفاق- اللهم إني أعوذ بك من خشوع التفاق 

أفرٌ من قدر الله إلئ قدر الله (عمر بن الخطاب) 0د 
أَفْرسٌ الثائن ثلانة: العزير ق يوستك (ابن ستعود) .م 
اقبل الحنّ ممّن قاله وإن كان بغيضًا (بعض الصحابة) 0/1 
اتتصادّ نی سییل ولو خی من اجتهاو ني حلاف سبيل وستة (بعض الصحابة) ۳۷۵/۲ 
آکبر الکباثر: الشرك ناوالا من مكر الله ان مسحو 3233۸ 
له ور سول ا الصا ۱1/۱ 
اللهمَ إنّك تعلم أن لم أكن أحبٌّ الدنیا لغرس الأشجار (بعض الصحابة) ۰ 141/۲ 
اللهمّ ني أعوذ بك أن أخرّج مَخرججا لا أكون فيه ضامنًا عليك ۳۱/۲ 
الله إنّي ي آعوذ بك من خشوع التفاق (بعض الصحابة) ۱ء ۱۰۱۳ 
اللهم هب لي نفسّا مطمتتةً إليك ۳9/۳ 


۹ 


أا بهن ا ق ا ك وات 

أن إبليس عرض لیحییٰ بن زكريا فقال له: هل نلک متي شین قط؟ 
ِنْ أحبّ شيء إل الله تعالئ الغرباء (عبد الله بن عمرو) 

إن العبد إذا أذنب» فقال: يا رب هذا قضاؤك»؛ وأنت قدرت علي 

إن العبد ليدعو ربّه» فيقول الله لملائكته: اقضوا حاجة عبدي وأحروها 
نا استبطأ قلوب المؤمنين (ابن عباس) 

أن الله تعالئ أوحئ إلئ داود: يا داود أَنِذِرْ عبادي الصديقين 

أن اه سبحانه آوحی الی موسی :یا موسی» أتذر الصديقين 

أن الله سبحانه يقول يوم القيامة لداود: مجّدني 

إن الله لا يؤاخذ بأول ذنب (علي) 

إن المؤمن والله لا تراه إِلّا قائمًا علئن نفسه: ما أردث ہذا؟ (الحسن) 
إنَّ بني إسرائيل سألوا موسئ أن يسأل ربّه أمرّا إذا هم فعلوه رضي عنهم 
أن عابدًا عبد الله دهرًا طويلاء فأري في المنام (أثر إسرائيلي) 

إِنْ للحسنة نورًا في القلب» وضياءً في الوجه (ابن عباس) 

إن لهذه القلوب إقبالا وإدبارًا (عمر بن الخطاب) 

آن موسي سال ا بدني من رضاه... (آثر #سرائيلي) 

أنَّ موسئ سأل ربّه عمّا فيه رضاه (أثر إسرائيلي) 

أنا الله لا إله إلا أناء قدّرت المقادير (أثر إسرائيلي) 

أنا أوّل من رمئ بسهم في سبيل الله (سعد بن أبي وقاص) 

کم لتعملون أعمالاء هي أدقُ في عینکم من اش انس) 

ٍتکم لن تلجُوا ملکوت الماء حتّى تُولّدوا مرّتين (المسبح) 

ما تتقض عُرئ الإسلام عروةٌ عروةٌ (عمر بن الخطاب) 

أنه تمت اناس يوم القيامة أن جلودهم كانت تُقْرَض بالمقاریض 
نها لحياء طويلة إن بقيتٌ حترل آكلّ هذه الثّمرات! 


19۰ 


۲ءء 

۹1/۲ 

2/5 
۸4/۱ 
0۷4/۲ 
۱۹۳/۲ 
۸۲۳م"‎ 
١/٤ 
۲/٤ 
۸۹/۱ 
"t4 /Y 
071/۲ 
04/۲ 

٠/۲ 
of /Y 
«۰۳۳/۲ 
00۱/۲ 
00/۲ 
0/٤ 
٤۹4/۱ 
۰۳/۳ 
02/١ 
0۷/۳ 
1A۲ /Y 


ني أشهدكم یا معشر المسلمين علئ حكيم (عمر بن الخطاب) 0۷1/۲ 


ني لا أحمل هم الاجابة ولکن هم الذعاء (عمر بن الخطاب) 04/۳ 
ٍني لا أنظر إلیٰ کلام الحكيم وإنّما أنظر إلئ همته ۳ ۵ ۵۰۱ 
إني لاظن الشیطان سمع بموتك فقذفه في نفسك (عمر) ۷/۱ 
آهل ذكري آهل مجالستي, وأهل شكري...(آثر (سرائيلي) ۹/۲ 
أو حى الله إلى عيسى: عظ نفسك» فإن اتعظت (أثر إسرائيلي) 114/۲ 
أوحئ الله إلى نبي من أنبيائه: أنزلت بعبدي بلائي (أثر إسرائيلي) ۲ 
دل ما فقو نا من کم افو ینتا ۱۹/۲ 
أي آرض تقلُنيء واي سماء تظأنيء إن قلت في كتاب الله (أبو بكر) 2۳۰۰ 
إاكم وأصحابَ الرأي» فإنهم أعداءٌ السّنن (عمر بن الخطاب) رود 
إيثار عائشة لعمر بن الخطاب بمدفنه عند رسول الله ميا في حجرتها ۱59/۳ 
الإيمانٌ بالقدر نظام التوحيد (ابن عباس) 10/١‏ 
ااا و اا وآ ا 100/۲ 
بلغ عمرٌ بن عبد العزيز آنْ ابا له اشتری خاتما بألف درهم ۷۳/۳ 
تذكّرتُ ما جماع الخير فإذا الخير كثيرٌ (مطرف) ۳٣ء"‏ 
تعب رجل سبعین سل وكان يقول في دعائه: : رب اجزني بعملي (ثابت البناني) ۰۱/۳« 
تعلموا العل»فان تعلمه ۸ یت وطلبه عباد؟ (معاذین بل ) 111/٤‏ 
تفسیر لاو آ ڪڪ اند َة (عمر وابن عباس) ۰۰۷/۱ 
تفسیر رما جریا الق اریتکا| ا (بن عباس) ۲1/۱ 
کے ےت کت 1۰۰/۲ 
تفسير #وَأعْتصِمُو يحب لله 4: تمسّكوا بدين الله (ابن عباس) ee‏ 
اك مي عد ۱/۲ 
تفسير #وَاَعْتصِمُوا يسبل ب له : هو القرآن (قتادة والسدي) ۱/۲ 


ہج 


تفسیر « تِن 5 للمتفرسین (مجاهد) ٣۸۳‏ 


تفسیر تون »: للمعتبرین (قتادة) ۳۰۰/۳ 
تسیر « لت 4: للّاظرین (ابن عباس) ۳ 
تفسير 29# د ئن يہ 4: مي القرآن والعلم والفقه (مجاهد) 4۲/۳ 
تفسیر إل أن رب € قال: تقطّعها بالتوبة (ابن عبيئة) ۲۸۷/۱ 
تفسیر جع لَرنَ> (عطاء) ۸۸۰۰/۲۳ 
۲۰/٤ 507 E‏ 
تفسیر طيُلْحِدُوَ ف أَسَميوٌّء4: يكذبون عليه (ابن عباس) ٦‏ 
کہ ےت ۸ ۱۱۰۹/۲ 
تفسیر «ویباد اکن لت یت شرع اس هو ٩‏ (الحسن البصري) 19/۳ 
سے 6اا aE EOS‏ ۱۳۹/۲ 
تسیر مويه رقا ا يب 4 (ابن عباس وغیره) ۱/۶ 
تفسیر يسوبو تمن قري » (عکرمة والضحالك) 11۰/۱ 
تفسير #مَلجَوَة لخن إلا الححسَنٌ > (ابن عباس) ۱۳/۳ 
سر «وستزش يلل (بن عباس ویب بد کات ها هی ۷۹/۲ 
تفسیر «وامَا بیع دق قََّتَ 4 : هي النبوة (مجاهد) 0۹۷/۲ 
تفر يرط ا أشنت عله 4 (أبو العالية) ۱/۱ 


تفسیر « ها رک 4: علّموهم وأدّبوهم (ابن عباس) ۱/۳ 
تسیر هداما که : هم الأنصار وأهل المدينة (ابن عباس ومجاهد) ٤٠٤/۲‏ 


تفسير #فيه کو ریک (علي وابن عباس وغیرهما) ۳۳۰/۳ 
تفسیر «فْل ام 7 : سيّدًا وإلهًا (ابن عباس) 1۹/۲ 
تفسیر مال وٹ ۳۷/۳ 


5۳ 


أ ہے 


تسیر امن بد یا الو وتوہ 4 (مجاهد والضحاك) 
تفسیر و" یمالس 4 (مجاهد وقتادة وغیرهما) 
تفسیر فل د 
تفسیر لق یقت عقوت سی ٭: علیٰ موعدِ (مجاهد) 

تفسیر و مرو اللو مَرُوأْصكِرَامًا 4 (الحسن ومحمد بن الحنفية) 
تفسير إن جسن أْكبَابِرَمَا تُبْمَوَرتعَنَهُ 4 (الضحاك وغیره) 
تفسير #ف وضو »: السماع الطيب (يحيئ بن أبي كثير) 
تفسیر # لْمخْتَنَ ٭۹: المخبت: المطمئنٌ إلیٰ الله (مجاهد) 


تفسیر « لمحت 4: المخلصون (النخعي) 
تفسیر تن # هم المتواضعون (ابن عباس وقتادة) 
ف و لاما اة تایه 46 هو العشق (محمد بن عبد الوهاب) 


سے سے سر ا 


تفسير لحَعَوَة لَلَىّ4: شهادة أن لا إله إلا الله (ابن عباس) 
تفسیر ہابت متس تت 4 : صراطٌ إلى مستقيم (الحسن) 
تفسير وضعك فى ): لوحبي ورسالتي (ابن عباس) 


تفسير وة موك 4 (عمں راو کب وابن المسیب) 
تفسیر « لسع ٭ (ابن عباس وغیره) 


ص مک چم 


تفسیر من أَضط رباع ولاع ارفا له (ابن عباس) 
تفسیر «#فروا ال ی : فروا منه الیه واعملوا بطاعته (ابن عباس) 
تفسیر ا5ن بَا (ابن عباس) 


ص 


تفسیر #ومَنیتن همح صخرا 4 (الحسن وغيره) 
تفسیر رانك مق لق عظییر 4 (ابن عباس ومجاهد وغیرهما) 
تفسیر ما لجو هوقا € (ابن عباس ومجاهد وغیرهما) 


سل نو موه ه (ابن عباس وغیره) 


۳ 


104/۳ 
6 
۳/٤ 

؟/ 5ه 
۱۳۹/۲ 
40/۱ 
۱۳/۲ 
۲۰۹/۲ 
۲۰4/۲ 
۲۰۹4/۲ 
۳۸۳ 
۲01/۲ 
۲۲/۱ 

۲14/٤ 
۷۷/۱ 
۳/۱ 

0۹/۱ 
۱۱/۲ 
۸/۳۲ 
۱۷/۲ 
۳۳ 
۳۱۹/۳ 


تفسیر « اتقو 4 ( عثمان وعلي وابن عباس وغیرهم) 

تفسیر « شید نی أَلحَیوة لا (ابن عباس والحسن) 
تفسیر «شَهِد 6 حکَم وقضی (مجاهد) 

تفسیر ودک ریک دا نیت (الضحاك والسدي وعکرمة) 
تفسیر « رکه لح (ابن عباس) 

تفسیر «حْذ الوم لیف 6 (عبدالله بن البیر وغیره) 
تفسير لا له (ابن عباس وآبو هريرة وابن عمرو وغیرهم) 
تفسیر حْذ الم »: خذٌ ما عفا لك من آموالهم (ابن عباس) 
تفسير #خْذِأَلْمَفْوَ4: يعني خذ العفُوٌ من أخلاقٍ التاس (مجاهد) 
تفسير #آلصَرَط الْمَتَقِيرَ4: هو القرآن (ابن مسعودٍ وعليٌ) 

تفسير لص الْمْسَمَقِير#: رسول الله وصاحباه (أبو العالية والحسن) 
تفسير اضر ط الْمْسَمَّقِيم#: هو الإسلام (ابن عبّاسٍ وجابر) 
تفسير قد سَّعَمَهَاحُن (السدي) 

تفسير «وَمن لكي ما رد له ات هرا کت نوت 4 (عطاء) 


ماس ورد 


تفسير إ1 ینید لاس له (ابن عباس) 


تفسیر «رَماژمن کرتشم یال (لازشرشت روت 4 (اين عباس) 
تفسير اک َه هسكن 4 (ابن عباس وغيره) 
تفسیر ول 4: لّوحید (علي بن آبي طالب) 

تفسیر يلودو ف اشد 4 (ابن عباس ومجاهد) 

تفسیر یوق تمه ماه 4 (ابن عباس وغیره) 

تفقّدوا الحلاوةً في ثلاثة أشياء: في الصّلاة والذّكر (الحسن البصري) 


التّقوى: هي العمل بطاعة الله على نور من الله (طلق بن حبيب) 


تلك دماءٌ وأموالٌ ذهبث في الله وآجوزها علی الله ولا دية لشهید (عمر) 


٥٤ 


۳14/۲ 
۹/٤ 
01/٤ 
۳۳/۳ 
١١/5 
)رھ‎ 
5/١ 
۳۹/۳ 
۳۹/۳ 
۹۳/۱ 
۱ 
۹۳/۱ 
۳۹۸۹/۳۳ 
٥۱۹/۱ 
A4 /٤ 
۲6٥/1 
1۸/۱ 
۲0۱/۲ 
٤/۱ 
۱۹۳/۳ 
۰۰۹۱۸۲۳ 
۱۰۳/۲ 
0۰/۳ 


جا مو کو راد / 


جلساء الله غدًا أهل الور والزّهد (أبو هريرة) ۱۳۸۹/۲ 
ایوا آنفسکم قبل آن تحاّبوا (عمر بن الخطاب) ۳۱/۱ 
حسبنا الله ونعم الوکیل: قالها إبراهيم حين ألقي في النار (ابن عباس) ۳۸/۲ 
الحق يرجع إلى الله» وعليه طريقه» لا يعرّج علئ شيء (مجاهد) ۳/۱ 
حگم عمرٌ على من قدَّم حكمه على نص الرسول بالسّيف ۱/۱ 
الحمد لله الذي وسِمّ سمعه الأصوات (عائشة أم المؤمنين) 332 
حملة العرش أربعة: اثنان يقولان: سبحانك الله ربّنا وبحمدك لك ۱1۷/۳ 
حياء علي بن أبي طالب أن يسال رسول الله ية عن المذي 11۸/۲ 
خلق الله الملائكة عقولًا بلا شهوة وخلق البهائم شهوةٌ بلا عقول 2 ٠١6/6‏ 
خير عیش آدرکناه بالصمر (عمر بن الخطاب) 64/۲ 
دحلث علی عتمان وکنت ۷۷۷+ ۳۰۵/۳ 
دين الله بين الغالي فيه والجافي عنه 1۳ 
ذروة الإيمان: الصّبر للحكم» والرّضا بالقدر (أبو الدرداء) ۲" 
الذي یقبض سماواته بیده» فتغيب كما تغيب الخردلة في کف آحدنا وام 
الذین آنعم علیهم هم رسول ال وأبو بكر وعمر (زید بن أسلم) ۱1/۱ 
رای عمر.ین الخطاب ان کا انت ات ۹/۲ 
رحم الله أبا ذڑ؛ أمّا أنا فأقول. .. (الحسين بن علي) ٦7ء‏ 
رخص ابن عمر وعبد الله بن جعفر في إنشاد الشعر ۱41/۲ 
رسولٌ الله ول بُحدّث به وآنا لا آحدّث به؟ (ثابت اليناني) ۶٣۳‏ 0۰۳ 
ژفع إلیٰ ابن عباس شاب وهو بعرفةً قد صار كالخلال ۳۹۹/۳ 
رکب زید بن ثابتٍ فدنا ابن عبّاس ليأخذ بركابه فقال: مه ۷1/۳ 
9 9'۶ الات ۸/۱ ۸ 
الژّھد نی الڈّنیا قصر الأمل؛ ليس بأكل الخليظ... (الثوري) ۱۳۰/۲ 


“oOo 


سأل الحسن غلامّا فقال: ما ملاك الدّین؟ قال: الورع. فما آفته؟ 
سبحان الله! يا آمیر المومنین ما استقبلت آحذا... (سواد بن قارب) 
ستل الحسن البصريٌ عن آنفع الداب؟ فقال: الّفقّه في اللّین 


۲۲ 
۳ 
4۲/۳ 


سكل علِيٌ: هل خصّكم رسول الله وَل بشيءٍ دون التاس؟ فقال: لا ۰ ۲۸۹/۳۰۱/۱ 


شكا رجل إلئ الأحنف بن قيس شّكاةً فقال: يا ابن أخي... 

شهد الله بتدبيره العجيب وأموره المحكمة عند خلقه... (ابن كيسان) 
شهد عندي رجالٌ مرضيّون ‏ وأرضاهم عندي عمر - (ابن عباس) 
الصبر مطيّة لا تكبو (علي بن أبي طالب) 

العالم الذي كمل علمّهء القادر الذي كملت قدرته (ابن عباس) 
عسل من الله واجبٌ (ابن عباس) 

العشق: الحبٌ المفرط الذي يُخاف على صاحبه منه (إبراهيم) 
علئ قدر ما تتعبون ههنا تستريحون هنالك (المسيح) 

عليك بطريق الحقٌء ولا تستوحش لقلة السَالكين... 

علیکم بالجماعة فانّها حبل له الذي آمر به.... (ابن مسعود) 
الغناء ینبت التفاق في القلب کما ینبت الماء البقل (ابن مسعود) 
الفاحشة: الزّنِ. والمنكر: ما لم يُعرّف في شريعة (ابن عباس) 
فأي شيءٍ تسوؤني به إذا؟ (عاتكة) 

فبي فافرخُوا وبذكري فتنعٌموا 

الفقر أحبٌٍ إلى من الغنئ» والسَّقَم أحبٌ إلى من الصحة (أبو ذر) 
الفقر والغنئ مطيّتان ما أبالي أيّهما ركبت (ابن مسعود) 

فهم عمر وابن عباس أن هذا أجل رسول الله يكل أعلّمَه به 

قال موسئ: إلهي كيف أشكرك وأصغرٌ نعمة وضعتها عندي... 


قراءة أبي بن كعب لاني أولئ بالمؤمنين من أنفسهم وهو أبٌ لهم» 


قراءة بعض السلف #شعفها حبّا که بالعین المهملة 


101 


1/٤ 

oV /f 
8/٤ 
(0/۲ 
۳/۱ 

۸/۳ 

۳ 
۲۳/٤ 

۳۳/۱ 

1۰۰/۲ 
۱4۰/۲ 
۱مھ‎ 
00۰/۲ 
11۸/۳ 
A /۲ 
04/۲ 
۲۹۹/۱ 
۰۱۰/۳ 
t0۸ /Y 


۸۸۳ 


قرأت فی التوراۃ صفة النیخ پل (عبد الله بن عمرو) ۹۱ ۶|۱ 


قسَم عمر بن الخطاب بین الصَحابة خللا فبعث الی معاذ حلةَ مثمنةً 
قلة آدب عوف مع خالدٍ فحَرَمَه السَلَب بعد آن برد بیدیه 

قُولوا: نعلم أو لا نعلم (عمر بن الخطاب) 

قومت ثیاب عمر بن عبد العزيز باثني عشر درهمًا (رجاء بن حيوة) 
كان بعضهم إذا غلبه البکاء قال: لا له الا اب ما أمرّ الزكام! 

کان ثوبان یقم سوطه وهو راکب فلا یقول لأحدٍ: ناولنیه 

كان عمر يأمر أبا موسئ إذا حضر عنده مع الصحابة أن يُسوعهم قراءته 
كان عمر بن الخطاب لا يأخذه في الله لومة لاثم 

كان لبعض السلف له بمبلغ عظیم ۱ 

کان یکره مطرف آن یقول: الهع لا يقي کر ولا ری مرا 
كان يكون علي الصّومٌ من رمضان فلا آقضیه إِلّا... (عائشة) 
کانت الملاتكة تخاطب عمران بن الحصین بالسّلام 

كانت نعلا موسئ من جلد حمار غير ذكىٌ 

الكبائرٌ ذنوبُ أهل البدع» والسَیْاتَ ذنوبٌ أهل السُّنّة (مالك بن مِغْوّلِ) 
كتاب عمر بن الخطاب لأبي موسئ الأشعريٌ: والفهمَ الفهم... 
کذب آبو محمّد. حیث قال: الوتر واجتٌ (عبادة بن الصّامت) 
كشف أبي بكر لمّا قال لعائشة: إِنَّ امرأته حامل بأنثئ 

كشف عمر وقد قال: يا ساريةٌ الجبل 

کل سکینة في القرآن فهي طمانینٌ لا السي في سورة البقرة (ابن 
عباس) 

كتا نتحدّث أن السّكينة تنطق على لسان عمر وقلبه (ابن عباس) 
كتا ندع سبعين بابًا من الحلال مخافة... (بعض الصحابة) 

لا تقبل توبة القاتل(ابن عبّاس) 


۷ 


۷۱/۳ 
۱۳/۳ 
۱۹۰/۲ 
۷۳/۳ 
۳۷/۹/۶ 
۰۷۳/۲ 
3 
٦/٤ 
104/۳ 
0۱7/۳ 
oAY/1 
1/۱ 
"4۸/٤ 
2۰۷/۱ 
2/١ 
۰۵۷۱ھ‎ 
۱۱۸/۶ 
11۸/٤4 


۳٣۳٣/۳ 
۳۳۹/۳ 
۳۳۹/۳۲ 
مت‎ 


لا تکن ممّن یجعل توکله عجرّا» وعجرّه توکلا 3 


لا حرمة لها؛ إِنّها تأمر بالجزع وقد خبئ الله عنه (عمر بن الخطاب) ۱/۲ 
لا يأكلها من غير اضطرارء ولا يعدو شِبَعَه (قتادة والحسن) 21/1 
لا یجعل احدکم تلشیطان حظّ من صلاته (ابن مسعود) ۳۹۳/۲ 
یرفن سكا ولا كرون نانع (التت الضری) ۳۱۹/۳ 
لاء امو واک هداما رای ع بن الخطّاب 1۲/۱ 
لأنْ تختلف في الأستة أحبٌ إلى من أن... (بعض الصحابة) 1/6 
لقد أتئ علي کذا وکذا واني لثلّث الاسلام (آبو ذر) ٤ة‏ 
لقد تركتني هولاء الدعوات وما لي ی شيء... (عمر بن عبد العزیز) 00/۲ 
لم أكن أملاً عبتي منه ٍجلالا له... (عمرو بن العاص) 04/۳ 
لم يجعل الله لعبادة المومن آجلا دون الموت (الحسن البصري) ۲۹۳/۱ 
لا آناني الوفود سامعین مطیعین دخلت نفسي تخوةّ (عمر بن الخطاب) ۷/۳ 
لمّا حدّت به حمیدٌ عن ثابت استعظمه بعض آصحابه< رسول اله اة 

یحدث به 

لمصائعةٌ وجه واحد أ عليك من مصائعة وجوه کثيرة ۱۹/۳ 
لن تفقه کل الفقه حتّی تمقت الخلق في ذات الله... ۳/۲ 
لو أخرج قلبي فجُعِل في يدي هذه في اليسار... (مطرف) 0۱۷/۳ 
لو أعلم أن الله قبل مني عملا واحدًا... (بعض الصحابة) ۰/۶« 
لتاق اھ رها اھا رل فی و ہہ 
لو طهرت قلوبنا لما شبعت من کلام الّه (عثمان بن عفان) ۱۳۹/۶ 
لو لم أخلق جن ولا ناژاه آما کنث آهلا آن أعبد؟ (آثر (سرائيلي) ۳۳۱/۲ 
لو لم نسمع هذا لقضینا بغيره (عمر بن الخطاب) 1 
لولا ثلاث في الدنيا لما أحببت البقاء... (عمر بن الخطاب) ۲+ 
لی الات تال ر لا اَی 3ااسرااطری) ع ٤‏ 


1۸ 


ليس الزُهد في الدنيا بتحريم الحلال (الحسن أو غيره» ۱۳/۲ 


ليس بكفرٍ ينقل عن الملّة (ابن عباس وطاوس) ١/ه‏ 
ہق الا کان اة ا سا ن غا / 
لیس لك من صلاتك لا ما عقلت منها (ابن عباس) ۰/1/۱ 
ما آبالي علی آي حال آصبحت وآمسیت (عمر بن الخطاب) 044/۲ 
ما أمر الله بأمر لا وللشّیطان فیه نزغتان ۳۷/۲ 
ما أينَه إِلّا منافقّ ولا خافه إِلّا مؤمنٌ (الحسن البصري) ۱ء 
ما آنصفني عبدي یدعوني فأستحيي آن آرده...(آثر اسرائيليی) 114/۲ 
ما تجلی الا قدر الختضّر (السدي) ۳5۹۷/۳ 
ما تجلّئ من عظمة الله للجبل... (عبد الله بن سلام وکعب الأحبار) ٠١۷/۳‏ 
ما زال أهل العلم يعودون بالتذكر على التفكر... (الحسن) 1۸/۲ 
ما كان بين إسلامنا وبين أن عاتبنا الله مهذه الآية (ابن مسعود) ۱۳/۲ 
ما كنا عليه في الجاهليّة آعظم من ذلك. (عمر بن الخطاب) ۳۸/۳ 
ما كنا تُبْعِد آن السکينة تنطق علین لسان عمر (ابن مسعود) 56/5 
ما لأوليائي والهمٌ بالدّنيا؟ (أثر إسرائيلي) ۰۰/۲ 
ما نبئ الله عنه نی سورة الساء من آوّلها... (ابن مسعود) 4/۱ 
مثقال ذرَّةِ من الورع خير من آلف مثقال من الصوم (الحسن) ۳۸/۲ 
مَذوا الصَلاة الی السحر ثم جلسوا یستغفرون (الحسن البصري) ۰۲۸/۱ ۶۰۷ 
مر آبو بکر علی رجل وهو يبكي من خشية الله فقال: هكذا كنا 4/۳ 
مر الحسن بن علي بصبيانٍ معهم كِسَرُ خبز فاستضافوه ۷۱/۳ 
المعاصي بريد الكفرء كما أن الحُمّى بريد الموت ۲ػ۲ ئ۲ 
من أحدّث رأيًا ليس في كتاب الله... (ابن عباس) ٤ء‏ 
من استحيا من الله استحیا اللہ منه 111/۲ 


من اضِطُرٌ إلى أكل الميتة» فلم يأكل حتّى مات» دخل التار (طاوس) ۱۸1/۱ 


04 


۳ ۳ ١ کے وگ‎ f. 
من اضطر إلى الميتة والدم ولحم الخنزير فلم يأاكل...( مسروق)‎ 
من رأئ رسول الله اة فقد رآه غاديًا رائحًا... (عائشة أم المؤمنين)‎ 
من رضي بما نزل من السماء إلئ الأرض غفر له (ابن مسعود)‎ 
من صَدَّقني في سريرته صدقته في علانيته... (أثر إسرائيلي)‎ 
مناظرة ابن عباس أصحابه في توبة القاتل‎ 

5 N 

المؤمن في الدنيا كالغريب لا يجزع من ذلها (الحسن البصري) 
نزل القرآن ليُتدبّر ويُعمّل بهء فاتخَذوا تلاوته عملا (الحسن) 
نعى الله سبحانه نبيّه إلى نفسه وإعلامّه بحضور أجله (ابن عباس) 
نعيمٌ الدنيا بحذافيره في جنب نعيم الآخرة (مطرف أو غيره) 
هل رأيت أسخئ منك؟ قال: نعم (قيس بن سعد بن عبادة) 
هو (الغناء) رقية الزّنا (ابن مسعود) 
هي (التوية النصوح) أن يكون العبدٌ نادمًا على ما مضئ (الحسن) 
ھی (الکبائر) إلیٰ السَبعمائة آقرب (ابن عباس) 
وافقت ربّي في ثلاث (عمر بن الخطاب) 
نبا قد تر خلت مدبرة ولم يبق منها إلا صبابة (عتبة بن عزوان) 
وامًا لریح الجنّة! إن أجدٌّ ریکها دون أحْد (عبد الله بن حرام) 
وجدتٌ هذا الإنسانّ مُلقَئ بين الله عرّ وجل وبین الشیطان (مطرف) 
وصيّة الصّدَّيقَ لعمر : واعلم أنَّ لله حقًا باللّيل لا يقبله بالتّهار... 
ولي أبو هريرة إمارةً مرّةَ فکان یحمل خزمة الحطب 
يا ابنَ أخيء لو أهلك المنافقين لاستوحشتم (حذيفة بن اليمان) 
يا أيه الناسء اتهموا رأيكم علئ الدّين (عمر) 
يا أيّها الّاسء ِنْ الرّأي إِنّما كان من رسول الله يك مصيبًا (عمر) 
يا بني إسرائيل لا تقولوا: لِمَ أمرَ ديّنا؟ ولكن قرلرا: ب أمرّ ربّنا؟ 


٦٦٦ 


222/١ 
۳1/6 
00/۲ 
1۰/۲ 
25/5 
۰۰۰۸ 
7 
۸۳/۲ 
0/١ 
2۳/۳ 
0/۳ 
۱۹/۲ 
32۸ 


٠٠٥ ۱ء‎ 


۰0/٤ 
۸۸7۲ 

١/5 
01¥ /۳ 
0۷4/1 
۷1/۳ 

ال" 
۶/٤‏ 
1/٤‏ 


rw 


یا من قضاء الله عندي أَحب ال من بصري (سعد بن آبي وقاص) 


یا حذیفت نشدتك بالله» هل سمّاني لك رسول الله اة منهم؟ (عمر) 


07۰/۲ 
00/1 


يا ربٌ أين أجذّك؟ قال: عند المنكسرة قلوبهم (موسئ ) ۱ ۳۸۸۰۲۱ 


یا رب بحق آبائی عليك. فأوحي' الله إليه: يا داود» وأي حق لآبائك علي؟ 
E E‏ (موسی ) 

لتعرض لي الحاجة من الذنیه فأستحيي (موسی 6) 

خلقك أحبٌّ إليك؟ (موسئ كَلِةِ) 

يا رب خلقت آدم بيديك ونفخت فیه من روحك (موسی َةِ) 

يارب كيف أشكرك؟ وشكري نعم علي ين عندك (داود ه) 

يا هذا إل الله يعلم الجيش وآسماء‌هم... (حجاج بن الشاعر) 

يجمع التوبة النصوح أربعةٌ أشياء (محمّد بن کعب ار 

يجوز الاستثناء إلئ سنةٍ (ابن عباس) 

یحاسّب التاس یوم القيامةء فمن كانت سيّكَائّه أكثرٌ (ابن مسعود) 


BSS 


s> 
20 


1۳ 
با 


5 
۳ 


گت 


۳۳۷/۳ 
014/۳ 
1۸/۲ 
001/۲ 
0۹1/۲ 
0۹1/۲ 
4/۱ 
۱/< 
۱۳۱/۳ 
مود 


اع 
طویل 
وافر 
کامل 


کامل 
طويل 
طویل 
طویل 
طویل 
طویل 
طویل 
طویل 
طویل 
طویل 


وافر 
وافر 
کامل 


سے 


4- فهرس الشعر 


القائل 

أمية بن أبي الصلت 
[المتنبي] 
[الحلاج] 


طقیل العتوئ 

آنصیب بن رباح] 
[أبو فراس الحمداني] 
[الأقرع بن حابس أو 
غيره] 

[البحتري] 

[أبو نصر الخباز] 


TY 


الصفحة 
۲/٤‏ 
۳۳/۳ 
۲۲۱/۱ 
4۳/۱ 
۲/٤‏ 
۳۰/۲ 
۳/۱ 
104/۲ 
A4 /<‏ 
۱۳۳/۳ 
٠۰/۳‏ 
۷/٤‏ 
۲/٤‏ 
۲/٤‏ 


۳/۲ 
۷۷/٤ 
۲۱ 
۱۳/۲ 
2۱۳/۲ 
٤ 


طویل 
طویل 
طویل 
وافر 
وافر 
کامل 
کامل 
متقارب 
- 


بجر 


كامل 


طويل 
طويل 
طويل 
بسيط 
بسيط 
رجر 


طويل 


كه 


طويل 
طويل 
طويل 
طويل 


[آبو نواس] 

[عبد الله بن طاهر] 
[الحلاج] 

ابن تيمية 

[أبو محمد الفقعسي] 
۸ 
[السكاكيني] 

أبن تيمية 

[اين الفارض] 

ابن تيمية 

ابن تيمية 

رؤية [العجاج] 
[الأقرع بن معاذ] 


04/۳ 
۲/٤ 
٦٥٤/٤ 
1/۲ 
.عم‎ 
۲13۲ 
۲ 
44/۳ 
11V /Y 
04/۳ 
۳۷/۳ 
۰۲۳ ۱ ۹۰ 
۲۱ 
"۲ 
۷/٣ 
۱۰۰/۲ 
۱۳۰۴/۱۳۹۲ 
۰/۰ 
0۷4/۳ 
۲1۰/۳ 
44/۱1 
141/۳ 


٣٥٠١/٤٢٢٢٢٤ |٣۳ ATT ت‎ 


رن 


۷۸/ 


۳41/٤ و‎ 


وافر [عبد الله بن معاوية] ۱۹/۳ 
کامل [صاحب الدعدية] ۲۱/۱ 
كامل [أبو تراب هبة الله] 5س 
کامل : 01/۳ 
کامل 01/1 
کامل [بشار] :ود 
سریع صاحب المنازل ۲۳۹/۱ 
سریع صاحب المنازل ۲۲0/۱ 
سریع صاحب المنازل ۷۷/۱ رقي 
متقارب [أبو العتاهية] ۱/۲ 
طویل [آبو تمام] ۳۳۳/۲ 
طويل [المجنون] 00/5 
طویل [عامر بن الطفيل] 17/1 
سيط [آبو نواس] ۲۳/٤‏ 
بسيط النابغة ۱ ۶٩۲‏ 
فش [مسلم بن الوليد] ٦/۳‏ 
وافر [جنید] ۳۹۰/۶ 
رجز - ۰۰/۲ 
خفیف [صدر الدین این الوکیل] ۹/۳ 
بسيط [العباس بن الأحنف] ۷/۳ 
رجز 144/۲ 
رجز [أبو العتاهية] 4/۲ 
جى اله > )٤۳ھ‏ 


T14 


لا یجودا 
الصبر 
الصَدر 


السك 


و 


اسر 


سائر 


لْعَدَرٌ 


متقارب 
طویل 
طویل 
طویل 
طویل 
طویل 
طویل 
طویل 
طویل 


۲ ۲۳ ۲ ۳ ۲ 


طویل 
طویل 


۳ 


کامل 


[المتنبي] 

[محمود الوراق] 
[القطامي الكلابي أو غيره] 
[أبو عطاء السندي] 
[المعقر بن حمار] 
[الشافعي أو غيره] 
[رقيقة بنت أبي صيفي] 
[المؤمل بن أميل] 
[المتنبى] 

ابن نباتة] 

[البحتري] 

[ابن عطاء الأدمي] 
المؤلف 

[علي بن أبي طالب؟] 
تخیر 


[التلمسانی] 
[التهامي] 
[التهامي] 


٦٦٢ 


413/۳ 

۱14/۲ 

۲٤/٤ 

۳۳٣۳ 
۳۰/۲ ۱۱ 
00 

۳ءء 

۲٠١٠/٤ ء٣۳‎ 
۲34/۳ 
۱۶ ۰۲ ۳ 
۵۰ ۸۶/۲ 
۳۹ 

40 /۳ 
۰. ۱ 
۳۳/۳۳ 

10/١ 

01/۲ 

۳۶۰۲/۲ 

۳/۱ 

۵8:۳ 

۱۳/۲ 

1/٤ 

44۰/۳ 

140/٤ 


و و وت 


طویل 


[یحییٰ بن زیاہ/ ابن أبي عیینة] 


[الشریف الرضي] 
[عمرو بن العاص آو غیره] 
[عمرو بن آحمر الباهلي] 


[المرار بن سعید الفقعسي ] 


[بشار] 
الشافعی 


غيلان بن سلمة الثقفى 


۲٦ 


۱/۳ 
۱۳۳/۱ 
001/۳ 
۹/۳ 
4/٤ 
5/5 
۳41/٤ 
0۸/۲ 
۱۳۸۸/۲ 
۲ ۰۸۳ 
۲۰۷/۳ 
41۰/۳ 
۳۸۷ ۱ 
۹۲/۲ 
۳۹1/۳ 
0۰۱" ۷۲۳ 
٤/١ 
17/۱ 
١85 
۲۹4/۱ 
0/١ 
۳1/۲ 
0۳/۳ 


۷۳۶/۲ 


مشتاقا 


طویل 


وافر 


وافر 


مجزوء الرمل 
متقارب 


طویل 


[عمرو بن معدیکرب] 
[قطري بن الفجاءة] 
[شرف الدين عیسیٰ] 
[سالم بن وابصة آو غیره] 
[غيلان بن شجاع] 


[إبراهيم الصولي] 
المولف 


[ابن الدمينة] 


۷ 


۳ھ 
۸۶۸۲ء ۲٢١٢۳‏ 
۸۳ 
/۷ 
٣ك‏ 
۲/٤‏ 
0۰۷/۱ 
1A4 / ٤‏ 
۲۷/٤‏ 
3/5 
۳/۱ 
A/T‏ 
۲/ 0۹4 
)مس 
۲/٤‏ 
دوہی 
برودی 
اا 
م 
ع امع 
۱۸/۲ 
۲۹٦/۱‏ 
۲۰/۳ 
11/۳ 


طویل 


ا ا 


وافر 
وافر 
وافر 


طويل 
طويل 


[ابن الدمينة] 


[داود بن جهور أو غيره] 
[ابن الفارض] 

[ابن الفارض] 

لبيد 

[ركن الدين ابن القوبع] 
[أبو العلاء المعري] 
كعب بن زهير 

كعب بن زهير 


[العتبي] 
[التلمساني] 


TTA 


101/۲ 
32۸ 
١١5 /: 
۱۳۹/۳۲ 
41/۳ 
٠٣۳ 
"۸۸۳ 
140/۲ 
۳۰4/٤ 
Y/Y 
رھ‎ 
ع/ عم‎ 
3۳3۱ 
۸۰۸۳۲۳ 
۲۳ 
۲۸۱/۱ 
۲۸1/۱ 
۳۳٣٣/۲ 
يل‎ 
0/١ 
00/۲ 
1 
١41١/5 


۰/۳ 


5 و 
ا لع 
الکرائم 


متقارب 
طويل 
مجزوء الرمل 
طويل 

طويل 

طويل 

طويل 

طويل 


[المتنبي] 
[كشاجم] 


[المتنبي] 


[المتنبي] 

[أبو كبير الهذلي] 
أبو كبير الهذلي 
[أبو تمام] 
[المتنبي] 
المؤلف 

[ابن إسرائيل]. 
[خالد الكاتب] 
[الأعشئ] 
المؤلف 
المؤلف 
[المتنبي] 


1۹۹ 


۳1/٤ 
00/۲ 

۳۶۰/۶ 
۶5۵ ۸ 
۲1۲ 
۲۰/۸۳ 
۹/٤ 

۱۶۰/۲ 

۱2۵۵ ۳ ۳ 
7۲۳ 
A/T 
3/۳ 
۲ 
00۰/۳ 
1/۳ 
۳.0/۱ 
۱۸۳/۳ 
0۰/١ 
1۳ 
۱۹۳/۶ 
۱۷/۳ 
۳٣/٤ 
۷۸/۱ 
4۷۰/۲ 


[عمر بن عبد العزیز آو غیره] 
[أبو الأسود الدؤلي أو غيره] 
[المتنبي] 

[المتنبي] 

[جابر بن حني ] 

[الشریف الرضي] 
[الشریف الرضي] 

[أبو إسحاق الغزّي] 
[إسحاق الموصلي] 
[المتنبي] 

[هار بن توسعة آو غیره] 
[عنترة] 

[عنیرة] 

عنترة 

[جریر] 


مجزوءالرملٰ - 


متقارب 
طریل 


الحضين بن المنذر 


۷۰ 


۱۸/۶ 
۲۰۹/۲۲۲ 
06۸/۲ 
۳۸۵/۶ 
41/۲ 
۸۸۳ 
۷/۲ 
۳۱۷۸/۸ 
۳/۳ 
04/۳ 
۰۷۱۲/۳ 
٦/٤ 
1/۳ 
To /Y ۲ء‎ 
۷۷/۳ 
۳/٤ 
۳۱:۳۳ 
+0۲۳ 
۲/۳ 
۳1/۳ 
۳۰0۵/۱ 
40/۱ 
۳۳۳/۳۲ 


^4“ ۰۸ 


[آبو العلاء المعري] 
أمية بن أبي الصلت 
[قعنب بن أم صاحب] 
[أبو الفتح البستي] 
عبد الله بن المبارك 
[أبو نواس] 
[سمنون] 

[صرّدر] 

[ديك الجن] 
الصرصري 

[عمرو بن كلثوم] 
[الكميت] 

[عامر بن الأكوع] 
[مالك بن أسماء الفزاري] 
[الشبلي] 

ابن عربي 


۷۱۱ 


۰۸۲ 
٦ء21‎ 
۲۲ 
؟‎ /é 
۲/٤ 
۳ 
414/۳ 
1/٤ 
114/٤ 
3/5 
۱۸۰۰/۲ 
٣٣٣۳ 
پر سو‎ 
40/٤ 
۱۳۳/۳ 
۲1/٤ 
۱11/۳ 
110/۲ 
۱۳۱/۳ 
۳۳۳۸ ۲ 
۳٣۰۱۳ 
۲ 
01 
۱۳۸-۱۶ 


کامل 
طویل 


طویل 


ابن عربي 


[إبراهيم الرقي] 


[أبو سليمان المنطقي] 
[الحطيئة] 

[صرمة بن آبي أنس] 
[المجنون] 
[المجنون] 

[عبد الله بن معاوية] 


المؤلف 


VY 


00۰/٤ 

۰۳/۶ 

۲۹/۱ 
۲٤/٤ 

۲ػ۲ غ 

۱۰:2 ۰۷ ۸۲ 
332۸ 
01۰/۳ 
۸۲/٤ 
۳1/٤ 
۸۷/٤ 
0/1 
۲00/۱ 

۷ ٤/٤٤ ۳ 
ك٤‎ 
۲۲/۱ 
Y/Y 
10۷/۲ 
25/5 
34 


۵- فهرس الاعلام 


آدم عليه السلام ۰۵۸/۱ 0۲۵۱ ۳۰۰ 6۵۸ 61۵ 4۹۸ ۰۱۹/۲ ۱۸۴ ۲٦۷‏ 
۸ء لوم ۳۰۱۱۷ ۲۵۸۰۲۵۷۰۱۸۵۷۶ ٤٠٥٠ء‏ ۳۷۵۰۲۱۸۵۱۱۹۵۸۲ 
آذر (أبو إبراهيم) ۲/۱ 
إبراهيم عليه السلام FT ۳٣٣ ۱۱۸۰۹۰ /۲ ۲۲٥٢۹ ء٠٥ ٤ ٤ ٤٤٤ (١‏ 
٣‏ ءء ۲۹٢۱ء‏ ۷/۳ ٣٣٣‏ ۳۹۵ ۰0۱1۱۰1۰۱0۶۰۰ ۰۸۷/1 
۰14٩۷ ۰141۰4۸۹۰4۷۱۰۳۸۵ ۰۳۷۹۰۳۰۷ ۷ ۲‏ ۵۰۱۳ 


إبراهيم ابن النبی ہللا 2۸ 
إبراهيم بن أدهم ۱۳/۳۳/۲ 
[براهیم الخواص ۶۲ء ۳۹۰ 
[براهیم بن شیبان ۷/۳ 
إبراهيم بن محمد النصراباذي ۳ ۳ 0۳۱ 
إبراهيم النخعي ۲ ۲۳٣‏ ۳/ ۳۹۸۰۲۹۳ 
أبي بن كعب ۸ ۰۲۳۶۰۷۹/۲ ۱۲۰/۰۵۸/۳ 
أحمد بن أبي الحواري- ابن أبي الحواري 

أحمد بن جعفر بن هانئ ۰۳9/۳ 


45۹ E «ETT «£۲6 ۳۲۸۲۷۱۲۱۸1۸۰ 1770/١ أحمد بن حنبل‎ 
۰۲۲۳ ۰۲۲۱ ۰۲۰۲ ۰۱2۲ ۱۸/۲ تک‎ ٥ت‎ ١ ۱۹۹ ۵۸ (OTA ۵ ۵ 
۰۲ ۱۷ ۰۸۸۰۸۷ ۳ ۰۵۱۷۷ ۵۷۱۵۷ ۰۵۷۳ ۰۵۷۰ ۹ ۵ ۵ ١ ۵ 
ء۱٦٦١‎ ١۱٦٤١ ۸۱ ۸۰ ء۱۸٦۷‎ 6۰ ۰۲۲/۰۵۸۰ ۰۵۱۳ ٥٦ ١ ۵ءء‎ 

٣١۸۳۹۹۰۳۱٣ ء۲۳٣۰‎ ۲۳۳ ۱ء‎ 


آحمد بن عاصم ۲ ء/۲۸۸۴ 
الأحنف بن قيس ٣۳٤ ١/٤‏ 
أبو الأحوص عوف بن مالك بن نضلة ۳ ۰( 


۷۳ 


الأخفش ۲۰4/۲ 


إخوة يوسف ۳ +٤‏ 
أبو إدريس الخولاني ۳ / VY‏ 
أرشطو 5/ 5:6 
إسحاق (بن سويد التميمي) ۰:۱۳ 
آبو (سحاق الاسفراييني 1ء 
إسحاق بن خلف ۳۱۳۹/۲ 
آبو (سحاق الرقي ۱۷۹/۳۳ 
أبو إسحاق السبيعي ۲۰۰۸/۱۸۳ 
إسرائيل عليه السلام- يعقوب عليه السلام 

إسماعيل عليه السلام ۷۳۲ ۰۲ ۶۸۸ 
إسماعيل بن نجيد ۳ ود 
الأسود بن سريع ١10/١‏ 
الأسود العنسي 11۷/٤‏ 
آصحاب الکهف ۳ 8 0۰۰ 
الاعشین ۱5/۲ 
الأعمش ۸۸۰۲۲۲۰۷۰۸۱ 
الأغر (أبو مسلم المدني) ؟ 
الأقرع بن حابس ٣۲٢‏ 
أم حبيبة أم المؤمنين ۲۱/۲ 
أم ولد زيد بن أرقم ۲/۱ 
آبو آمامة الباهلي ۷۲/٤‏ 
امرأة أوريا ۲'۱۳۴ 
امرأة العزيز ۳۵۳۸۱ ۳ ۳۳-۰ 


۷ 


امرأة فرعون ٣۳‏ 
آمية بن آبي الصلت ۸۲٥۸ء ۲۲١/۳‏ 
ابن الأنباري ۹۷۸۲ء" 
آنس بن مالك ۰۳۰۲۰۳۱/۱ ۶۹۹۹۰۳۲۷ ۳۶۹۵۱۵۸/۲ ۳۸۲ ۵۸۱ 
۳ء معلل ۳/0 لول ممق ٠٤‏ ۱۷۲۲/۸/۰۸ 


آهل بيت إبراهيم عليه السلام ۷1/٤‏ 
الأوزاعي ۷۸۲ 
إياس بن معاوية ۳۹/۳ 
آیوب علیه السلام ٣ء‏ ٤٤ء ۱٢٤۸۸١ ٣۶۷۳‏ 
البخاري 64۶۸۱ ٢‏ ۳/ ۹ت ۳٢٣٣٢٣‏ ۳۹۷ء ١٦۷٦‏ 
البراء بن عازب ام 
بريدة بن الحصیب ۳۹/۱ 
بشر الحافي ۲ AO‏ 
البغوي ۸۸۱ ء ٤۸٦٥ء‏ ٤۸٦٥ء‏ ۶۸ ۰۵۱۹ ۰۳۳۹/۲ ۳۱۹/۳ 


آبو بکر الصدیق ۰1۱/۱ ۰۱۱۳ ۰۱۱ ۰2۲۳ ۰۵۷۹ ۰1۲/۲ ۰۷۱ ۰۱۵۱ ۰۱۷۹ 
۸۷٦‏ الام ۵۷۸ ۰۵۲۱۰۵۵/۳ ۰۱۲۱۳ ۰۳۰۶ ۰۳۰۵ ۳۳۳ 8۰۱ 5۵۷ 
۱ء ٢ |٤‏ ۱۷ہ ۳۲ ۶2۳ 


آبو بکر بن طاهر ۷۳ 
آبو بکر الطمستاني ۱۷۷/۳ 
بكر بن عبد الله المزني ۹/۱ 
أبو بكر بن أبي عثمان الحيري or Y/Y‏ 
آپو بکر العطار ٤/۳‏ 
أبو بكر العطوي ۳٣٤ھ‏ 
أبو بكر الكتاني ۳ ۱۳۳ 


۷۵ 


آبو بکر محمد بن موسی الواسطي ۳7۰۲ء ۳۰٣ ۲۷٦٢٣٢٤٢٢٣٠٢٣٥٢٣‏ 


آبو بکر الوراق ٣ء‏ ۷ 
آپو بکرة ۱ء 
بلال بن رباح ۰۲ء ۷۲/۲/۱۲ 
بندار بن الحسين 4/۳ 
ابنة شعیب (صاحب موسیل) 4/۳ 
آبو تراب النخشبي ۳۸۷/۲ 
الترمذي ۸ ۰۷۳ ۰۵۷ ۲۷۱۷۰۵۰۸۰۹۳۰۵۸ 
التيمي (سليمان بن طرخان) 1۷1/۳ 
ثابت البناني ۳ ۰۳, ٦۸۰ ۱١۷‏ 
آبو ثعلبة الخشني ۷9 
ثوبان مولی النبي 9 ۰۲ ۶۱۶ ۰۵۷۳ 0۷۲ 
جابر بن عبد الله ۱ء ۹ ۲٢٦٢ ۸٦/۳‏ 


جبریل علیه السلام ۱/ ۰۵۵۱۰۱6۸ ۰۲۹۱/۲ ۰۳۰۵ ۰۳۸۸ ۰5۱۱ ۰15۸ ۰۲۵/۳ 
۱۷٥/٢ ۶ ٥‏ ۵ ۲ ۳۸۵ 


أبن جريج 1/6 
جریر (الشاعر) ٣ءء"‏ 
ابن جرير 0۰۳/۳ 
الجريري ۷/۲ ۳ 0۰۳۶/۳ 
الجعد بن درهم ۸۱ء ۳۳ 
أبو جعفر (المقرئ) 101/۳ 
جعفر (صاحب الجنید) ١۹7۳‏ 
آبو جعفر الحداد ۳۰۳/۳ 
جعفر بن سلیمان (الضبعی) |0۲ ۳ ۱ء ۸۰ 


4 


جعفر بن محمد (الصادق) ۳/۳ ۸/۳ ۲ ۶2 


ابن الجلاء 71١‏ 
آبو الجلد ۸۱۰/۳« 


۰۲۲۱ ۰۲۲۰ ۰۱۹6 ۰۱۸۰/۲ ۰۳۸۷ ۰۲۱۳/۱ الجنید بن محمد (آبو القاسم)‎ 
CIT cO “۹۰ 1۸۱۸ء‎ ٣:٥٤٤ ۳۷۷ ٣٦٦ FE ۳٦ TTT «YY 
۰۱۳۲۷ ۰۱۲۰ ۰۱۲۵ ۹۹ء‎ ۸۹ ۸۷ ۷۰/۳ ت٤٤‎ TY ت٣٣‎ ت٣٣ ۰ء‎ 
۳۸۱۰۱۳۷۸ ء۷٣‎ ٠٣ ٣۲۷٦ ٠ء۲۷۰‎ ۲٥۵٢ ToT ۱۷٣ ۱۷۴۳ء‎ ء٣٤٣١‎ ۰ 
۰۲۸۲۰۲۸۵ ۰۲۱۱۰۶۲/6 ۰۵۵۰ ۰۵۶۱0۵۳۲۱۰۵۳۵ ۰۵۳۶ ۵۳۳ ٥٥ ٥ 
٤٦٤٤٤٤٤ ۲ ۲ ۹ 


آبو جهل ۳۸/۱ 
الجوهري ۰/٤‏ 
حاتم الأصم ۳ 45 ٢٢١‏ 
الحارث بن أسد ا 
الحارث المتنبي الدمشقي 117/6 
الحارث المحاسپي ۸۲ء ۸۸/۳ 
حارثة (الحارث بن مالك) ۲۸۵/۱ 
الحاکم "٣۳‏ 
آبو حامد الغزالي ۲۶۱ 
ابن حامد من أصحاب أحمد ۷12 
ابن حبان ۳9/۱ 
حجاج بن الشاعر ۸۱ء ۵٥۹۰‏ 
الحجاج بن یوسف ۸۲ء" 
حذيفة بن الیمان ۷۶/۱ ۲ ۱۹۵ 


۷۷ 


حسان بن ثابت ۰۱۲ ۱۶ 
آبو الحسن الأشعري ۱ء ۵ 52۲ 
الحسن البصري ۰۲۲/۱ ۰۲۳ ۰۲۷ ۰۱۱۳ ۰۲۱۸۰۲۵۳ ۰۲۹۷ ٤۷١٦ء‏ ۱۷۷١ء ٦۸٤‏ 
١ه‏ 5 0/5 ۳6 ۸ ۷ ٣۳۸ ۲۳٣ ء۲٢٤٢ ۵ ۰ ۵۵ AIT‏ 
EAA ۹‏ ۰۲۶/۳ ۰1۵ ۰۲۲۱۰۲۰۸۰۱۶۲ ۳۱۹۰۲۹۳ ۰۳۶ ۰۳/۰۹۹۱ 


۷۳۱۹ 
الحسن بن علي ۶7۷۲ء ۹۳/٤ ٠۳۳٣‏ ۷۳ 
الحسين بن حريث 28/١‏ 
الحسين بن علي 7۲ء 
الحسين بن الفضل ۷۱ 40< 
آبو الحسين التوري ۳٣۱٤ء /٤ ٤٢٤٤‏ ۳۹۰ 
حصین بن المنذر الخزاعي ۰۱ ۱۳۶ 
آبو حفص النيسابوري ٣‏ ۰ءء ۳/ ۲۳٣ ۲۳۳ ۱٤١‏ ۲۷۰ ۳۰۳ 
حكيم بن حزام ۱ ٦٦‏ 
حماد بن سلمة ۳م 
حمدون القصار ریت جس روی 
آبو حمزة البغدادي ۲۷/۳ 
حمزة بن عبد المطلب ۲۹/۱ 
حمید الطویل ۸۱ ۱۳۰۰۵۲ 
حميد بن عبد الرحمن بن عوف ۹/1 
أبو حنيفة ۵(۱ ۲ ۱ ۱ 0۰۰۸/0۲۸۲ 
ابن آبي الحواري ۹/۲ ۹ ۵۳۱۰۲۷۳/۳ 
حيي بن عبد الله ۸/٤‏ 
خالد بن عبد الله القشري ۳/۱ 


۷۸ 


خالد بن عدي الجهني ۷۷/۲« 


خالد بن الوليد 00/۱ 
خالد بن يزيد 1۷1/۳ 
الخضر عليه السلام (أ۸ء ۳ء ۲۸۹ ۲۹۰ 
أبو الخطاب الکلوذاني ۳2۲/۱ 
این خفیف ۲ ٣۳٣٤‏ 
خيثمة (عن عبد الله بن مسعود) 1۷1/۳ 
آبو الخیر ۱۹/۳ 
داود عليه السلام ۰۱/۲ ۶ ۷۴۳۲۱۴۲۱ لل ام 55 لاوا را لسر مره 
آبو داود ٣٢٣۸ء‏ ۰ء ۲۳٣/٤‏ 
دراج عن أبي الهيثم 7/۱ 
آپو الدرداء ۳۲ ۹ 
آبو ذر الغفاري ۳۰۱۹/۹۰/۱ ۳ ۲ ۰٩۲‏ ۶:۰ 
ذو القرنین ۳۱۳/۳۳ 


۰۱۶/۳ ۰۱۱۳ ۵۵۱6۸4 ۰4۵6۰۳۸۷ ۰۳۸۲۰۳۰۲۰۲۲۲۰۱۸۳ /۲ ذو اللون‎ 
TAT ۲۹۰۱ء‎ ۱ ۱۷ TYY 1V 


رابعة ۷۲ ۰۰۱ 
الربیع بن آنس o /Y‏ 
الربیع بن خثیم ۱۷/۲ 
رجاء بن حيوة ۵۸ 
آبو رجاء العطاردي 3332 
رویم ۲ ۲۳۳/۳ 
ابن زیر 2۸۳/۳ 
الزبير بن العوام 224/7 


۷۹ 


الزجاج ۶۲ء ٦٤٤‏ 


زكريا عليه السلام ۹1/۲ 
الزهري ۲۳٣/۲‏ 
زهیر عن عمرو بن آبي عمرو مولی المطلب بن حنطب ۷/4 
زید بن أسلم / ۲۲ ۸ء ۸۰ء۶ 
زید بن ثابت ۸ ۳ ۵ "۰۰*۰ 
زید بن عقبة الفزاري 2۷۳/۳ 
ابن زید ۲۲ 
زينب أم المؤمنين 11۸/۲ 
السامري ۳ 
ابن سبعين مت 
السدي ۱) ۹] ۹٦ء‏ ۲/ ۲۲٢/٣۳ ٣٣٣ ۱۰١‏ ۳۵۱۷ ۳۹۸ 
السري ۲ ۳ ٤٣ء ۲٦۸/٤١٠٤٤٥٤‏ 
سعد بن إبراهيم ١۱ء o0‏ 
سعد بن عبادة 44/۳ 
سعد بن علي الزنجاني ۳۸ ۳۳۹/۲ 
سعد بن أبي وقاص ۲ ۳ 078/5 ٦٥٤‏ 
سعيد بن إسماعيل النيسابوري ۱:9۳ 
أبو سعيد بن الأعرابي "٤/۳‏ 
سعید بن جبیر ۶۱ء ۹ء ۲۱ ٣۳٣۲ء‏ ۳۱۹/۳ 


آبو سعید الخدري ۸۸/۱ ۱1۹4 61۱ ۳۸۹/۲ ۵۵6 ۵۷۰ ۵۷۰ ۰۱۱۱ 
٦] ۰۰٠٣۳٣‏ 
آبو سعید الخراز ۸۲ء ۲/ ۰ ۲۷۰۰ء ٢٠ء ۲۹۲/٢٤‏ ۲۹۳ 


آبو سعید الشحام ۲3۲ 


۸۰ 


سعید بن المسیب ۰۶ ۰۷۷ ۸۷ 
آبو سعید مولی بني هاشم ۳ء 
سفیان الثوري 4۹1۰6۹6/۱ ۰۲۲۰/۲ ۰۲۲ ۰۲۳۷ ۰0۳۸ ۰0۳۹ ۰0۵0۰ 00 
٤ ۳‏ 


سفيان بن عيد الله ۰۰۶۲+ 
سفيان بن عيينة ۸/۱ ۱ء ٥٤٥ء٥٥٣‏ ۳| ۲٢٢٢٢۷٠‏ 
أبو سفيان 1 
آبو سلمة بن عبد الرحمن بن عوف 4/۳ 
سلیم الأنصاري ۳۳۹/۲ 


سلیمان علیه السلام ۱ ٢٤ء‏ ۲۸۳ء ۳/ ۲۸٦/٣٤٠٤٢٤٤ ٣٣٥۸٠٢٢۷ ,۲۳ ٣‏ 
آبو سلیمان الدارانی ۰۲۱۳/۱ ۰۱۸۲/۲ ۰۲۲۲ ۰۲۳۷ ٥٤٤ ۳۵۰ ٣٦٦٢‏ ٤٤ف‏ 
۹« ۲۷۱/۳ ۳ ۱۲۱-۶ 


آبو سلیمان الدمشقي ۱۹۳/۳ 
سليمان بن عتيق ٤ءء‏ 
سلیمان بن هرمز ۸۹/٤‏ 
سمرة بن جندب ۲ 0۷۳ 
آبو الستابل ۷۱ء ۵أ 
سهل ابن الحنظلية ۲/ o4‏ 
سهل بن سعد 106/۳ 
آبو سهل الصعلوكي ۱/۲ 


سهل بن عبد الله التسشتري ا TEQ‏ ۳۸۹ 
٤ء‏ ٤٤ت‏ ۳/ ۸۷ ۲ ۲ oT ۳۷٣‏ 


سهیل بن آبي صالح ۰۱ 
سواد بن قارب ۳۰۹/۳ 


1A1 


سیار ۸۳۳( 
ابن سیرین ۲ )۷ 
ابن سینا ٤ئ ٦٦۹‏ 


الشافعي۱/ ۰۱۵۰ ۰ ۹٤ء ١۹۸ ٦۸۹ ٦٦۹ ء٦٦٥۸ ٦٥‏ ۹۹ ےک 
۶٣۲‏ ٤ء‏ ۳ ۲ ۳ ۳ ا ٠١٠۸۲۳٣‏ 
شاه الكرماني 1۰/۲ 
الشبلي ۲ ۳۳( ۳ ۲ ۲۸۳ 


شريك بن عبد الله بن أبي نمر 501/5 
شعبة ١‏ 
الشعبي ۱ء ۲ء ۳۲۹۹/٣٣١۷١٠ ۲۳٣/٢‏ 
شعيب عليه السلام ۷۸ 6 ٣۳۹ |٤۷٤‏ 
شعیب (صاحب موسیٰ) ١‏ 
شقیق (بن ابراهیم الأزدي البلخي) ۲۱/۲ 


10۰ ۰ ۰۳۸ ۰۳۲۸ ۰۱۲۲ ۰۹5 ۰۸۷ ۰۱ ۰۲۷ /۱ شیخ الاسلام ابن تيمية‎ 
2 ۸۸ VA ا٦‎ ۵٢٥ء٣٠٣‎ ۷/۲ ۹۹ ٦۹۷ 6 ۹ ٣ 
۰۳۸۹ ۰۳۶۱ ۰۳۶۰ ۰۳۰۹ ۰۳۰۹ ۰۲۸ ۰۲۸۳ ۰۲۱۲ ۰۲۶ ٩ ۹ 
١۷/۳ ٦٢۹ 1° لامص‎ EAT ء٣۷٤٦‎ فؤ٦٭‎ ء٦٥٤٥‎ ٤٤۹ ء٤٤‎ ۷۱ 
۳۰۵ ۲٢٢٤ ۲١٢۳٣ ۹۵ء ۱۱۷ء ۳٣٥۱ء ١٦٦۱ء ۱۸۸ء ۱۹۸ء ۱۹۹ء ۲۱۱۱ء‎ ۰۷ ء٠‎ 
EEO ٤٤٤ ٠٤٤ ۳۸۰۲ ۳۷۸ ۳٦٣ ٣٣٣ ٣٣۹ ۳٠٣٣ ء۲۹٦۹‎ ۹ ۷ 
٦۵١٥۹٣٥٥ ء۱٥۹۹‎ ء٦١٦٤‎ ٣٣٣٦٦ ء۳٥٣۹‎ ء۱٦١۹ ۱۱۳۸ء‎ ۱۲٦۱/٤ ٤٤٤٣٤ ۸ 


الشيخ أبو مدين ۲۷/۰۸۱ 
صاحب «العوارف» ۱۳۹/۳ 
صاحب يس 00/1 


۶٦ 


صالح علیه السلام ۱ ۳۹/۹ 


صالح المري ۰۸۷۰/۳ 
آبو صالح ۸ ء ۰۲ء ۲ ۵۷۳۸ 
ابن صائد ۷۸/۱ 
الصلت بن طريف المعولي 0۱۷/۳ 
ابن صياد ۱۷/۶ 
الضحاك ‏ ۱/ 0۱۹۰2۹۵0464۰ ۰2۸۹۰۲۳/۲ ۳/ ۰۲۹۲۰۲۲۱۰۱۵۹ ۳۵۷ 
آبو ضمضم 4/۳ 
آبو طالب بن عبد المطلب ۶۸۱ ۸/۱ 
أبو طالب المكي 1/۱ 
طاوس ۱( ۸ء ۱۹ء ۱۹ء۱ ۲۳٢/۲‏ 
الطبراني ۸ ا 
طفیل الخنوي ۲۳/۱ 
طلق بن حبيب ۲۳/۰۶۰۲ 
الطوسي 10/٤‏ 
عاتكة أخت سعيد بن زيد 00۰/۲ 
آبو العالية رفیع الرياحي ۱۱۶۱ ۲/ ۱۱۷ 
عامر بن عبد قیس 1۳ 
عائذ بن عمرو ؟/ ولاه 


عائشة آم الممنین ۰46/۱ ۰۲۰۵ ۳۰۱ ۳۸۸ ۳۲ ۵۸۰ ۰0۸۷ ۰۱۳/۲ 
۳۰۱٣٣٣٥٢٥٢ ۲ ۵ ۵‏ 


عبادة بن الصامت ۸ ۲ ۹*۶ 
أبو العباس الطوسي 99/۲ 
آبو العباس بن عطاء 000/۲ 


TAT 


عباس؛ عم رسول اللہ ۳۷۹/۲ 


ابن عہد الم 2/12١‏ 
عبد الرحمن بن أبي بكرة ۹۳/1 
آبو عبد الرحمن الحبلي ۸۰/٤‏ 
آبو عبد الرحمن السلمي ۰۳۳ 
عبد الرحمن بن عوف ۱١‏ ٥٦ہ‏ ۵۰۷۲۰۲۲/۲ 
عبد الرحمن بن مهدي ۷/4 
عبد الرحمن بن یعقوب الجهني (والد العلاء الحرقي) ۳۴ء۲۱ 
عبد الرزاق الصنعاني ۳ -««!: 
عبد العزيز الكناني ٥4/۱‏ 
عبد القادر الكيلاني ۳/۳ 
عبد الله بن أحمد ۲۳۷/۳ 
عبد الله بن بريدة ۳۹/۱ 
عبد الله بن جدعان 170/7 
عبد الله بن جعفر ۱61/۲ 
أبو عبد الله بن الجلا= ابن الجلاء 

أبو عبد الله الحارث بن أسد المحاسبي 10/۲ 
أبو عبد الله بن حامد ۳۱۰۳/۲ 
عبد الله بن حرام 11/٤‏ 
أبو عبد الله الخياط ۳م" 
عبد الله بن رواحة ۲ ۳ 
عبد الله بن الزبير ۲/۳ 
عبد الله بن السائب 00۹/۲ 
عبد الله بن سلام ۳۱۷٣/۳‏ 


10 


۰۲۵ ۰۲۱ ۰۱۷۱۰۱۲۱۰۹۳ ء٦٦‎ ء٦٤‎ ۰۳۷ ۰۳ ۰۲۹/۱ عبد ال بن عباس‎ - 
۰۵۱۹ ۵۱۵ 4۹6 6۸4 6۸۸ ١۸۷ 6۸۱ ۰61۸ ۰71۷۳۷۲۰۲۹ ۹ 
ToT AIT ء۱١۱١‎ ء۱۰۰١ ۷۹ء‎ گ١‎ ۲٢/٢ ۱ ٣ ۹ء ۷ئ‎ 
1۵۸ ۵۸۸ ۵٥٢ 44۲ ۶6 ۳۸۲ ء۳٦٣۹‎ ۲۳ ۲ يؿ‎ ۹ 
۰۳۴۳ ۸۳۱۹ ۳۶۳۰۲۹۲ TTY ٣۲٢٢ ٣۲٦٢٢ ٠٤١ ۸۳ ۷۱ ٦ ٤7٤٣ 
۰۳۱ ۰4۲ ۰۲۱۶ ۰۱۵۱ ۰۱۱۹۰۱۱۱ ۹؛‎ ۰۳/6 ۰۳۹۹ ۰۳۸ ۰۳۳۰ ۵ 


2945077 
- عبد الله بن عبيد بن عمير بن قتادة بن سعد الليثي 104/۲ 
- عبد الله بن عمر 55١/١‏ ”155/7 ٤٤١٦ء‏ ۰۵1۹ ۰۵۷۰ ۰0۸۱ ۰۱۱۱ ۰48/۳ 

۷۷/٣ ٤۹ 


- عبد الله بن عمرو بن العاص ۰۱۵۷/۱ ۰۸۲ ۰8۹۲ ۰8۹5 ۰1۲۳/۲ ۰1۸۷ 
TA / f‏ ۰ءء ۸۱۰۸۰۰ 

- أبو عبد الله القرشي ۷/۳ 

- عبد الله بن لهيعة ۸/٤‏ 

- عبد الله بن المبارك ۰۲۲۰۲۲۱۰۱۷۷۲ ۰۳/۳ ۰۱۲ ۰۱۵۰۰۱۹۰۱۳۰۱۲ 
TAV AIA / £ «OY‏ 

- عبد الله بن مسعود۱/ ۰۲۲ ۰1۳۳ 4۸۸ ۰4٩۳‏ 4۹4 4۹۵ ۵۹۳ ۱۳/۲ ۱۰۰ 
١٤٥ ۵٤٥٤٣۳٣ ۰8۱۳ ۰۳۵۳ ۰۲۰۵ ۳ ۲ ۰‏ ۰۵۵6 ۰۵۷۳ ۵۸۰ 
۳ ۳ء ۷٣۳۰ء‏ ٣۳۱ء‏ ۶ ۰۱۰۸۵ ۰ ۰۶۲ ۱ ۶۳ 


- أبو عبد الله بن منازل ۲۰۰/۳ 
- عبد الله بن وهب ۸۰,۲۳۲۳ 
- عبد الله بن يزيد الخطمي ۳4۲/۳ 
- عبد الملك بن مروان 11۷/٤‏ 
- عبد الواحد بن زید ۸۲ء ١ءء ٦٦‏ 


“Ao 


عبد الوهاب (بن عبد المجید الثقفي) 


عبید بن عمیر بن قتادة بن سعد أ لليثي 


أبو عبيدة 

أبو العتاهية 

ابو نات 

أبو عثمان الحيري 
عثمان بن سعيد الدارمي 
عثمان بن عبد الله بن أوس 
عثمان بن عفان 

عثمان بن مظعون 

أبو عثمان المغربي 

أبو عثمان النيسابوري 
عدي بن حاتم 

ابن عربي 

عروة بن الجعد البارقي 
عروة بن الزبير 

عزيز مصر 


العسكري 


"4.7٣ 

104 /۲ 

۸ ۳ ۰۱۳۰۵" 
۲ء۶ 

٣۳٣٤ ۰۲۷۳۲ ۲ ۷۱ 
oY ۳ ۶۶7۲ 

۱۱۹/۶ 

۸ ۶ 

٣٥ ۲ ۲ ۲ ۷١ 
۱92۹۹۰۳۱ 

۱۹۳/۳ 

۲۷۳ |۳ ٣۷/۲ ۸۱ء‎ 
1۷/۱1 

4/4 

25١ 

۷ «۰/۳ 

LAY ۳ 

۱۸-۱۱۸۶ 


عطاء بن آبی رباح ۶۱۷۱ء ۷ء ۱۹ء ۲/ ۱۰۰ ۱۸۹٣ء‏ ۳/ ٦٦‏ ۳۸۸۳۳۵ 


ابن عطاء 
عطية العوفي 
عقبة بن عامر 


عكرمة 


۲۸۷ ۳ ۲۷٣ ۱۷۳ ء۱٣٤١‎ ۷ (۳۹۲ ۲ 


004/۲ 4/۲ 
10/۳/1 
۲١۱ |۳ ء٣٦۸۹‎ ء۲۱٣٢‎ ٦١ 


عر ءام 


TA" 


آبو علی (الفارسی) 9۷/۲ 
آبو علی الدقاق ۰۳۹۰/۲ ۰80۷ ۸ ۰۸۹/۳ AF‏ ۰۱۲۳ ۰۱۱ ۰۲۵6 ۰4۳۵ 


٥٤٥ ۳۳ ٦ 
11/۲ آبو علي الروذباري‎ 
۰۳۹۹ ۰۲۵۱ ۰۲۲6 ۰۱۰۱/۲ ۰۸۹ ۰۱۳4۰۹۳ ۰16/۱ علي بن أبي طالب‎ 
٣٥٤ ۰ ۳ ۳ ۸ 7٦ 

علي بن أبي طلحة 40/۱ 
عمر بن الخطاب ۰16۰1۱1/۱ ۰1۵ ۰۷۰ ۰۷۵ ۰۱۱۳ ۰۳۷۲۰۲۲۹۰۲۲۰۰۱۱۶ 
۷ ٤ء‏ ۲۹ف ٥٥٤٥ی‏ ۷۹" ۹/۲ ۱٦١ ۱٥٥‏ ۱۱۹۰ء ۹١٦۳ء TAY‏ 25 
٦‏ 6 الام ١٦ح٤ت‏ ۳أ fo‏ ٥٦٦٦ی‏ ۷۱۱۰۱۷۰۱ )گ8٥‏ ت۳ ۳۳٣۳٣‏ 
۷ ۳ء ودف ٤٤٣ف‏ ٤/٢یک‏ ٢ئ‏ ٤ت ٦۹‏ ۱۱۸ مدق 1٢٤٤‏ 1۳۰ 
5۷۱ ۰10۳ ۵۲۰ 


عمر بن عبد العزیز ٢۰۶۲ء‏ ۳/ ۷۷ ۷۳ 
آبو عمران الجوني ۸۸۳۳( 
عمران بن الحصین ۱( ۳٦٣/٣٤٤٤‏ 
عمرو بن آوس ۱۹/۲ 
عمرو بن شرحبیل 4۳/۱ 
عمرو بن عبید 17/۱ 
عمرو بن عثمان المکي ۲ ۰۸۸/۳ ۲۷ 
آبو عمرو بن العلاء ۰/۱« 
عمرو بن قيس الملائي 004/۲ 
آبو عمرو بن نجید ۳/ ۷۷ ۳۰۳ 
عمیر بن قتادة بن سعد الليثي 04/۲ 
عوف بن مالك الأشجعي ۲ 000 


TAY 


عون بن عبد الله 1۳/۱ 
عیاض بن حمار ۰/۳ 
عیسی ابن مریم علیهما السلام ٣/۲ ٦٢٥ ٣٦۳ ۱۷ ۹۷١‏ ۲۷۸۰۱۳۰ 
٣٥۸ ی١‎ ۳۱۸ ۰۲٩۹۲ ۰۲۹۰ ۰۲7۲۱ ۰۱19 ۳ ۶‏ ۵5۵ ۵71۳ 
۷۲۶ ۰1۳۳ 1 0 


عیینة بن حصن رد 
غيلان بن جرير ع/لااه 
غيلان بن سلمة الثقفي Y/Y‏ 
الفراء ۶۱ ٣٣‏ ہ٦۵‏ 
آبو فراس ۱۹/۳ 
ابن الفراسي ۲ھ 
الفراسي ۷:۲ 


فرعون ۱/ ۰۹۰۰۵۸ ۰۵۲۱۰۵۲۰ ۲/ ۰۲۳۰6۲۰۰۳۲۳۰۱۷ ۲۳ ۰۳۵۱۰۷۱/۰۵ ۷ 5 
الفضيل بن عیاض۰۱۲۹/۱ ۷ء ۰۱۹۵/۲ ١٥٥ ۰۵۳۲ EAS TEQ TEE‏ 


٤ء‏ ء ۸۷ 

القاسم (عن آبي آمامة) ۷۳/۶ 
أبو القاسم الجنيد- الجنید 

آو القاسم القشيري ۳ء +۱۳۱۳ 
آبو القاسم النصراباذي- إبراهيم بن محمد 

قبيصة بن المخارق الهلالي ۲ 0041 


۰۲۳۶ ۰۲۱6۶ ۰۲۰۹ ۰۱۱۵ ۰۱۰۰/۲ ۵14۹ ۵۱۹ ء٦٥٦٤‎ 455٠ ۰۲۹۷/۱ قتادة‎ 
۳/٤٣ ۳٣٣٣٣٣٣٤ ٣ ء٣‎ 


القشيري- آبو القاسم القشيري 


قيس بن سعد بن عيادة ٤/۳‏ 


TAA 


آبو کبیر الهذلي 160/۲ 


الكتاني- أبو بكر الكتاني 

الكسائي ۶۱۷۱ء ٦۸۷/٤‏ 
كعب الأحبار ۳۹۷/۳ 
كعب بن زهير ۸ ۱۱( 
الكلبي (اين السائب) ۲۸۰۰/۱ ۰۷۷ ۰۸۷ ۰۲۰۹/۲ 0۳۱۹/۳ ۳۳۵ ۰۲۱/6 
۰ اع 

ابن كيسان ۳ ۶2۶۰/۳/۰ 
لقمان عليه السلام ١/۲۱۲۲‏ 
ابن لقمان عليه السلام 111/٤‏ 
لوط علیه السلام ۰۳۳/۲ 
أبو لوّلوّة ۹/۲ 
الليث بن سعد 0 
ماعز الاسلمي ٦8/٤‏ 


مالك بن آنس ۰۸۶/۱ ۹ ٦٦۸‏ ۸ ۵۹4۹ ۰۰ ۰۱۰۱/۲ ۰۳۳۷ ۰۳۳۸ 
۳ ۲۹۳ 


مالك بن مغول 7/۱ 
مالك بن نضلة 0/۲ 
آبو المتوکل الناجي ۸۸/۱ 


۰۲۱۶ ۰۲۰۹۰۱۰۰ ۰۷۹ ۰۲/۲ ۰۶۸۲ ۰۲۹۷ ۰۱۹۹ ۰۶7۰۲۷ ۰۲۳/۱ مجاهد‎ 
۰۳۲۳۶ ۰۳۱۹ ۰۳۰۰ ۰۲۹۳ ۰۲۹۲ ۰۲۲۱۰۱۵۹ ۰۲۲۰۰۲۶/۳ ۰۹۷ ۳ ء٤‎ 
٣٦٥١٥٣٠۷/٤ ٤٤ 

محمد ابن الحلفیة ۶۸۸۲ء ٦١‏ 


۶۹ 


أبو محمد (مسعود بن آوس) 
محمد بن إبراهيم (صاحب الجنيد) 
محمد پن اسحاق 

آبو محمد الجريري< الجريري 
محمد بن زکریاالرازي المتطیب 
محمد بن عبد الله الفرغاني 
محمد بن عبد الوهاب 

محمد بن علي الترمذي 

محمد بن علي القصاب 

محمد بن الفضل البلخي 
محمد بن كعب القرظي 

محمد بن مخلد 

مین تسم 

محمد بن المتكدر 

محمد بن واسع 

مریم علیها السلام 

مسدد 


مسروق 


٥۰/۱ 
۰۳۰/۳ 
۳۹/۳۲ 


1۹1/٤ 
۱۳۷/۳ 
۳4۸/۳ 

A^ /Y 

1/٤ 

۲۹۳ |٣ ء۴٤٢٣‎ 
۱۱ء‎ 
۱۳/۳ 

AI ۰/۱ 
۸,۲۳ 
۷۲/۳ 
۲44/۲ 
1/5 
8ه‎ 
۰۷۱/۲ 


مسلم لاع ”ل لوال الام ب٥٥۷٥‏ ملام ۳/ ٠١٠٠ ۳٣۸ ۲۱۷ ۱۲۱٢ ۷۰٤‏ 


5 مسیلمة الکذاب 
مطرف بن عبد الله بن الشخير 
المخلفر الباهنگیر 


۱۷/۶ 
۵۰ ۷ 6 ۳ 
۷/٤ 


لہ 


۹۰ 


۰۱۳ ۰ VY 2/5 «Af «V1 /T e T1/۲ "٠٣٦ ۰۱۳/۳۲ معاذ بن جبل‎ 


TINT 
آبو المعالي الجويني‎ 
معاوية بن آبي سفیان‎ 

المعرور بن سويد 
المغيرة بن شعبة 

مقاتل 

مكحول 

ملك الموت عليه السلام 
ملكة سبأ 

ابن أبي مليكة 

أبو المنجاب 

اين المنذر 

منصور بن المعتمر 


۳۳۹/۲ 

۸۱ء ۲/ ۷۱ء ١۷٥٤‏ ۰۱5 ۷ ۱۲۳۲۷۱۷۳ 
44/۱1 

0۷1/۲ 
۳۲۹/٣٣٠٠ /۳ ۲۱٢٠١٢ ۸۱ء ۹ءء‎ 
۳/۲ 

۲۱۳ 

٤/٤ 

٥01/١ 

4/٤ 

۰۸۶۱ء 0۹ 

٠٤ا٤‎ ء(١‎ 


موسی علیه السلام ۰۳۹/۱ 686 ۰0۹۰۵۷ ۰۷۲ ۰۱6۱ ۰۲۰۳ ۰۲۱ ۵۰۱ كدق 
(TOA ۰۲۵۷ ۰۲۵۹۶ ۰۱6۵۲ ۰۱۶۸ ۰۱۰۸/۳ CTIA co YY ۲‏ ۰۲۵۹ 
٥١١۹ EEE ETT Fo ۰۳۵۷ ۳۰۲ ۰۲۹۰ ۲۸۹ ۲۸۴۳ ٦٦٠‏ ٤٤ہ‏ 
۸ء ٦۹٤٠٦٤ ۳۸۸ ء۳٣٥۸ ء۳٢٣٢ ٣٠٢٣٣٦١٠٤ ۷۱/۱٢/٤‏ 


موسی بن اسماعیل 04/۲ 
أبو موسئ الأشعري ۱ءء ۸ئ لخر 
مؤمن آل فرعون 1/۲ 
میکائیل علیه السلام ٥0/۱‏ 
نافع بن مالك 4/5 
النسائي ۲ ۲/ ۵۷۰ 


1۹۱ 


آبو نصر السراج ۰۴/۳ 


النصير الطوسي ٤ءء‏ 
النعمان بن بشیر ۲۲ 
أبو نعيم oro /r‏ 
النهرجوري ۷۳ 
النواس بن سمعان ۶۱ء ء ٦٤٤‏ 
أبو نواس 127/١‏ 
النواوي ۲۲۲ 
نوح علیه السلام ۰۵۷/۱ ۰۱۵6 ۰۲۰۷ ۰4۷ ۰۱۱/۲ ۰۵۲۳ ٦٤۸٦‏ ۰۲۵۸/۳ 
۶ ۰۶ ۵ 

ابن نوح عليه السلام ۲۱/۳ 
النوري- آبو الحسین النوري 

هارون عليه السلام 22 
هاشم بن القاسم ۰۰۳۱۲۳( 
هرقل / 


آبو هريرة ۰۵۱/۱ ۰۲۹۲ 6۸۰ 6۸ 6۸۷ 6۸۸ 6۸ 6۹۳ 1۹6 كلاف 
۱ء ٦۸۰ ٢۱۷۸ “٦۹ EIT ۳۷۰ ۲٦٢۷ CTA TTT ٠/٢‏ ٢۱ک‏ 
۱۷٩ ۶۶ ۳۹۱۲۱۱۰ ۲۱۰ ۳‏ 


هشام بن حسان ۷4/٤‏ 
هشام بن حکیم ۲4/۳ 
هلال بن یساف 4/٤‏ 
هند بن آبي هالة ۲غ 
هود عليه اللام 3 


14۲ 


الهیثم بن جمیل ۰/٤‏ ۸ہ 


الواحدي ۲۳۷/۱ 
الواسطي- أبو بكر محمد بن موسئ 

والد أبي نعيم صاحب «الحلية» | oo‏ 
آبو واتل شقیق بن سلمة 1۹۳۲۱ 
ورقة بن نوفل ۸۸۳۳ء( 
وكيع 2158/١‏ 
الوليد بن عقبة بن أبي معيط 62/١‏ 
وهب بن منبه ۳۳9/۳ 
وهیب بن الورد o۸ /Y‏ 
يحيئ بن زكريا عليهما السلام ۹1/۲ 
یحیی بن سعید 1/6 
یحییٰ الصرصري 111/۳ 


یحبی بن معاذ الرازي ۰۲۱۳/۱ ۰۲۲۰/۲ ۰۲۲۲ ۰۲۲۱۰۲۳۷ ۰۳۸۲ ۳۹۹ ممق 
۲۸۸/٤ ء٣٦٤٤‎ ۳۸ ۵ ۳ ۳ ۱۳۱ / ١٥ ۵‏ ۲۹۰ 
آبو یزید البسطامي۱/ ۰۲۳۸ ۰۱۰۷/۲ ۰۲۱۵ ۳۳6 ۵۲ ۷۰/۳ 0۲۷۱ ۳۵ 
۶ ۳ ۶ 


يزيد بن آبي حبیب ۱9/۳ 
يزيد بن هارون ٤۹/۱‏ 
يعقوب عليه السلام ۶۲ء ۱۷۳ ۰۱1۸/۳ 1 ۰۹2 4۸٩‏ 
آبو یعقوب السوسي ۳۷۱۹/۳ 
آبو یعقوب النهررجوري ۳/۲ ۲۷۱/۳ 


۲ ۵ ۸۱۷/۳ (۳ 110 /Y ۲۷۳ ٦١ يوسف عليه السلام‎ 
TIA ۸ 


۹۳ 


يوسف بن أسباط ا رام .عه 


یوسف ین الحسین ۳9۰/۲ 

یوسف بن محمد بن المنکدر ۸/۳ 

یونس عليه السلام ۰۶۸۱ ۳/ ۲٠۸۲۷‏ 

یونس بن عبید ۲ مه 
ےت 


+٤ 


1- قهرس الکتب 


إحياء علوم الدين ۲١٠/۲۰۸۱‏ 
الارشاد لابي المعالي الجويني ۳۳۹/۲ 
إغاثة اللهفان في طلاق الغضبان للمولف ۲۳٤/٤‏ 
الانجیل )۶۸۸۱ء ۲/٣‏ 
البسیط للغزالي ۲۰۳/۲ 
البسیط, للواحدي ۲۷/۱ 
تحفة النازلین بجوار رب العالمین» للمولف ۳/۱ 
تفسير ابن جرير رت 
التوراة ۶۱ء ۲/ ۱۷ء ۱۷۲ء ٦٤٤‏ 


٣۳٣٣ ٢٣٠٤١١۱ ۷۹/۲ ء٥٦٤۸‎ ۱۷۱٢۱۹۹۰۹۴۳ ۷٢ جامع الترمذي ۱ء‎ 
CTV (f 2 ۲ 11۲ ۲٣۸۸ ۸۳۰ FAY 
۷/٤ ٤:٦1٤٦ ۱۹ ٦٦ 


ذم الکلام وأھله لأبي إسماعيل الهروي ۸۱ء ه٥‏ 
الرسالة لأبي القاسم القشيري ۶۲١۷ء٦‏ 
الرعاية» للمحاسبي 0/7 
الزهد لأحمد ۳/۲( ٢١ہ ٠٦٦ ٢٢/٤‏ 
الزهد. لعبد الله بن المبارك ۲۳۲ 
الزهد. لهتاد بن السري ۱۳۳/۲ 
الزهد. لوکیع ۳۱۳۳/۳۲ 
سفر الهجرتین وطریق السعادتین» للمولف ۸ ۲۸۸۰۱۱۳۰ 


الستن ۸( ۱ 0۰۱۳۰۰۳۲۱۳۵۲ 
سئن ابن ماجه 000/١‏ 
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سئن أبى داود ۷/٤‏ 


سئن النسائى 322/١‏ 
الشامل» لأبي المعالي الجويني ۳۳۹/۲ 
الصحاح ٠/٤‏ ۳۹۳ 


۳۹٥۱۰۱۲۸۲ ۲۷۷۰ ۸۲٦۸۰۱۲۱٦۹ ۱٥۱۹۰۱۵۷۰۱۱۳۰ ء١٥‎ ٤٤ ١ الصحیح‎ 
بب‎ ٦۱١٢۲ ۸۰ف“ ۱۸۳ ۲/ اتک‎ EAT LAE LEY ۶۳۲٤ ۹ئ‎ 

1٦۸1۲۳ 1۱٢٣ 6 ۹ 

٣٢٤٤ ٣٣٦٢ ا٤‎ ٢٠٠٢١۸٤ ء٦٤٤۴‎ ۱۹۰۹۷۰۶۳ 

۰۱۱ ۵ 

صحیح ابن حبان ۸ ۳ ۲ ۳۹۰/۳ 
صحیح البخاري ۱ء ٤‏ ۰۶۹۹۶۸۰۳۷۲۰۱۵ ۰۳۸۲/۲ ۶۲۳ 
OV ۳۹۷ ۳۹۱۱۳۲۱ ۱۹۳ /۳ ٦٦ °‏ 

صحیح الحاکم ۸۳ ۹۰ى 6٠٥‏ 
صحیح مسلم ۸۱ء ۸ء 6 ۰۲ 1۹ہ 
۹ ء ۳٣۰۲٣٢ ٣ء۲٤٤ ء٦۷ ء٦٦٦٦ ۷/۳٣‏ 

۰۱۱۰۵۷۰۵۱۹۶۱۲ ۳۸۲/۲۰۹۳۰۶۹۲ ۰۳۲۷ ۲۰٠/۱ الصحیحان‎ 
too ۳٣۹۲ ۳۹۱۱۳۳۳ ۲۱۷ ۲۸۰۲ء ۷ت‎ ٣ /۳ لا‎ ۰ ۳٣ 


الصواعق المرسلة» للمو لف ٣٣/٤‏ 
الفاروق لأبي إسماعيل الهروي ۱ ۰۳ 
الفروق» للعسكري ۲۸۱/٤‏ 
الفصوص. لابن العربي 0 
قرة عيون المحبين وروضة قلوب العارفين» للمؤلف  ۳۸٣ /۳ ۲۸۷ /۲ ء۱٢١٤ /١‏ 
كتاب الأدب» للبخاري ۲ 
كتاب السنة» لعيد الله بن أحمد ۳ک ۲۳۷/٤‏ 


۹1 


الکتاب الکبیر في المحبة للمولف- قرة عیون المحبین 


کتاب المواقف. لمحمد بن عبد الجبار النفزي 02 
كتاب في الشرك وني أقسامه وأسبابه ومبادیه ومضرته وما یندفع به» للمؤلف 0۳۶/۱ 
كتاب لطيف في أصول الدين» لأبي إسماعيل الهروي َء 
المحبة» لابن القيم- قرة عيون المحبين 

المحصلء للرازي 00١‏ 
محن العلماءء لابن زیر ۸۳ء( 


۵۸۱۵۳۲۰۵۰۷ 4۲ ٤٤٤ ٠٤٤٤ء۳۹۰‎ ۲۹۹۰۱۲۰۸۰۰۱۷۲۱۱ مسند أحمد‎ 
ء ۰۲۳ ۱۷۹۹ ۰۲ ۲۷۸۰۸۰۲ ۹۲ ٤٤٤٤ی ٣٣وی ٥٥یف ۷۳ف‎ ۲ 
۳١۰۸۰۲۳۵/٣ ٠٤٤٢ ء٣۳٣۹‎ ء٣۲۸۰۸۲۱۰‎ ۰۲۱٢ ٤٤ / ۸ 


مصنف في أن فعل الطاعات أفضل من اجتناب المنھیات: لشیخ الإسلام 10۲/۲ 


معجم الطبراني ۳/۰۰۲۱ 
مفتاح دار السعادة» للمؤلف ۰-۱ 
مقالات الاسلامیین» لابي الحسن الاشعري ۸۸۱ ۶ 
موطأ مالك ۲ ۵ ۱ 
النظامية لأبي المعالي الجويني ۳۳۹/۲ 
الوابل الصيب ورافع الکلم الطیب؛ للمؤلف ۲۱4/۳ 
الوسیط. للغزالي ۲ 
چ2 


۹۷ 


۲- الفهارس العلمية 


5 التفسیر وعلوم القرآن 


2 الحديث وعلومه 


۳ الأصول والقواعد 


. الاألفاظ الفسرة والفوائد اللغوية 


2 السلوك والرقائق 
. مصطلحات الصوفیه 
. الفوائد التثورة 





٭ أولا: الآيات التي فسّرها المؤلف أو تكلّم علیها: 


سورة الفاتحة 
السورة كاملة ۱ 0۰/0۱۸۷ 
«إِيَاكَ بد ابا شَتَمین 4 [0] 1/5 
«أهيمالصَرّط الْمْمَتَقِمَ» [1] ۸۰/٤‏ 
سورة البقرة 
طخذدوآاما ے امت و بر ]٦۳14‏ ۱/۲ 
و ست فوب من بد لك تى کالجارة أو أَمَدٌ و4 41 /] ۹/۱ 
i E‏ ۸۲ 
وب دهعت إل سه 6,4 [۱۳۰] ٤‏ 
وس 7 3ھ ۹/٤‏ 
و رکش أو 6 ۱ ) ۳۸۹/۳ 
رتم دو اد را در ۳۸9/۳ 
لمن سرع باغ ولاعار فلا امرعَلیه ات له فرصم ۱۷۳(4] 9۹/۱ 
«والمووت که یهم| ےت 0۸/۲ 
7 1ئ 10/۲ 
يلك اه يا 6 ۲ ۲ 21 
کت ریم4 ۳٣٣۳ ]۲٥٤[‏ 
چیه زین اميأ لا ياوا کر ولَحَعه [۲۰4] 1۳۲/۱ 
کل اه "1 نوم یک مرصات أن...۲۰۰(4] ۳۷۹/۱ 
لاو آذ ڪر ار ن تون 2ء شن یی .۲0۷4 ۳۷/۱ 
وم توت اتمه فعذاون را را کنر ۲۲۹۹16 4۲/۲ 


۷۰۱ 


7 


امقر الس اتی وأ سَیيل أَنّ 4 (۲۷۳] ۱۳۱/۳ 


لا کور الام لاف ۲۷۳(4] 22/7 
سارت 4 (۲۸۰] ۲م 
«ولا میات ما لاطاقَه آتابهه» [۲۸۰] ۳۹۹/۳ 
سورة آل عمران 

ورين لاس حب لسوت مى سسا لين والْکطیر..۱6[4] ۱ ۲۸۳ 
شعد مج 0/٤ 90 1٦‏ 
6 کہ لاس [19] ٤‏ 
فل ن کر جیورت امه تین کر له 4 [۳۱) ۱۹۱/۱ 
۳ كيس أي مہ ا4 ۳۱۰ ۹۹/۲ 

رتا عفرا دوا وَ َير عا ساو ووا م لا 4 (۱۹۳] 74/۱ 
07ہ ایلوا ۲۰۰] 1۰۷/۲ 

سورة النساء 

لاما الوه عل اه لازت مأوت السو > [۱۷] ۶۱ء ١‏ 
وو لا یځو اتک ابام غم مت آلا إل ماود سَت۲۷(6] 4/۱ 
012-7 ۳0 الما قد ست۲۳(46] 4/۱ 
د آله ل عفان مرف بع وتو ما در ذلك لکن وآ 4 ]٤١۸(‏ ۱ 9 
ا اص ایك حو مه و ما این سوفن یلک 4 ۹3 ۷] 1/۲ 
«وم یش یل مُوْمسَامتَصیدا... ۹۳[4] 11/۱ 
e‏ ص ا ي هو معَهُر...[۱۰۸] ۳۹۳/۱ 
وحن ممن اش ار وهه لومخ 6 [۱۲۰] /Y‏ 40" 
واا اا ا مُجَّنا چ ]۱٥١[‏ ۰۳۱۱ 
ما یم يده تسا ور یم 4 (۱۰۷] ۱ء 
«وصکَلم امه وتی تستلیما 6 ۱1:1] ۱ يده 


لي امن نیدیع رل ال ان یله ]۱٦٦[‏ 1/4 


نهد 


ورام 
وی اتی مک ع سوا لام ۳(4 8۷۶ 
cS‏ رَد امه ماک هم الک رون 4 ٥۹/۱ ]٤ ٤1‏ 
مرول انگفری) ]٥٤[‏ 1/۳ 
ل ون ل تفمل ما بت رساک4 (0۷) ۱ 
27 لحم ارم (۰. ج0 ۳۱/۹ 
ان شون وم ع2 تاد تیم لیم وک بت اتید لَك 4 تددح ۳۹/۲۰/۱ 
سورة الأنعام 
ونر ن کرو رم لت 4 ۱1] ۱ء ۳۸۷/۳ 
وله ارتکد مان ا رمک یل رابلوت 4۵ ۹-۸7] ٣٣‏ 
وک تت کا تفل ی يَلِْسُونَ 4 [۹] ۳۸۲/۱ 
ا نلأ با بویت 4] ۱۹۹/۳ 
0 و 6" باعل مایق > ۲۷۹1 1۷/۳ 
وان کت ربها ول فد زسکلت بهاقزما َو یهایگفرت 4 [۸۹] ۳/۲ 
ادرف نی در 1 ارك لتق بت رت وه (۱ و ٤ء‏ 
ایرآ ی کم وم ره ۳ رتسکرا سکب مس (4 ۱۱] ۲ء 
زاك وت( لاک | 7 6 5/١‏ 
ال متام او 0+0 41/۲ 
تج ا 
واا مسا کح قاوا جد کہا با وا اما مسا با4 ۲۸1 - [YY‏ ۳۹/۱ 
ا ۱/۱ 
31ج نوق لقا ومد 11€ 0۸/۱ 
اھ ال تد لها میک ریسکا ۲۱۰١(۷‏ ۱۸/۳ 


۷۰۰۳ 


و ماه ای فا دعودیهه [۱۸۰] ۳/۲ 


کہ یرون تک وهم لاصو ۲۱۹۸1 ۱۸۹/۳ 
«خذ اس نو مر یمرن وّعرشعن هزین 4 (۲۱۹۸ ۳ 
ودد تيكف شرك ا وَِمَءٌ ۲۰۵[4] 11١/7‏ 
سورة الأنفال 
ط ا نوي رَيْكَ إل المليكز ك أن میک شیا آل اما 1 ۲۱۲ ۷۳/۱ 
«ومارمیت تا ریت ول آل رک 4 [۱۷] 4/٤‏ 
۷ وَلَوَعَل یه رت لا لمعه 6 [۲۳] ۳۹/4 
سورة التوية 
یرای > ادوس إا 1۷14 ۱۳۹/۲ 
جات کب اع کی امجرت الا ار یار یره 4 ۲۱۱۷ 1۳/۶ 
ولد تاب کہ عل آي ومجرت الَا رآ3 تبعوة ۱۱۸-۱۱۷14] ۱/ A1‏ 
سورة يونس 
رت ایام أ رک صتَق یه ۲] ۳۰/۲ 
YY /Y ۲ NS‏ 
قد جا تحت رفوع 4 و رَبك وَْفاءلَمَاف ألضُدُوروَهْدَى ويم إِلْمْوْمِنينَ4 1ه ] 20 
جل تا ی هو تسوت 6 [۵۸] ۳/٤‏ 
«له مش یدق :دیاوف > ر٤٠ ۹/٤‏ 
سورة هود 
ود یت انوا رۇ لصحت لتق زیر ۱۳۲۱۹ ۹/۲ 
وو اول لز یزد ری ایک ن ھا محر ۱۳۱۹ ۳۷/۶ 
نت تن رتاش رت ين دون 4 [۰4- 01] 1۳۳/4 
ط ان ری عل صمل تیر 0014] 000۳ 
ما کات ىك ةلت ال لئے مَآَمَلُمًا مُتَيئرة > es /\ ٣۱۱۷‏ 
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سورة یوسف 
لات مَعَميَاحْتا ۳۰۱۹ 
۳ لک اقو عل بر أناوعن ادعی ۸4] 
وه رم 
لر ۱54 متا بویا ... [0] 
لبرت یلك 4)] 


مه 


کہ رو ساح ےہ 


کوان جب قحب 


ot‏ ص عع 


يمول ےت نک کل تاكن امت لان ت4٤1‏ 
سورة إبراھیم 
درم ار اَ4 ]٥1‏ 
وما کا آلا ور عل ههاستا ۱۲١‏ ] 
« فن ن انر مي ومن عصان مالک غود کحم 4 [۳۰] 


سورة الحجر 
«مَاتتَرّل لماک إل بل 4 [۸] 
۾ هدا صر عل مُت تی >> [۱:] 
«إنَّ فى ذلك ليت توس [۷۰] 
«راعبد ریک حَق یَأَيكَ امین 4 ]۹٩[‏ 
سورة النحل 
ورب الله مک د کان ممما مڪ لڌر يرُعَل سَىّءٍ 6 1 ۷] 
فة as‏ ۷1 
ال سیر کت لیکو لْمَرْوكلة لَلَسَكَدٌ 4 [۱۲۵] 


سورة الإسراء 
ال کے عم لها تد مت قد ]۲٢(‏ 
جک رت بتتری. ربَه ا لئارٹ ]١۷(‏ 


۷۰ ۵ 


٣۳ 
۰ء۲‎ ۰۳ 


۱۹۳/۱ 
راس‎ 
۰/٤ 


۷۹۱/۲ 
م30 
۱ھ 


۱ ۳۸۲ 
۲۲/۱ 
۱ء ۳۹۳ 


١١/١ 


۳/۱ 
417/٤ 
11/4 


۷۰/۲ 


۹6/۲ 
104/۲ 


ولول أن تشك لتک گ رک إِلجہۃ یکا فلا 0/١ ]۷۰ -۷۰[( ٤8۵‏ 


ول رر ud‏ 09 1۸۰ 4/۲ 

ل تکل اید 4 ]۸٤[‏ ۴۳ 
سورة الكهف 

وراد سک رلک كَ إذَاسیت 4 Y۰/ ]۲٤[‏ 
سورة مریم 

ملاسان صِدَيَعًَ ]٠١14‏ 11/۲ 

وہ موت فیا نو لا سَ4 )٦٦[‏ 1 
سورة طه 

طاقے م لصو (زسگری»[:۱] ۸۳/۱ 

#واصطتعنك یی [1۱] 0 

ووه يرابح 4 ۷۳] 02 

وَس یتَمَل من السللحت وهو موم فلا اف طلمَا ولا هَضّمًا» [117] ۳۸/۱ 

وتن آعرض‌عن زصقری ود 4 یبش نک 4 ۱۲41 ] ۳۹/۲ 
سورة الأنبياء 

ور من ق السَمَون والارض وَمن عندهء... لا بمَوت 4 [۱۹- ۲۰] 33 

هدا ورمن می وزكر من ل4 44/٤ ]۲٤[‏ 

عر بر اا سروت ف ال کت ووزشوتتا تما تک >(۸۹۔ ۰ ۳۳/۲ 
سورة الحج 

۳14/۲ NEE ES ES ورمن يُعَظ مخُرّماتِ‎ 

وت یز ۲۰4/۲ 

جيم تر ع و وم لیر [۷۸] ۲۷۷/۱ 
سورة المؤمنون 

تيئر أَنَمَا حَلَتَكوْ عَبَكًا 4 ]11١[‏ ۳144/1 


سورة النور 
ووا إلى نم جییتا اوور رت ملک ثقخوت 4 [۳۱] 
تق كت ریما مِضبَامٌ 4 ]۳٣(‏ 
ا لا دة ازل ہیک دد بوک سسا 4 1 ] 
سورة الفرقان 
لر کا ای سرا » 17 ] 


یِضن ا 


لح یرورض هو 0۳(4] 
طول تنا ال الیحَبَی اد ال يألحق . U.‏ ۷ 
إلا من تاب وا مکل عمل صلکا... عو حًا 4 [۷۰] 
اومن تاب وعم صلا نمر یوب إلى او مَمَابَا4 [71] 
«وذا مرو وأ واس 11/] 
سورة الشعراء 
«راحعَلل لسان سدق نییزت 4 41 ۸] 
سورة النمل 


ی 


لدع 4[ ۰ 
(تَرَفٌ لعل هک عل کل آلنیرن 4 [۷۹] 
سورة العنکبوت 
رر اک تست( 
لحم ۃ اوت ءا ال یتب بت عه مر (۰۱] 
سورة الروم 
ESE SE‏ 
رواک زین ریک رت ] ای رالاس ع4 ۳۰1 - ۲١‏ ] 


سورة السحدة 

ےس دود کر ہے وہ ےر مم ہے کاو نے وو 

جع منهم یم دون تلم را زکاوابعاکیتا وت 4 41 ۲] 
سورة فاطر 


« همع عن یاه وم آنت بهشیمتن نی ور 4 (۲۲] 
۷۰۱۷ 


۲۷/۱ 
۲۰/4 
۱1۰/۳ 


>» 
9/۳ 
٦۰۰/۱ 
7/۱ 
1۸۳ ۱ 
۱۳۹/۲ 


۳۹/۳۲ 


۳۳/۲ 
0 /۲ 


۲۱1/۳ 
A" /t 


۳۷/۳/۱ 
۲ھ 


۲ءء 


۳€ /۲ 


سورة الصافات 
«رارس لته ال ماه آف أَرَ یوت ۱:۷[4] 
5 سورة ص 
وون رند تا رحس ماب ۵14 ۲] 
و الک کک کک 


و رجحل اا موا یلوا اسَیِحت کالمتیرن ق رض ...4 [۲۸] 
سورة یس 

ونر م ان حَّا ون لول عل آلگفرین [۷۰] 
سورة الزمر 


صرب أَنَّهُ متلا تَجْلَا فِه سء ... 4 ۲۹1] 
«وآآزی جاء با سدق وص SS‏ کک 


اس مر 7 € کے گے 
ل مایق ات نوا آنشیهتر... > [0۳] 
وون مت کلسَه داب ان ریت [۷۱] 
سورة فه لے 


وتا نود فَهَدَييحْرَ فَأسَكحَيأ ألَعَيعَقَ الْمُدَئ 4 (۱۷] 
إن زب قالوا ریت امه شا اما تَقَمُوا 14 ۲۳۰ 


وما رد بت بطر لبيد 4 [11] 
E‏ نع سکن تقو شهید 4 [۵۳] 


سورة الشوری 
یدرک رّفة 4 [۱ 
ینیع رر نع دک 4 [4 ۷] 
سورة الدخان 


«ا بدوفت فها المویک لا ْمَك الأول 11ه] 


۷۳۰۸ 


4۹۲/۱ 


۳۳۳/۲ 
۳۷1/۱ 


۳۷1/۱ 


۳۲/۱ 


۳۹۶ ۱ 
ام‎ 
8/7 
0 (٦(١ 
۳۳/1 


11/۱ 

۳1۸/۲ 
۳۹/۱ 
321 


۳۱۳/۶ 


2۸۰/۶ 


۹1/۱1 


سورة الجائية 
لین ءام اتف روا یرت یم ۲١ ٤1‏ 


«آرحیب ارت اجتضا الاب آن عله مر کین ءامثا 4 [۲۱] 
سورة محمد 

وان هد تادذر مکی ۲۱۷(4 

$ لت لول 4 [۳۰] 
سورة الححرات 


نت دورو 4 ۱7] 
نک لین مو ین جر اس یز 
ومن لريب ري3 5 

لالب ا راب ٤‏ امت ال رووا وڪن فاا 4 41 ]١‏ 


سرد فسا 


[114 ... 


سورة فق 
وک رب اه من‌حبلآلورید 4 [۱7] 
¥ و ل 
دی اک از سر یمن کات هل آزالتی نع وه ضهید 4 (۳۷] 
سورة الذاریات 


ول 


« ربالا مَحَارِهرٌ يسَتَفْفْرُوِنَ » [۱۸] 
سورة النجم 

ونم و 6 [۸] 

- مار ۱11 ] 

مازع لواطت 4 (۱۷] 

الین یت کی رالإائر انمت زا ال [۳۲] 
سورة القمر 

« مت ی جَتب وتهر 5 ق مد دق [۰1- ۵0] 


۷۰4 


YAY /Y 
۳۷۱/۱ 


AY /\ 


۳۰/۳ 


۱9۹/۳ 
004/۱ 
۷/۱ 
۹1/۳ 


5۷/۲ 
۳1۸/1 
V۰ /۲ 


۶:۰۷ ۱ 
۲٥/٤ 
۳ 
101/۳ 


A /۱ 


٠۸۲ 


سورة الرحمن 
دہ منیا مان ربق وجه ریک دو ال والاگرم 4 [۲۷۲۰-] 
لجر اہ دمن لا تن 4 ۰7 1[ 


سورة الواقعة 
یش ألَعطهَرُوت 4 [۷۹] 
سورة الحدید 
وتان لوب یت بو ره وجخعه ورهباییة تما 4 (۲۷] 
سورة الحشر 
707 دیزی جر > [Y1‏ 
سورة الطلاق 


ومن يق اه عله حرجا ویرد نیت لاعت نت [۲- ۳] 
وش رل ع ارو هسب (۳] 


سورة التحریم 
و شوه گرتز 4 [0] 
ی 
ول کته رود لسن کاب ز× 
تہ 
0ك لمح يعَِلِ> ]٤[‏ 
سورة الحاقة 


وو مول عا بعص اتال ... 44[4 - 45] 
یکرت چس قاری لد متهبالیمین 6 141 - [6V‏ 
سورة المعارج 
لذبن هر ع ص دته م مرج 4 [۲۳] 
سورة نوع 
و جو له َا 4 ۱۳ ] 


Y1 


"4/٤ 
۲۳/۳ 


۱۹۸۹/۳ 


۱۹۷/۲ 


۳۱۳/۶ 


11۷/۲ 


۸۱ء ۱۷/۸ 


1۰/۳ 


E/T ۱ 


Y/Y 


0۱4/۱ 
EVA /“ 


۱99/۳ 


۳۱۹/۳۰۲۸۲۸۲ 


سورة المزمل 
سود ل 


جر مر یك وسل إو د کبتیلا 4 [۸] 


سورة المدثر 
رشاب فهر 4 ]٤[‏ 

سورة القيامة 
وم ییات4 (۱: 
واب لسن آن یت سَدّی4 [۳۹] 

سورة النبأ 
لا مدقم فا برا ولا س ہو إِلَّاجَيمًا وَعَمَاكًا 4 [۲۰-۷۹] 

سورة النازعات 
وران حافمقام یو )۰1 ]٤‏ 

سورة الانفطار 
ری ترچ وان جر یر (۱۳- ۱6] 

سورة المطففین 


3 کڈ بل ا کے دهم تا و4 (۱۸) 


ی امعم َه @ انجی ال رنك واه کر 4 ۲۷- ۲۸] 


سورة الفجر 
اکا اصع کا کا کن ری سکوی.... ۱۵4 - ]٠١‏ 
سورة اللیل 
لن عَليْمَا للْهْدَئ » [۱۲] 
سورة الضحی 
« وود بیاغ 4 [۸] 
وید ریق َرَت 1114] 
سورة العصر 


ا ۳-۱14...0] 


۷1١ 


۲4/۲ 


۲۳٣۲ 


۲۱۲ 
۳۷۰ ۱ 


۹۰/۱ 


زمیج 


۳۹ /۲ 


۲۰۰/١ 


2ءء 


۲/۱ 


۲۷/۱ 


۳۳۱۳ 
ھ۰٥‎ /۲ 


۸/۱ 


وی 


سورة الماعون 


29 


للم صز ق أن هم عن صلانه مر ساهوت> [4 ] 


سورة النصر 


ااا ضا وَاَلْفََحُ © ...4 [سورة النصر] 
٭ ثانیّا: فوائد نی ا لتفسير وعلوم القرآن: 


لم ينزل في التوراة والانجیل والزبور والقرآن مثل سورة الفاتحة 
تس الفا لا شات الغو ات م وة 

تضمن الفاتحة للرد علئ أهل الإشراك في ربوبيته وإلهيته 

تضمن الفاتحة للرد علوم الجهمية المعطلة الصفات 

تضمن الفاتحة للرد علیٰ القائلين بالموجب بالذات دون المشيثة والاختیار 
تضمن الفاتحة للرد علی منكري النبوات 

تضمن الفاتحة للرد علی القائلین بقدم العالم 

ES OES E‏ اه 

لا تصح قراءة سورة الفاتحة إلا بالتوبة النصوح 


5/7 


75/5 


۹/۱ 
۱۱/۱ 
۱۰۱ ۱ 
۱۰/۱ 
1/۱ 
۱۰/۱ 
۱۱۱/۱ 
1۹4/1 
۲۷/۱ 


طريقة القرآن: ٍسناد الخیرات والنعم الی الله» وحذف الفاعل في مقابلها ‏ ۱۷/۱ 


طريقة القرآن: إفراد لفظ صراط الله وسبيله وجمع السبل المخالفة له ۲۹/۱ 
یقة السلف: التفسیر علیٰ المعنیٰ ۲۲/۱ 

طريقة القرآن: استعمال (علیٰ) فی سیاق الھدیٰ والحق؛ و(فی) في سياق 

الضلال والريب 10/1 

الوقف التام في آية الانبیاء (۱۹) بعد قوله: ورن نون 4 ۱۰۰/۱ 


مس مور و دو 


ودس عم 1 E a‏ کر سے 01 سك 
الفرق بين ِلك حُد ود الله فلا تَریوها که و متك حَدُودُ الله فلا دوعا #4 ۲٤٥١/٢‏ 


حمل ألفاظ القرآن علئ اصطلاح أهل المنطق اليونانيٌ باط 
ذكر الله الصبر في القرآن في نحو من تسعين موضعًا 


الا 


۷/۲ 
0/۲ 


معاني القرآن داثرة علی التوحید والرسالات والمعاد وتفاصیل الامر 


والنهي والمواعظ والعبر ۸۱-۲ 
اعسیٰ) من الله واجب ۸۳/۳ 
آية المحبة في القرآن TAY /Y‏ 
کل آية في القرآن متضمنة للتوحید» شاهدة به داعية إليه 44/٤4‏ 
يقة القرآن في الاستدلال بالّه علی آفعاله وما یلیق به 6۷۸-۷۶ 
اجتمع في القرآن الكريم مالم يجتمع في غيره 4/٤‏ 
تأمّل في ورود أسماء الله وارتباطها بالخلق والأمر والثواب والعقاب /1 
الندب إلئ تدير القرآن 8 
کل من تدبر القرآن آوجب له علمّا ضروریا آنه حق وصدق 1۸۳6 
الجواب عن عدم ذكر الرسل في قوله تعالی: ‏ مهد لته لاله 
ِلمْوَوَالَمَكَِحَةٌ » 6 ٦۸٥‏ 
معنيل شهادة أولي العلم في قوله تعالی: « مهد اندر هلاه 
وَالْمَكَيِكَةٌ * 20 
من آسباب اختلاف التفسیر احتلاف القراءات فی الاية ۸/4 
قراءة 9إنه هو البر الرحيم» بكسر همزة «إن» أحسن من الفتح 200 
توجيه قراءة الكسائي #إأن الدين عند الله الإسلام» بفتح (أن٤ ٦۸۹-٦۸۷ /٤٤‏ 
هیک مرسمه ومراتب الهداية ۵۳۹-۶6 
الصبر الجمیل الذي لا شکوی معه. والصفح الجمیل: الذي لا عتاب 
معه والهجر الجمیل: الذي لا آذی معه ۲ 
قد جمع الله بين جمال الظاهر وجمال الباطن في غير موضع من کتابه ۰ ۲۲۱/۶ 
2825 


Y1 


۲- الحديث وعلومه 


* أولا: الأحاديث التي شرحها المؤلف أو تكلم عليها 


ابن آدم استطعمتك فلم تطعمني ۱ءء 
إذا أمرتكم بأمر فأتوا منه ما استطعتم 0۸0/1 
إذا زنت أمة أحدكم فليقم عليها الحد ولا یثذب ۲۷۳/۱ 
أسألك الرّضا بعد القضاء ۲ ۵۰۳ 
اللهم اهدني فيمن هديت ۸ 
إن الرؤيا الصادقة جزء من ستة وأربعين جزءًا من النبوة» والجمع بینه 

وبين حديث آنها جزء من سبعین جزءًا ۸۱-۱ 
إن الله یحب العبد المفتّن التواب ۲۳۹/۱ 
دمم آدرك الناش من کلام الثبوّة الأولی: (ذا لم تستخي... 1۱۳/۲ 
إنه قد كان في الأمم من قبلكم محدّثون 1 1/۱ 
إني أظل عند ربي يطعمني ويسقيني A0 /F‏ 
َوّل من یدعی اٍلی الجة الحمّادون 01/7 
ت عل ف س ۳-۳۲ 
حبك الشيء يعمي ویْصمٌ ۲ ۳۷٣۸۳۳‏ 
حديث امتحان من لم تبلغه الدعوة في الآخرة 11/١‏ 
حديث البطاقة ٥1/1‏ 
حدیث الدواوین 04/۱ 
حديث دعاء الاستخارة ۳4۸/۲ 
حديث الرجل الذي سقی الکلب 0۲/۱ 
حدیث سید الاستغفار ۱1 
حديث عروة بن جعد البارقي وكيل النبي ويا 04/۱ 
حديث قاتل المائة ۱ء 


تہ 


حدیث قضاء النبي و2 في السارق إذا أقيم عليه الحد 
دعوه» لو قضي شيءٌ لكان 


ذاق طعمّ الإيمان من رضي بالله ربا وبالاسلام دیناه وبمحمَّدٍ... 


سدّدوا وقاربواء واعلموا أنّه لن ينجو أحدٌ منكم بعمله 

سئل رسول الّه ور عن الایمان؟ فقال: «الصبر والسماحة» 
كان الله ولم يكن شيء قبله 

لا تدخل الملائكة بیتّا فیه کلب ولا صورة 

لا طلاق فی إغلاق 

لقد سأل الله باسمه الأعظم 

لن تلجوا ملکوت السماء حتو تولّدوا مرّتين (أثر عن المسيح) 
لو لقيتني بقراب الأرض خطايا 

من صُنع الیه معروف فلیّجز به» فان لم یجد ما يجزي فلین علیه 
من عیّر آخاه بذنب لم یمت حتول یعمله 

من قال حين يسمع التداء: رضيت بالله رب 

نحن أحق باتك من ابراهيم 

والشر ليس إليك 

يا إنسان اعرف نفسك تعرف ربّك (أثر إسرائيلي) 


* ثانيًا: الأحاديث التي حكم عليها المؤلف 


من لم یصبر علی بلاتي» ولم یرض بقضاني» فلیتخذ ربا سواي» 
الخينالمروؤي: إن الله يحب کل قلب حزین 

حديث هند بن أبي هالة أله بل كان متواصل الأحزان 

امن عرف نفسه عرف ربّه» ليس حديثًا عن رسول الله جر 
الكلام علئ درجة سعد بن إبراهيم 


2232 


۷ ۵ 


060/١ 
00۸/۲ 
٦۷۹۷۸۲ 
V۰ /Y 
21۰-۲ 
۲3/٤ 
۱/۳ 
۳۲۸/۱ 
"1-0/1 
0۳ ۳ 
۰۳/۱ 
0/7 
71/١ 
1۷٩-۷۲ 


۱*۱ ۵ ۲ 


۳۰/۱ 
4/۲ 


۷1/۲ 
1۷1/۲ 
۱۷1/۲ 
1/۲ 


٥/۱ 


۳- العقيدة 


٭ التوحید 
- توحيد الإلهية ۸۸۷۱ء ٴ۲ 
- توحيد الربوبية ۱ ۲ 8 ۰۲0-۲ ۲۵۷ 
- التوحيد أول دعوة الرسل جميعًا وأول فرض فرضه الله 

على العباد ۱ ٠٣۔۰۷١۲‏ 
- توحيد الله وتوحيد متابعة الرسول ۸۳۳ 
- التوحيد الذي دعت إليه الرسل نوعان: توحيد المعرفة والإثبات» 

وتوحيد القصد والطلب ۹/٤‏ 
- أركان التوحيد الثلاثة: ألا يتخذ سواه ربًا ولا إلهًا ولا حكمًا 4۳/۲ 
- الدلالة علی آن صریح العقل یدل علی التوحید ۵۱۳-۶ 
- العقاب علی ترك التوحید یتأخر إل حین ورود الشرع ۶ ۵۰ 
- كيفية الاستدلال بأسمائه وصفاته على توحيده EV / f‏ ۸۰) 
- معنی ایجاب التوحید بالعقل والسمع 011/٤‏ 
- القرآن مملوء بالبراهین العقلية علی التوحيد غ2 
- وجوب التوحيد هل يجب بالعقل أو السمع؟ AONE‏ 
- في القرآن ما يزيد علن عشرات الألوف من هذه الآيات البينات 

علی التوحيد 0ه 
- كثير من أهل الإسلام أعظم توحيدًا وأكثر معرفة وأرسخ من أكثر 

المتكلمين وأرباب النظر والجدال 0/٤‏ 
- أكثر الناس لا بحسن الاستدلال على التوحيد تقريرًا وإيضاحًا 

وجوابًا عن المخالف 0۰0/٤‏ 
- التوحید الذي جاءت به الرسل خال من الرمز والاشارة والتعقید ٤٥ہ‏ 
- أدلة توحيد الألوهية وأن القرآث مملو- من حذا العو سید 6 هس و 


حم 


لمّا قام الأنبياء بحقيقة التوحيد جعلهم الله أئمة يقتدئ بهم 4۷/٤‏ 


أكمل الناس توحيدًا الأنبياء صلوات الله عليهم 597-65 
أكمل خاصة الخاصة توحيدًا هما الخليلان محمد وإبراهيم 060 
تفاوت الناس فی توحید الله تعالیٰ 47/٤‏ 
توحيد خاصة الخاصة= هو دين الأنبياء ۸/6 
لا يجوز أن يكون في الأمة من هو أكمل توحيدًا من نبي من الأنبياء 

فضلا عن الرسل ٥٤٥ ١/٤‏ 


التوحید هو الغاية المطلوبة من جمیع المقامات والاعمال والأحوال 4/٤‏ 
شهادة التوحید تتضمن العلم والتکلم» والاخبار» والالزام 5۵۷-۰ 


تضَمُن سورة الفاتحة لاثبات الخالق والرد علی من جحده ۱+ 
تضمّن الفاتحة للرد علی القائلین بقدم العالم ۱۳۱/۱ 
الاستدلال بالله علی آفعاله وصنعه والاستدلال بصنعه وآفعاله 
عليه: طریقان صحیحان: والقرآن يشتمل عليهما ۹0/۱ 
حقيقة قول القدرية المجوسية في الخالق 44/١‏ 
التوحید عند طوائف من آهل الباطل 1۹-6 ۰4 ۶1۹-61۷ 
مذهب الاتحادیة: أن عبّاد الصلبان والتیران والکواکب كلهم موحدون 0۵۰/۶ 
كل توحيد لا يصح بشواهد وبراهين فليس بتوحيد UL:‏ 
من شهادة الله علئ التوحيد: ما أودعه في قلوب عباده من التصديق 
الجازم والیقین الثابت 3/1 
الشاهد في القلب من أعظم الشواهد علئ الإيمان والتصديق ۲/٤‏ 
الإقرار بالله فطري في الأمم ۱۰۳۷/۳ 
آول واجب علی المکلف: التوحید. لا النظر ولا الشك 4/٤‏ 
تضمن الفاتحة للرد علی القائلین بالموجب بالذات دون المشيثة والاختیار ‏ ۱۰/۱ 
حلق الأضداد والمتقابلات من کمال الربوبية ۱۹/۱ 


۷۲۱۱۷ 


غلط السالکین في ظنهم آن الفناء ی توحید الربوبية من مقامات العارفین ۵۳۸۰/۱ ۳۸۷ 
وحدة الوجود والرد علیها ۰۲۲۹۰۲۲۷-۲۲۹۰۹۲/۱ ۰۲۳-۲۳۳ ۳/ ۱۳۷/۰۵7۲۱ 
تعطیل الجهمية في نفي الصفات وتعطیل العبودیة: تولد منهما 


القول بوحدة الوجود ٤/١‏ 
الحلول قول قوم من النساك» وهم طائفتان 7/٤‏ 
حقيقة الجمع وأقسامه» وبیان الصحیح والمعلول ۲۶ ۵۳۹-۳۷ 
الفَزْق ینقسم إلیٰ صحيح وفاسد (وهو ثلاثةٌ أنواع) ۶ ۵۳۷-۳۳ 
دلالة البصر العيانية وشهادتها علئ آيات الله القولية ع5 
إلحاد أهل الاتحاد في الأسماء والصفات ا۸/۱ 
الکفر وآنواعه ۵۲۳-۷۱ 
هل لله علئ الكافر نعمة أم لا؟ ۱۸/۱ 
الحکم بغیر ما آنزل اللہ ۱ء 
القول علیٰ الله بلا علم ۱ ۲۷۵ 
الشرك الأكبر ۵۳۰-۸ 
آساس الش رل وقاعدته اي بُني علیها: الل غير ال ۲ 
كل شرك في العالم آصله التعطیل 47/٤‏ 
من أحبٌّ مع الله سواه وعظم معه سواه وأطاع معه سواه؛ فهو مشرك ‏ 1۹5/۲ 
الشرك الأصغر وبعض أنواعه ۵۳-۱ 
الطيرة شرك ۳۱:/۳ 
الرد في سورة الفاتحة علئ أهل الإشراك في ربوبيته وإلهيته ۱۰4/۱ 
الشرك والتعطيل هما الداءان اللذان هلكت بهما الأمم "۷٦‏ 
الشفاعة الصحيحة والشماعة الشركية 075-0١‏ 
من الشرك الأصغر ما یکون آکبر بحسب قائله وقصده ۱م 
النفاق وآقسامه وصفات المنافقین ۵۵۳-۱ 


1۸ 


زرع النفاق ينبت على ساقيتين: الکبر والریاء» ومخرجهما من عبنین: 


ضعف البصيرة وضعف العزيمة 
البراء والولاء 
موالاة أولياء الله غير اتخاذ الول من دون الله 


02/١ 
۲٥/۱ 
4/۲ 


الشخص الواحد یعون فیه ولاية له وعداوة من وجهین مختلفین ۱ء 
تعلق الارادة باه وکون وجهه تعالی مرادٌا؛ والرد علی قول المتکلمین ۲۲/۳ 


العبودية له 

أصل معنی العبودية 

حقيقة العبودية 

کل من وت له واطعته واحییتّه دون ال فانت عبه له 


۱۲/۱ 
Nol) 
44/۲ 


العبودية تجمع كمال الحب في كمال الذل وكمال الانقياد لمراضي المحبوب 470/5 


العبودية وصف أكمل خلق الله وأقرمهم إليه 
بناء العبودية علئ أربع قواعد 


۱٦١ 
10۸/1 
۱۰۳/۱ 


سرّالعبودية وغایتها وحکمتها عند آتباع الخلیلین وعند 


غیرهم من الفلاسفة والصوفية المتفلسفة والقدرية 
العبودية نوعان: عامة و خاصة 

وصف عبيد الله بالعبودية لا يأتي إلا خمسة أوجه 
مراتب العبودية علما وعملا 

عبودية القلب الواجبة والمختلف فيها 

رحیٰ العبودیة تدور علیٰ خمس عشرة قاعدة 

القنوت نوعان: عام وخاص وکذلك السجود 

التعبد بالعبادات البدعية ولوازمها فعلا وترکا 

ذنوب أهل البدع كلها داخلة في القول على الله بلا علم 


7⁄1۹ 


۱۸۰۱۶۷ ۰۱۶۲ ۱ 
۱/۱ 
۱۳/۱ 
۱4/۱ 
0/١ 
۱٦٥/۱ 
1۳/۱ 
۲۹۷/۱ 
0۷4/1 


لا تصح العبادة الا بالا حلاص والمتابع والناس في ذلك آربعة آقسام ۱۲۸/۱ 


- عبودية العبد ف البرزخ ۱۹۹/۱ 
- لزوم العبودية لکل عبد الی الموت ۱5۹/۱ 
- سیب ضلال زادقة الصوفية الذین عطْلوا ظواهر العبادات ۱۳/۲ 
- التوسل اٍلی الّه بأسمائه وبعبودیته لا یکاد یرد معه الدعاء ۳9/۱ 
# الاأسماء والصفات 
- مشهد الصفات مشهد الرسل وورثتهم /2>22 
- شهادة الله لنفسه ورسوله باثبات صفات کماله ونعوت جلاله 2۷۱-6 
- بین ال تعالی لعباده صفاته غاية البیان بثلاث طرق: السمع 

والبصر والعقل 2۷۱-۶ 
- وردت نصوص الصفات باثبات مفصّل لا یمکن معه 

تأویلها بما یخرجها عن ظاهرها 6 ۳۰۷-۲ 
- قول مالك في الاستواء شاف عام ني جميع مسائل الصّفات ۳۳۸-۷۲ 
- اجماع السلف علی ترك تأویل نصوص الصفات ۳۳۹/۲ 
- معنیٰ قول السلف فی الایمان بالصفات «بلا کیف» ۳۱۵-۳۶ 
- براءة الهروي مما رماه به أعداؤه الجهميّة من التشبيه والتمثيل ۳/۲ 
- نفي صفات الکمال موجب لبطلان الالهية مد 
- نفي معاني أسماء الله من عظم الالحاد فیها 0/۱ 
- من آنواع الالحاد في الاسماء والصفات 1-۱ ؟ 
- التعطيل شر من الشرك ۱۷۹/۳ 
- کل شركٍ نی العالم أصله التعطیل 47/٤‏ 
- كفار قريش كانوا مع شرکهم مقرین بصفات الصانع ۳۹/۱ 
- کان آزر مع شرکه آعرف بالّه من الجهمية ۳۹/۱ 


تآریل تصرص الصفات آبمد روآفشد من تأویل نسوس الساه 


۷۲۰ 


کل هس 


المعطل يشبّه أولا ثم يفرٌ منه فيلجأ إلئ التعطیل ۳۱۹/۶ 


تعطیل الصفات من إساءة الظن بالل تعالیٰ وبكتابه وبنبيه ۳۱۷-۳۶ 
منهج المعطّلة والجهمية في الصفات ۳۹۹/۶ 


من مكر المعطلة تسمية الصفات بأسماء قبيحة تنفيرٌا للناس عن إثباتها  1١5-11 / ٤‏ 
شهد الله لنهسه بعشرات الصفات السمعية وشهدت له الجهمية بخلاف ذلك ٤۷١/٤١‏ 


تأويل الجهمية لنصوص المحبة في القرآن ۳۸۳/۳ 
خلة إبراهيم عند الجهمية هي حاجة إبراهيم إلى الله ١/١‏ 
انتكار الجهمية لمحبة العباد لله AE /Y‏ 
جواب السلف علی استدلال الجهمية بقوله تعالی: له حَلق کل 

ی علئ خلق القرآن ۳۱۹/۶ 
الرد على الجهمية المعطلة الصفات في سورة الفاتحة ۱۰۱/۱ 
صفات إله الجهمية ۳۹/۱ 
رد سورة الفاتحة علی من ينفي مباینته عزوجل لخلقه 2۸ 
مذهب المعطلة في أنه ما فوق العرش إلا العدم ۲0۱/۱ 
مذهب الجهمية الأولئ في تنزيه الرب عن عرشه وجعله في أجواف البيت ۲۱/۱ 
رد سورة الفاتحة علیل منكري تعلق علمه تعالی بالجزئیات ۱/۱ 
من لم يغبت ربا مباينا للعالم فما أثبت ری ۷/۱ 
الااسماء الحستی دالة علی صفات كماله فهي مشتقة من الصفات ۳/۱ 
الاسم من أسماء الله يدل علئ الذات والصفة التي اشتق منها 

بالمطابقة والتضمن واللزوم ٦۹4-۱‏ 
خطأ من اشتق لله من كل فعل اسمّا فبلغ بها زيادة علئ الألف ۳۹۹/۹4 
كل اسم احتمل مسمّاه التقسيمَ إلى ناقص وكامل لم يكن من أسماء 

لله ا اه خسنی» لا تحتمل إلا الحسن والکمال وم 


اسم (الله) دال علئ جمیع الأسماء الحسنیٰ والصفات بالدلالات الثلاث 1۹/۱ 


كلا 


مرجع الأسماء الحسنى إلى ثلاثة أسماء (الله. الرحمن» الرحیم) ۱/۱ 


دلالة الحمد على توحيد الأسماء والصفات 4-۸/۱ 
دلالة الأسماء الخمسة (الله» الرب» الرحمن» الرحيم» الملك) على 

توحید الاأسماء والصفات ۱ 1۳ 
الفرق بين (الرحمن) و(الرحيم) ٥۰/۱‏ 
الصفات التي هي آخص بکل من اسم الله والرب والرحمن والملك 0۲-۵۰/۱ 
ارتباط الخلق والأمر بالأسماء الثلاثة (اللء الربء الرحمن) ۲/۱ 
مناسبة كل اسم بما اقترن به من فعله وأمره 05-0 
من سر اسمه (الأول الاخر) ۲/۱ 
معنی «الواجد» فی آسماء الّه تعالی ۳۹۵-۳۶ 
لم يأت في الكتاب ولا في السنة إطلاق: أوجد الله كذا وكذاء وإنما جاء: 

خلقء وبرأ ونحوه ۳/٤‏ 
معن اسم الله «العزيز» واسمه «الحکیم» ۶ ۱۷-2 ۶ 
من أسماء الله «الشهيد) ومعناه ٦/٤‏ 
من أسماء الله «المؤمن» ومعناہ ٦/٤‏ 
الفرح صفة كمال يوصف الله به ۷/٤‏ 
معنین «الودود» من أسماء الله ۳۹۷/۳ 
هل يصحٌ أن يقال: إِنَّ أحدًا وكيل الله ۲ 
من آسماء الّه: الشاکر والشکور ۵۸۷-۲ 
التوحيد والعدل جماع صفات الكمال 04/٤‏ 
الكمال والجمال والجلال والعزة والعظمة والكبرياء... كله من لوازم ذاته ٤۷١/٤‏ 
وصف الله بالعلم دون المعرفة YVA/“‏ 
صفة غیرۃ الله تعالیٰ ۲1/٤‏ 


صفة الکلام ۸۱ ۰۷ 


- ثبوت صفة التکلم والتکلیم ۱۰/۱ 


- کلم الله عباده عل وجوه ۳۹/۱ 
- آثار ومقتضّيات بعض أسماء الله الحسنئ ۳٣٠٣٣-٣٣٣٢‏ 
- معية الله لعباده نوعان 2-۲ 1۲ 
- قرب الرب من عبده نوعان 7 8 
- الاستدلال بأسماء الله وصفاته على بطلان ما تسب إليه من الأحكام 

والشرائع الباطلة 4/٤‏ 
- الاستدلال بصفات الّه علی ما آفعاله وآنه یفعل کذا ولا یفعل كذا 1۲/٤‏ 
- القرآن مملوء من هذه الطريق وهي الاستدلال بالله علئ أفعاله 00 
- ما خفي عن الخلق من کمال الله وعظّمته أعظم مما عرفوه منه 1۷۷/4 
- دلالة الصنعة علی اثبات الصفات ۳۱۲-۶ 
- عدم إضافة الشر إلى الله ومنع صدوره منه > 
- لذة النظر إلى الله في الآخرة 0۴۳--9 
# النبوات 
- مراتب الهداية الخاصة والعامة ۰۷۰۳/۱ 


- شهادة الّه لرسوله 9 بالصدق في آيات كثيرة تقوم بها الحجة وتقطع العذر ۰ 4/١/5‏ 
- مهمة الرسل: الدعوة» وبيان الطریق الموصل اٍلی ال وبیان حال المدعوین ۰ ۲۹۸/۶ 


- بيان هذه القواعد الثلاث 2/5 
- بعثة النبي محمد بلا إلى جمیع الثقلین 1۱۹۹/۴ 
- صفة النبي وه نی الکتب السابقة ۳۳۳/۳ 
- کون موسی علیه السلام في مظهر الجلال» وعیسی علیه السلام فی مظھر 
الجمال» وأثر ذلك في شريعتهما ۱/۳ 
- کون نبینا محمد ية في مظهر الکمال. وشریعته آکمل الشرائع ۳۱۱/۳ 
- سبب حصول الشفاعة الکبریٰ لنبینا محمد للا ۳ 


YT 


من آعلام النبوة: ترتب آثار المعصية علی الوجه الذي آخبر به انبی ی 11-۳۸/۲ 
ما آفسد آرباب الرسل مثل آرباب منازعات العقول والمقدمون لها علی النقل ۵۲۲/6 


- إثبات النبوات في سورة الفاتحة من وجوه ۱۱/۱ 
- الرد علی منكري النبوات ی سورة الفاتحة ۱۰/۱ 
- من آعلام نبوة محمد ی آمره بالمعروف ونیه عن المنکر ۳۰۷-۳۱ 
- من آخفی آیات الرسل آیات هود علیه السلام ۳/٤‏ 
- من أعظم الایات والدلائل علی صدق هود علیه السلام طريقة دعوته 

لقومه واحتجاجه علیهم ۷۳/۶ 
- رؤيا الأنبياء وحي ۸۳/۱ 
- الرؤيا الصادقة من أجزاء النبوة ۷۹/۱ 
- الرژیا کالکشوف منها رحماني ومنها نفساني ومنها شيطاني ۸۲/۱ 
3 إذا تواطأت رؤيا المسلمين لم تكذب ۸۱ 
- آصدق الروژیا ریا الأسحار ۸۳/۱ 
- الالهام والتحدیث ۷/۱ 
- الالهام والفراسة ۷۱-۸ 
- لسماع الخطاب الذي یقع لکثیر من آرباب الریاضات ثلائة وجوه ۰ ۷۷۷۲/۱ 
- قول كثير أصحاب الخيالات: حدثني قلبي عن ربي! 1۲/۱ 
- أحسن البراهين هي آيات الأنبياء وبراهينهم V0 /٤‏ 
- دلالة العقل علی صحة ما جاء به الرسل 7/5 
- رد القرآن علئ طائفتين: من لا يثبت القبح الا بالسمع» ومّن يقول 

بالعذاب بدون السمع ۹4/6 
- سبب تسمية الوحي روخا 11۰/4 
# المعاد 
- تضمن سورة الفاتسة للرد حلی متكر المعاد الجسماني ١‏ 


تی 


المعاد معلوم بالعقل وان اهتدي إلى تفاصیله بالوحي» وانکاره 


محض إنكار الرب والجحد لإلهيته ۲۹٤-۱‏ 
- قول الجبرية في الثواب والعقاب 4/1 
- مذهب المعتزلة والخوارج في الخلود في النار ۳/۱ 
- مجامع طرق الناس فی نصوص الوعید 1۰۸-۱ 
- حکم الطفل والمعتوہ ومن لم تبلغه الدعوة ۲ 
- وقوع التكليف في البرزخ والعرصات» وعدم انقطاعه إلا بدخول دار القرار 4۲/1 
- الموازنة بین الحسنات والسیئات 1۷/۱ 
- حياة الأرواح بعد مفارقتها لأبدانها ۸۳/٤‏ 
- حياة الشهداء عند ربهم ١45/5‏ 
- الحياة الدائمة الباقية فی الاخرة 140/٤‏ 
* القضاء والقدر والحکمة والتعلیل 
- الحکم والأسباب 1۰۸-۷۱ 
5 مسألة التحسين والتقبيح ۰۳۷۹-۷۱ ۵۱۰/6 
- الشرائع كلها مبنية علئ تعليق الأحكام بالعلل وإثبات الأسباب ‏ ۵۳۷۳/6 ۳۸-۳۸۳ 
- لايستقيم علئ إنكار الحكم والأسباب فقه الفقهاء ولا طب الأطباء ۳۸ 
- الناس في الاسباب والقوی والطبائم ثلائة آقسام ۳۷۸/۱ 
- نصوص نی الرد علی نفاة الحکم والتعلیل ۱5۹۰/۱ 
- آوجبت القدرية علی له رعاية الأصلح ۱ ۱:۳ 
- حكمة الله في إضلال من يضله من عباده 11/۱ 
- معاتبة القدر ۲۳/۱ 
- الاعتذار بالقدر مخاصمة للّه ومناف للتوبة ۲۸-۱ 
- الرد علئ الاحتجاج بالقدر في معصية الله ۳۰۵-۱ 
- دفع القدر بالقدر سیر آرباب العزاثم من العارفین ۳۱۳-۳۱ 


0 


شهود الحقيقة الكونية القدرية لا یدخل آحدا في الاسلام فضلا آن 


يكون من أولياء الله ۱ ۱۳۸ 
التفصيل في الرضا بالقضاء ۱ ۵۱۰۱-۵۰۲ 
إنكار الله تعالئ علئ من جعل مشيئته وقضاءه دليلًا علي محبته ورضاه ‏ 009/7 
إنكار نفاة التعليل والحكم أو كثير منهم لمحبة العبد لربه ۱/۱ 
الرد علی الجبرية ی سورة الفاتحة ۱۰۳/۱ 
لا ارتباط عند الجبرية نفاة الحکم والتعلیل للاعمال بالجزاء البتة ۱2۳۰۱۳۹/۱ 
لیس القیام بالعبادة عندهم الا لمجرد الاأمر ۱۳۹/۱ 
النصوص المبطلة لقولهم بعدم الارتباط بين الأعمال والجزاء 10/۱ 
غلاة الجبرية یرون آفعالهم کلها طاعات. لموافقتها المشيئة والقدر ۱۳/۲ 
الجبرية يتكرون أن يكون في أفعال الله باء تسبیب آو لام تعلیل» 

فيؤولون الأول إلئ المصاحبة والثاني إلئ العاقبة ام 
من غلاة الجيرية من يعتذر عن إبليس ويتوجّع له ويقيم عذره بجهده ۲ 


غاية توحيد كثير من أهل الكلام والتصوف: إلغاء الأسباب ومحوها ۸۰۰/٤‏ 
أصل القدرية الجبرية المنكرين للحكم والتعليل: إرادة الرب هي عين 


محبته ورضاه ۳۰/۱ 
الخلط بين قضاء الله وبین محبته ورضاه» ومذاهب 

الناس في ذلك ۰۲۸-۱ ۳۹۳-۳۹۱ 
الفرق بين المشيئة والمحية ۳۳۸ ۰۰۸/۸۱۲ 
الأْعمال آسباب الثواب والعقاب. والاعمال الصالحة من توفیق الله وفضله ٠٤٤/١‏ 
لا يآمن كرات القدر وسطواته الا آهل الجهل باله ۷۳/۱ 
آخذ النبي اه بالاسباب مع کونه سید المتوکلین 1۷/۲ 
العلل التی تنفی وتتقی في الأسباب نوعان 0۲۵-۶ 
آل دنن الات جا م فقو غا ا ۱۲ 


ای 


بعض الحکم المترتبة علی قضاء الله ما لا يحبه ولا يرضاه ۱۷-۲ 0 


بعض المصالح والحکم التي وجدت بسبب ظهور المعاصي ۲۰-۲ 
N‏ ِ/0۷ 
ليس في العالم شرٌ قط الا الذنوب وموجباتها ۳-۲ 
فهم معنن التوفيق الإلهي يكشف بابًا عظيمًا من سر القدر 1 
معنیٰ التوفيق عند الجبرية والقدرية ۲4/۲ 
معنی التوفیق والخذلان 10/7 
مکر الله بالعبد: أن يقطع عنه مواد توفيقه» ويخلي بینه وبين نفسه ۲ء 
هل یجب علی العبد آن یشختار لنفسه خلاف ما یختاره ارت ۲ء" 
قول الجبرية والقدرية فی تفسیر الحکمة» ومذهب آهل السنة 14۷/۳ 
الفرق بين القضاء والمقضي عند أهل السنة والجماعة م 
(سقاط الاسباب لیس من التوحید بل اعتيادها وإنزالها منازلها 

محض التوحید ۷۶ ۵۱۸-۵ 
بطلان القول باسقاط الاسباب الذي هو توحید القدرية الجبرية 

آتباع جهم ۵۲۱-۶ 
القرآن مملوء من ترتیب الاحکام الكونية والشرعية والشواب 

والعقاب علیٰ الأسباب "٤‏ 
شرح قول بعض أهل العلم (الالتفات إلئ الأسباب شرك في التوحيد...) 0۰۲۲/6 
الأسباب مع مسّباتها أربعة أنواع ۳1/۲ 
أهل السنة جمعوا بين إثبات القضاء والقدر وإثبات الأسباب 

والحکم والغایات ۳۰-۲ 
تصریح تثُفاة الأسباب بأنَّ التوكّل والذّعاء لا فائدة لهما الا عبودة 

محضة والجواب عن شبهتهم ۳۹-۲ 
هل يجب علئ الله شيء؟ بيان مذاهب الناس في ذلك ۳ 
أنواع الاعتراض علئ الله تعالئ السارية بين الناس ۳۱-۲ 


۷۳۷ 


3 


متفرقات 
آمل السنة لا یبطلون ما مع آهل البدعة من الحت لما قالوه من 


الباطل» فهم شهداء الله علیٰ الطواتف 3۳۲ 
تأثير العائن في الغائب إذا وُصف له 1/۲ 
تأثير العين هو بالنفس الخبيثة السمَيّة التي تكيّفت بكيفيّة غضبيّة 1/۲ 
تلقيب أهل الباطل لأهل الحديث بالألقاب المذمومة ميراث 

ورثه الفرپقان من تلقیب آعداء الرسول له ولااصحابه آنمم صباة و 
سبب کون الشیطان لا یز آمل البدعة اٍلی المعاصي ۱9/۲ 
لیس في العالم شم قط ولا الذنو ب وو جباما ٣۳٣-۸۲‏ 
الأرواح خلقت للبقاء لا للفناء ١/٤‏ 
معنی الأثر الإسرائيلي: «يا إنسان اعرف نفسك تعرف ربّك» 1/۲ 
كثيرًا ما يكون الدليل الذي عرف به الحق أصح من كثير من أدلة 

المتکلمین ومقدماتها 0۰0/٤‏ 
الأذواق والمواجيد ليست حججًا يميّر مها بين ما یحبه الله وبین مایکرهه ٣۳۸-٣٣٣/٤‏ 
صفة آهل السنة ۳ ۳۷ 
الرأي المذموم عند السلف ۳۲-۶ 
هل اليقین کسبی آو موهبي؟ ۱۳۷۳/۳ 
هل رأئ آدم ربّه؟ ۱۹/4 
هل رآی النبي 2 رب ۲۳۲۱۱۹۲۱/٤‏ 
هل افناء الوجود آمر وجودي آو عدمي؟ ۳۳۱/۶ 
هل وجود الشيء عين ماهيته أو غير ماهيته؟ ۳4۲/٤‏ 
زيادة الإيمان ونقصانه 1ه 
لا يوجد عند الصحابة التعقيد في الألفاظ والمعانی مشل مایوجد 

عند أرياب الكلام والسلوك ۱ ٩ ٤‏ ۲ ۶ 


VTA 


3 


2 


الطهارة 

النهي عن استقبال القبلة واستدبارها عند قضاء الحاجة 
لا یمس الثرآن لا طاهر 

هل في الشّعر حیاة؟ 

الصلاة 

نية العبادة لها مرتبتان 

لفرق بين الإخلاص والنية للعبادة 

الصلاة في الدار المغصوبة 

ستر العورة بالحرير 

معني أخذ الزينة في الصلاة 

الشريعة جاءت بالصلاة في النعال 

آداب الصلاة قریب من مئة بين واجب ومستحب 
وضع اليمنئ علئ اليسرئ في الصلاة في حال القيام 
وجوب استماع القراءة في الصلاة إذا جهر بها الإمام 
سبب النهي عن قراءة القرآن في الركوع والسجود 
الخلاف في وجوب الإعادة علئ من غلب عليه الوسوسة 
هل ید بصلاة من عَدِم الخشوعَ فيها؟ 

السكون في الصلاة 

منع المصلي أن يرفع بصره إلى السماء وحكمة ذلك 
معنی التخفیف في الصلاة 

حکم توبة تارك الصلاة عمدا من غير عذر مع علمه بوجوبها 
فضل الصلاة في أول الوقت 


۷۹ 


۱99/۳ 
۱۹۹/۳ 
۱۳/۶ 


۱/۱ 
5/١ 
55/١ 
غ١‎ 
۱۳/۳ 
۳۹۹/۶ 

١١ ع/‎ 
۱99/۳ 
۱۳۸۹/۱ 
۱9/۳ 
۱۷۰/۱ 
۲۰۸-۲ ۲ 
100/۳ 
04/۳ 
۱/۳ 

۵ ٩۱-۷ ۱ 
۶۶۶/۳ 


- قولان في تأخیر النبي و صلاة العصر یوم الاأحزاب 
تأخیر الصحابة صلاة العصر یوم بني قريظة 
حكم المشي إلئ الجمعة والجماعات 

- وجوب استماع الخطبة للجمعة 

قيام الليل كان نافلة للنبي يِه خاصة 

* الجنائز 

- حکم لمس بدن المیت لغیر غاسله 

- استحباب ستر بدن الميت وتغسيله في قميص 
- الخلاف في القرّب التي يصل ثوابها إلئ الميت 
الزكاة 

- حكم التكسّب لإخراج الزكاة 

# الصیام 

- حکم لمس الزوجة للذة ی الصیام 

- أفضل الأعمال في العشر الأخير من رمضان 
- لايستحب للمعتكف إقراء القرآن والعلم 

٭ الحج 

- حكم التكسب لأداء فريضة الحج 

- حکم لمس الركن باليد في الطواف 

- حكم تقبيل اليد بعد لمس الركن 

- الوقوف بعرفة راكبا أفضل أم علئ الأرض؟ 
- حكم لمس الزوجة في الإحرام للذة 

- حكم التعمد لشم الطيب في الاحرام وسد الأنف إذا ألقت الريح إليه رائحته 
- أفضل الأعمال في وقت الوقوف بعرفة 

- أفضل الأعمال في أيام عشر ذي الحجة 


VY» 


۸4/1 
0۹۰/۱ 
۸٦/۱ 
1۷۸/۱ 
0۹4/۱ 


۱۸4/۱ 
۸/۱ 
۲۱۸/۱ 


5/١ 


۱۸۶/۱ 
۷۸ 
۳۸4/۱1 


۸/۱ 
۱۸1/۱ 
۱۸1/۱ 
۱۸۷/۱ 
۱۸۶ ۱ 
۱۸۳/۱ 
۱۳/۱ 
۱۳۷/۱ 


- إذا قتل المحرم صيدا مملوكا فعليه الجزاء لحق الله وقيمة الصيد لمالكه 0/١‏ 


٭ البیوع 
2 بيع وكيل النبي ياه ملکه بغیر استثذانه لفظا 0۹/۱ 


- من عاوض غيره معاوضة محرمة وقبض العوض ثم تاب والعوض بيده ۵۱ھ 
- حكم من غصب أموالا ثم تاب وتعذر عليه ردها إلئ أصحابها ‏ ۵۹۷-۵۹۱/۱ 


- حكم من غصب ناقة أو شاة فنتجت آولادا 0/١‏ 
- من غصب مالا ومات ربه رد إلى وارئه» فان لم یرد فهل تکون 

المطالبة به في الآخرة للموروث أو للوارث الآخر 0۹۸/۱ 
- حكم من توسط أرضا مغصوية ثم عزم علئ التوبة ولا يمكنه إلا 

بالخروج الذي هو مشي فيها وتصرف ٤/١‏ 
- من تاب من الربا ولم يتب من شرب الخمر ٦‏ 
- من تاب من ربا الفضل وآصر علی النسيثة آو بالعکس 1/۲ 
- وجوب التكسب لقضاء الدين ۸/۱ 
٭ الطلاق 
- طلاق الغضبان في حال غضبه ۱۳۱۳۸۱۸۸ 
# الحدود 
- حکم من قتل وتاب وسلم نفسه فقتل قصاصا فهل یبقی علیه 

للمقتول حق یوم القیامة؟ ۲۱۰-۸ 
- القتل بالحال والفرق بينه وبين القتل بالسيف ۷/۲ 
- حبس العائن» وهل یقت منه إذا قتل بالعين ۷/۲ 
- حكم من ألجئ قدرا إل اتلاف آحد النفسین ولا بد 3322 
- حکم من توسط جماعة جرحی لیسلبهم فطرح نفسه علی واحد ان 

أقام عليه قتله ٦ڈ‏ 


۷۳۱ 


- لا کفارة نی قتل العمد ولا في اليمين الغموس 2۷۹/۱ 
- سبب التفریق في حد الزاني بین المحصن وغیر المحصن وبین الحر والعبد ‏ 0۱۰/۱ 


- من تاب عن الزنیٰ ہامرأۃ وھو مصر علیٰ الزنیٰ بغیرھا مد 
- من أولج في فرج حرام ثم عزم على التوبة قبل النزع 4/١‏ 
- من أولج في فرج حرام ثم شد وربط في حال ایلاجه 2/١‏ 
- لو زنیٰ بأمة ثم قتلها لزمه حد الزنیٰ وقیمتھا لمالكها ۹۱م 
- هل من شرط توبة السارق اذا قطعت يده ضمان العين 

المسروقة لرما ۵1۵-۱ 
- إذا سرق أمة ثم قتلها قطعت يده وضمنها لمالكها ۱ 0۳ 
- سبب تحريم السكر 1 
- متی كان السبب محظورًا لم يكن السكران معذورًا ۱۳۹/۳ 
- إذا تاب من تناول الحشیشة وأصر علیٰ شرب الخمر آو بالعکس ۸د 
- لو غصب خمر ذمي وشرها لزمه الحد وی ضمانها خلاف ۷ھ 
5 انصحیح من القولین في توية القاذف 0/1 
- لا تقع ردة الغضبان في حال شدة الغضب ۸ 
- عدم تضمين أهل الردة ما أتلفوه من نفوس المسلمين وأموالهم 00/۳ 
* اللقطة 
- اللقطة إذا لم يجد ريها بعد تعريفها ولم يرد أن يتملكها 2/١‏ 
# الأطعمة 
أحكام الذوق ۸۰/۱ 
5 علة تحريم لحوم السّباع وجوارح الطير ۷ 
- حکم آکل طعمة المتبارین في الولائم ونحوها ۱۸۱/۱ 
- حكم ذوق طعام الفجاءة 3۸1/۱ 

حكم الأكل من الوليمة الواجب إجابتها 1۸۲/۱ 


۷۳۲ 


- الخلاف فیما آبیح للمضطر من آکل الميتة ۵۷۰-۱ 


- حكم تناول الطعام والشراب عند الاضطرار وخوف الموت 1۸۰/۱ 
- حکم تناول الدواء |ٍذا یقن النجاة من الهلاك آو ظن الشفاء ۱۸۱/۱ 
٭ متفر قات 

- حكم اللعب بالنرد والشطرنج 1۸0/۱ 
- حكم كتابة المفتي علئ ما يخالف حكم الله ورسوله 1۸0/۱ 
- حكم كتابة البدع المخالفة 60/١‏ 
- حكم التكسب المقدور للنفقة علئ نفسه وأهله 84/١‏ 
- حكم استماع المعازف 1۷۸/1 
- حكم استماع أصوات الأجنبيات التي تخشى الفتنة بأصواتهن ۷/۱ 
- آحکام النظر ۱۳۹/۱ 
- حكم النظر إلى الأجنبيات ۱۷۹/۱ 
- النظر إلى العورات ۸۰/۱ 
3 آحکام الشم ۱ ۱۸۲ 
- حکم شم طیب الظلمة ۱۸۳/۱ 
2 تعمد شم الطیب من النساء الاأجنبیات ۱ ۱۸۳ 
آحکام اللمس ۱۸۳/۱ 
- حکم لمس فخذ الرجل ۸/۱ 
- حكم المسألة (سؤال الناس) 0۸41/۲ 
- مسألة الایثار باب ۱9/۳ 
- مسألة اقتضاء الهبة الثوات ۳/۳« 
- منع المهاجرین من سکنی مکة 99/۳ 

SSS 


VT 


ه- الأصول والقواعد 


خبر الفاسق وشهادته 000/۱ 
الكذب في الخبر يراد به أمران 2/١‏ 
التزام آخف المفسدتین ۸ ۱۸/۲۳۰۷ 
الإذن العرفي كالإذن اللفظي 22/١‏ 
المجهول في الشرع کالمعدوم ۷ھ 
لا واقعة إلا ولله فيها حكم علمه من علمه وجهله من جهله 7/۱ 
هل یسمّی المکره مختازا آم لا؟ ۰۱۸/۴۴ 
تعليل الحكم بعلة ضعيفة م 
الاستثناء المتراخحي ۱۳/۳ 
مخالفة النض لقول المتبوع والشیخ ۷۹/۳ 
الرخص نوعان ۰۲۹-۲ 1۸-16۷ 
الجزاء من جنس العمل ۳/۳ 
SSR‏ 


۷۰۳۳۰ 


-٦‏ الألفاظ المفسرة والفوائد اللغوية 


* آولا: الالفاظ المفسرة في المتن 


٥٦٦/۱ 8‏ 
0 104/۳ 
- الاذخار و 
- الاستيشار 0 
- الاستحذاء - 
كيم ۳ 
- الأسف رہ 
i‏ ۳7/۱ 
- الاصطناع ۳ Y1€/t‏ 
- الاضمحلال د 
يه 44/7 
٠١/5 5‏ 
99 ۷۳ 
0۷۹/۱ 
و ۰/٤‏ 
۲4/۲ 
1 7 000/۱ 
- التحرّج 0 
۵ 14/۲ 
ا ۳۳۹/۳۲ 
۱ ۳ ۳۳/۲ 


A) 


۷۳۹ 


1۹ /۲ 
۲/۲ 
۳/1 
2ء‎ 
۳/۶ 
٣/٤ 
۱۹۹/۱ 
۲٥/٤ 
۲۷1/۱ 
۳/۳ 
۱۱۹/۲ 
۳۹/۳۳ 
۳14/۲ 
7/۱1 
100/۱ 
A0 /1 
11۲/۲ 
1/۳ 
1۸۱1/۲ 
۲۰۰/۱ 
۲۳/۱ 
01/١ 
۱۰/۳ 


۸ ۶ 


لسماع 


ضف 


۳۱۸/۳ 
۱۳۱/۶ 
۱۳۵-۲ 
57/5 
۳۹۷/۳ 
(۸1۸۲ 
401/۲ 
AY /٤ 
١١6/١ 
۳/۱ 
۲۳٣/٣ ۳ء‎ 
۶۶ 
۷۷/۳۲ 
۰/۱ 
١1 
۱11/۲ 
۳44/۳ 
9۳۵۳/۳ 
Vo /r 
۸۱/۳ 
01/۱ 
۱۹۸/۱ 
0/1 
55/5 


الكظم 00/٤‏ 
اللحن ۰/۳" 
لفظ الجلالة (الله) ۹/۱ 
اللمم ۸4/۱ 
الها 0۷4/1 
المتشدق ۳۰/۳ 
المتفیهق ۳/۳ 
المحدث ۱/۳ 
المسرة ۸/۶ 
المصطفل ۸۳ 
المعاينة ١‏ 
المغقرة ۱ 1۸۰ 
المفتن ۳1/۱ 
المناجاة ؟/ هلاه 
المنكر 0۷1/1 
الموجدة 04/۳ 
النبأ ۷۲/۱ 
النصوح ۷/۱ 
الهداية ۱۲/۱ 
الهمّة ۳۱/۳ 
الهَون 9/۳ 
الهيبة ۱۸۱/۲ 
الهیمان ۱۰/۳ 


الوجد رومع 


۷۳۸ 


الوجدان 
الوجل 
الوجود 
الوحي 


اليقين 


* ثانيًا: فواتد لغوية 


إقامة الادوات بعضها مقام بعض 

معنیٰ (إلیٰ) 

معنیٰ (علیٰ) 

(الحذف) في غير موضع الدلالة علئ المحذوف 
بناء (فغلان) للسعة والشمول 

فائدة (تقدیم المفعول به علی الفعل) وقول سیبویه 
(إياك) يعني: ذاتك وحقيقتك 


04/۳ 

۱۸۱1/۲ 

404/۳ 
٦۲۹٤ ۲ ۱ء‎ 
۲۰۳ ۱ 


۱۳/۱ 

۲/۱ 
۲/۱ 

۲۷/۱ 

0/١ 
۱۲۰-۱ 
۱۳۰/۱ 


قول بعض النحاة إن (إيا) اسم ظاهر مضاف إلى الضمیر المتصل» لم یرد 


علیه رد شافیا 
باء السببية 
معنی (لعل) في قوله تعالی: (لعلکم تفلحون) ونحوه 


۱۳/۱ 
١١/١ 
۷4/1 


سبب وقوع (الاستثناء المنقطع) بعد الإيجاب في قوله تعالئ: (إلا اللمم) 1۸۵/۱ 


ضابط (انقطاع الااستتناء) 


٤۹۰/۱ 


جریان (الاستثناء المنقطع) مجری التأکید والتتصيص على العموم ۹/۱ 


دخول (انقطاع الاستئناء) فیما يُفهمه الكلام بلازمه 
الاستثناء المتراخي 

من دلالات (أو) 

فائدة (إنما) 


۷۳۹ 


2۱/۱ 
۲۲۰/۳ 
۲/۱ 
6۲/۱ 


(اللام الوقتیة) ۱ ۵۸۳ 
الرهب والهرب یجمعهما الاشتقاق الأوسط. فبینهما تناسبّ فی المعنیٰ ۱۸۱/۲ 


مناسبة الحاء والباء لمسمّی المحبة ۳۷1/۳ 
E EC EE‏ و الات ۳۷۱/۳ 
مادة (نء ف٠‏ وما بلشهما) تدل علی الخروج والانفصال ٣/٤‏ 
السماع ثلائة آنواع: سماع |درالیب وسماع فهم» وسماع إجابةٍ 

وقبول ۱۳۵-۳۳۲ 
بناء (تفكّلٌ) يكون للدّخول في الشّيءء وقد یکون للخروج منه ۳۳/۲ 
اا ۲۰1/۳ 
اختلاف المعاني باختلاف حرکات عین مضارع (عرّ) 10۸/٤‏ 


۷:۰ 


۷- السلوك والرقائق(۱) 


- الإخبات جامع لمقام المحبة والذل والخضوع ۲۲۱ 
- الاخلاص عدم انقسام المطلوب. والصدق عدم انقسام الطلب ۳۹۷/۲ 
- كثير ممن يظن أنه يدعو إلئ الله ويعرّف به إنما يدعو إلئ نفسه ويعرّف بها 4۰۲/۶ 
- ليس كل مشاهدة لغير الله في العمل رياءً ۳۳۱-۲ 
- من يفعل العبادة لأنه اعتاده لا لمحض العبودية» وعلامة ذلك ۳۲۰-۳۵۹۹/۲ 
- أركان السلوك الثلاثة: الاخحلاص. والصدق والمتابعة ۳9۹۷/۲ 
- أقسام الناس باعتبار إرادة الله وٍرادة الثواب منه ۳۳-۳۲ 
- الصديقيّة: كمال الإخلاص والانقياد والمتابعة للخبر والأمر 

ظاهرًا وياطنا YEY /Y‏ 
- هل إرادة الحظٌ نقص في الإخلاص؟ ۱۳۲/۲ 
- هل ملاحظة المعاوضة تنانی الاخلاص؟ ۱۳۰-۲ 
- منهج الملامتية في صيانة الاخلاص, ونقده ۳ ۲-۳ 
- الاستغناء: سوال الناس طلمفي حقّ الربويية والخلق والنفس ۰ 4۱۲-4۱۱/۲ 0۸ 
- الاستغفار عقيب الطاعات ۲۹۹-۲۹۸/۱ 
- الاستقامة شهود الحقيقة الجامعة للحقيقتين الدينيّة والكونيّة ۳۷۷/۲ 


- الاستقامة في الأقوال والأفعال والئیات: وقوعها لله وبالله وعلى أمر الله ۳۷۱/۲ 
- الاشارات: روی رئیت لمشایخ الطريقة بعد موعهم تبرژوا فیها من 


٦٣٦٦٢-٣٥٠٣۶۸٥٣ إشاراتهم‎ 


)١(‏ يُنظر فهرس الموضوعات للمسائل المتعلقة بالمنازل الواردة في آبواها؛ فمسائل التوبة 
مثلا لم يُذكر منها ههنا إلا ما تفرق في الكتاب ضمن الأبواب الأخرئ دون باب التوبة. 


۱۷:۱ 


الاعتصام بالله: کمال اللصرة علیٰ النفس والشيطان بحسب كمال 


الاعتصام بالله ۷۷/۱ 
معنی الاعتصام بالله ۳۱/۶ 
آفات النفس مثل الحيات والعقارب في الطريق ۰/۳ 
الافتخار نوعان: مذموم ومحمود :805-40 
الافتقار إلى الله هو عین الاستخناء به ۱۳۷/۳ 
حقیقة الافتقار إلیٰ الله 0 
لا طريق إلى الله إلا الافتقار إليه ومتابعة الرسول ۰۳ء 
إمانة التفين وإذلالها و کت ها پوت عیاه القلت ۲۶۲ 
الموت الارادي والموت الطبيعي ۰ 
الإنابة جامعة لمقام المحبة والخشية ۲۰۹/۱ 
التوكل وسيلة والإنابة غاية ۲۰/۱ 
الأنس جامع لمقام الحب مع القرب ۳۱۰/۱ 
مبدأ الأنس الكشف عن أسماء الصفات Y۰/r‏ 
البقاء حال نبينا ليلة الإسراء والفناء حال موسی عند تجلي الله للجبل ۰ ۲۰۳/۱ 
تزكية النفوس اُصعب من علاج الأبدان وأشدً 1۳ء 
ثلائة آشیاء (العلم والجود والصبر) یدرك با تجذیب النفس وتزکیتها ۹/۳ 
لا تحصل التزكية بطریق الریاضات والمجاهدات ۳ 
لا سبيل إلى التزكية إلا على أيدي الرسل 1۳ 
التسليم لقضاء الله الديني والكوني هو محض الصديقيّة ۸/۲ 
التعيير: تعييرك أخاك بذنبه أعظم من ذتبه 32/١‏ 
التمحيص: لا يمكن دخول الجنة إلا بعد التمحيص ۲۱۷/۱ 
التمحیص في الدنيا يكون بأربعة أشياء 27/١‏ 
العمحیص نی البرزخ یکون بثلائة آشیاء 1۸/۱ 


۷۰:۲ 


التمحيص في الموقف أيضا بثلاثة أشياء ۲۱۹/۱ 
التمييز بين النعمة والفتنة والمنة والحجة موضع عظيم الخطر 


پلتبس علی آهل السلوك کثیرا 522/١‏ 
التواضع: علامة الکرم والتواضع ۸۲۰۲۳ 
التوبة جامعة لمقام المحاسبة ومقام الخوف ۰۸/۱ 
التوبة جعلها الله آخر مقامات خاصته ۲۰0/۱ 
بين التوبة والمحاسبة ٤/۱‏ 
التوبة بين محاسبتين 0/١‏ 
من منزل المحاسبة يصح للعبد نزول التوبة ۲۱۱ 
هل في الذنوب ذنب لا تقبل التوبة منه ٦۰/۱‏ 
غاية مقامات السالکین: التوبة 1۲۵-۷۶ 
کیف یتنّی الندم والتوبة مع شهود الحكمة في التقدير والمشيئة النافذة ‏ ۲/ ۵۲۵-۵۲۳ 
التوحید آول دعوة الرسل وآولی المقامات بالبداية ۱ ۲۰۷ 
ليس التوحید مجرد ٍقرار العبد بأنه لا خالق إلا الله وأنه رب كل شيء ‏ 0۰۹/۱ 
تفسیر آبیات صاحب المنازل في التوحيد ۲۲۷-۱ 
الایمان بالصفات ومعرفتها والتعلق ما مبداً الطریق للسالکین ووسطه وغایته ۳۰۱/۶ 
التوكل جامع لمقام التفويض والاستعانة والرضا ۲۰۹/۱ 
معني التوكل والاستعانة ۲۷/۱ 
التوکل معنی يلتئم من الأصلين: الثقة والاعتماد ۱۷/۱ 
منزلة التوکل قبل منزلة الانابة ۲۰٣/۱‏ 
التوکل والعبادة ذکرا فی القرآن مقرونین في عدة مواضع ۱۳۷/۱ 
التوكل والوقوف مع الأسباب ٦۹٤ ٤‏ 
الكلام علئ التوكل 0714-0 
آجمع آرباب السلوك آن التوکل لا يناني القیام بالأسباب ۳۸۸/۲ 


VET 


لا يُتصوّر التوكل من فيلسوف» ولا من القدريّة التفای ولا من الجهمية 


المعطّلة لصفات الربٌّ ۳۹۱/۲ 
التو كل ا ونصفه الثاني الإنابة ۳۸۳/۲ 
آفة العبد ما من عدم الهداي ومّا من عدم التوکٌل ۲ 
توكّل الأنبياء وورثتهم في إقامة دين الله ودفع فساد 

المفسدين في اللأرض ۲ 218-17 
تفویض الأمور ال له روح التوکل ارسیت ۳۹۷/۲ 
التوكّل من أعمٌ المقامات تعلًّا بالأسماء الحسنئ ۲ - ۰۲ 
حقيقة التُوكل توحید القلب» علی قدر تجرید التوحید تکون صحَة التوکل ۰ ۳۹6/۲ 
نقد المؤلف لكلام ابن العريف في معنئ التوكل وعلله 1404-5 
علل التوکل ثلاث ٦۹٤ ٤‏ 
الفرق بين التوكل وبين التضییع والراحة وترك الاسباب ۳۹۹/۲ 
المغبون في توكله من استفرغه في حاجة دنيوية يسيرة 1/۲ 
المقدور يكتنفه أمران: التوكل قبله» والرٌضا بعده؛ من أت بهما فقد قام بالعبودیة ۳۹۸/۲ 
أولياء الله يتوكّلون عليه في الإيمان ومرضةة الله ونصرة دینه ۳۸۳/۲ 
لتوکل<من صدق توکله علی اله نی رل سء ناله سوام ان 

محبوپّا ثه آو مسخوطا ۲۸۰۲ 
علئ قدر حسن ظرٌ العبد بالله يكون توكله عليه ۳۹۹/۲ 
قد یشتبه علم التوکٌل بحال الت کل 1/۲ 
الثقة بالله: الفرق بين الثقة بالله وبين بِالغِرّة والعجز 0 
الجمع: أقسام الناس في الجمع والفرق VV /Y‏ 
الجمع والفرق نی 25 تب اباك سكير 4 ۲۵۸-۲ 
الحال: إذا عارض الحال حکمّا من آحکام العلم» فا حال فاسد وم ناقص ۰ ۳۱۳/۲ 
إظهار الحال للناس حمق وعجر ۳۱۹۹/۳ 


۷٤ 


شبهة من قدّم الحال علی العلم 

كثيرٌ من السالكين إذا غلبه حال أو ذوق خلی العلم وراءء 
5 

حب الصور 

الحزن علیٰ الدّنيا غير محمود بإجماع أرباب السّلوك 

لم يأت الحزنٌ في القرآن إِلّا منهيا عنه أو منفيًا 

لا تتخلص أفراح الدنيا من أحزانها 

الحسد المحمود 

حسن الخلق هو الدين كله 

أركان الأخلاق السافلة: الجهل والظلم والشهوة والغضب 
أركان حسن الخلق: الصير والعفة والشجاعة والعدل 

أصعب الأشياء تغيّر الأخلاق التي طْبعت علیها النفس 
الغضب والشهوة هما الحاملتان لأخلاق النفس وصفاتمها 

و اتی الذميمة بعضها من بعضص 

ملاك الا حلاق السافلة: ٍفراط النفس في الضعف وإفراطها في القوة 
من الخلق ما هو طبيعة وجبلّة وما هو مکتسب 

حياة الأخلاق والصفات المحمودة 

حلاوة الإيمان: ذوق حلاوة الإيمان والإسلام 

سرور الذوق يُذهب ثلاثة أحزان 

الحياء جامع لمقام المعرفة والمراقبة 

حياة القلبٌ بدوام الذكر 

حياة القلب تستوجب الخوف والرجاء والمحبة 

عشرة آنواع من الخجب بين القلب وبين الله 

نشأة الحجب من العناصر الأربعة: النفس والشيطان والدنيا والهوئ 


۷:۵ 


۳۲/۲ 


"7۲ 


۲۳٤٣/٤ 
۱۷۳/۲ 
۱۹/۲ 
۱/۶ 
T/T 
۰۷/۳ 
۳۳/۳ 
۳۱/۳ 
۳۹/۳ 
۳۸/۳ 
Y/Y 
۳۳/۳ 
Y/Y 
۱۷1/٤ 
AE /Y 
٣/٤ 
۲۱/۱ 
۱4/٤ 
۲1/٤ 
۱۱۱/۶ 
11۲/٤ 


کشف حجاب الغفلة عن القلب ۱۹۹/۶ 


مفسدات القلب الخمسة ۹۸/۲ 
مَن أدمن قول: (یا حی يا يوم لا إله إلا أنت» أورثه ذلك حياة القلب والعقل ۰ ۷۸/۲ 
حياة الفرح والسرور والطریق اٍلیها ۶ -۶ ۱۷ 
ماس الا جک ھا مین شاو القات ۲۲ 
ملاك صلاح القلوب آمران ۲۲/۲ 
الخشوع: اختلف في وجوبه في الصلاة على قولين ۱۷۰/۱ 
هل یعتد بصلاة من عدم الخشوع فیها؟ ۲ ۲۰۸ 
لا نزاع آن العبد لا يثاب من الصلاة إلا بقدر حضور قلبه وخشوعه ۰/۱ 
أجمع العارفون على آن الخشوع محله القلب» وثمرته علی الجوارح ‏ ۱۹/۲ 
الخشية جامعة لمقام المعرفة بالله وبحق عبوديته ۲۰۹/۱ 
الخوف جامع لمقام الرجاء والإرادة ۲۰۹/1 
حدٌ الخوف ع/ ١١16‏ 
الخوف لیس مقصودا لذاته» بل مقصوذا لغیره قصدّ الوسائل ۱۳۳/۲ 
الخوف المحمود: ما حال بين صاحبه وبين محارم الله» فإذا تجاوز ذلك 

خيف منه اليأس والقنوط ۸/۲ 
القلب في سيره إلى الله عز وجل بمنزلة الطائر» فالمحبّة رأسه. والخوف 

والرجاء جناحاه ۸۰,۰۸۲ 
الخوف یثمر الورع والاستقامة وقصر الأمل ۱:۷۲ 
الخيلاء التي يحبّها الله ۰۲/۳ 
الدعاء: إجابة الله لسائليه ليست لكرامة كل سائل عليه ۲/۱ 
التوسل الی الّه بأسمائه وصفاته وبالعبودية له لا یکاد یرد معه الدعاء ۳۷-۳٣/۱١‏ 
احذر أن تسأل شيئا خيرته وعاقبته غائبة عنك أو علقه علئ علم الله ۱۳۳/۸ 
تقديم الاستخارة بين يدي السوال ۲/۱ 


أنفع الدعاء عند شيخ الإسلام ابن تيمية ۱ 


ذكر الله الذي يطمئن به القلب م 
الذنوب والمعاصي: الفرح بالمعصية ۲۷۸/۱ 
أسرار التخلية بين العبد والذنب ۲۷۸/۱ 
استقلال العبد لمعصيته ۱< 
الموازنة بين الحسنات والسيئات وإحباط الحسنات بالسيئات ۳۱/۱ 
ثلاثة أنهار عظام لأهل الذنوب يتطهرون بها في الدنيا ۸1/۱ 
تقسيم الذنوب إلى كبائر وصغائر 4٤/۱‏ 
اختلاف أقوال السلف في عدد الكبائر وحدها والفرق بينه وبين الصغائر 1٩۲/۱‏ 
آنواع من الکباتر تنشأً من الجهل بعبودية القلب ۷/۱ 
آنواع منها قد تكون صغائر في حق العبد وقد تکون کباثر حسب قوتها وغلظها ۱۷۲/۱ 
قد یقترن بالکبيرة ما یلحقها بالصغاثر وبالعکس ۰/۱ 9:۰ 
آکثر الناس المتبرئین من الکباتر الحسية متلبسون بکباتر لا بخطر يبالهم آنها ذنوب ۲۸۹/۱ 
من أنواع الصغائر وتفاوت درجاتها ۷۱ 
المراد باللمم ٦۸۸-۱‏ 
أجناس المحرمات اثنا عشر جنسا 2۵۱ء۶ 
التفاق وآنواعه وصفات المنافقین ۰۳9/۱ 
الفسوق وآنواعه ۱ 05۳ 
الإثم والعدوان ٥1/۱‏ 
الفحشاء والمنكر ۸د 
العالم يغفر له مالا يغفر للجاهل» وقد يضاعف العقوبة للعالم» 

ولا تنافي بين الأمرين 0۱۲-۳۱ 
الفرق بین تکفیر السیثات ومغفرة الذنوب 4/۱1 


VEY 


لمعاصي للإيمان کالمرض والحمّی لقوة البدن 

ى الالو آعلی: حال من یجد لدّة الذنب ف قلبه فهو 
یجاهدها له أو حال من ماتت لذَّة الذنب في قلبه وصار مكانها 
طمأنينة إلى ربّه والتذاذًا بحبّه؟ 

طغيان المعاصي أسلم عاقبة من طغيان الطاعات 

مشاهد الخلق في المعصية 

هل يشهد العبد مئة الله فيما لحقه من المعصية والذنب؟ 
الرجاء جامع لمقام الخوف والإرادة 

الجا 

الرجاء ثلاثة أنواع: نوعان محمودان» ونوغ مذموم 

اختلفوا أي الرجائین أکمل: رجاء المحسن ثوابّ إحسانه أو 
رجاء المسيء التائب مغفرةً ريّه وعفوه؟ 

الرجاء من أقوئ الأسباب التي ينال بها العبد ما يرجوه من ربه 
القلب في سيره إلئ الله بمنزلة الطائر» فالمحبّة رأسه» والخوف 
۵ئ 

فوائد الرجاء 

الرضا جامع لمقام الصبر والمحبة 

الرضا مترتب علیٰ الصبر 

اختلاف الخراسانیین فی الرضا هل هو مقام آو حال 

التألم لا ينافي الرضا 

الرضا بالله ربا وبأمره الديني ولا خلاف في فرضيته 

قولان في وجوب الرضا بقضاء الله الكوني 

الرضا بالطاعة من رعونات النفس وحماقتها 

رضا الإنسان بطاعته وحسن الظن بها يتولد مئه العجب والكبر 


۷:۸ 


Yer /Y 


٦٣-۶۲ 
١1١5/5 

۵ 1-۳۲ 
0۸۲ 
۲۰۹/۱ 

۱" ۳ 
۲° /۲ 


۲1/۲ 
1۷۰/۲ 


۸,۰۸۲ 
۲۸۳-۲ 
۹/۱ 
۲۰/۱ 
۱۰۸/۱ 


LAY / 34/1 


۱۷۳/۱ 
۱۷۰-۱ 
۲۸/۱ 
۲۸/1 


والافات ما هو آکبر من الکبائر الظاهرة کالزنین وشرب الخمر 
الالحاح علی الله في الدعاء متخيّرًا عليه ما لا يعلم هل يرضيه أم لا؛ ينافي الرضا 0۷۸/۲ 
الرّضا بالله يستلزم الرّضا بصفاته وأفعاله» ولا يستلزم الرّضا بجميع مفعولاته 0۲۰/۲ 


أوّل معصیة عُصي الله بها في هذا العالم إنّما نشأت من عدم الرّضا ۸۶۷۲" 
قدايشتبه الها عن الله بكل ما يفعل بعبذه مما يحيّه ويكرهه 

بالعزم علئ ذلك وحديث النفس به ا 
قول سمنون: «كيفما شئتٌ فامتحئي» وما جرئ له بذلك من الابتلاء 2 ۲۸۰/۲ 
هل للرضا حد ينتهي الیه آم لا۴ ۲/ o1‏ 
رضا الناس غاية لا تدرك ۱۹/۳ 
وجوه فضل الرضا بالنعمة والبلیّةٍ علی السواء ۵-۲ 
رضا الخلق لا مقدور ولا مأمور ۱۸/۳ 
الشّيطان إِنّما يظفر بالانسان غالبا عند السخط والشهوة ۰۳۱/۲ 


المخالفاتٌ كلها أصلّها من عدم الرّضاء والطاعاث كلّها أصلّها من الرّضا ۰ 0۳6/۲ 
المقدور يكتنفه أمران: التوكّل قبله والرّضا بعده؛ من آتی بهما فقد قام 


بالعبودية ۳۹۸۹/۲ 
أيهما أفضل: من يحب الموتء أو من يحب البقاء» ومن لا 

يختار شيعًا؟ ۵۳۹-۲ ۵۲۳ 
توجيه ضحك الفضيل علئ جنازة ابنه» مع دمع عين النبي مه في 

جنازة ابنه ۷۲ ۵۳۳-۲۷ 
العارف لا يطالب ولا يخاصم ولا يعاتب ۲ءء 
هل الإلحاح في الدعاء ينافي الرضا؟ 0۸۲-۲ 
الرغبة تلتئم من الرجاء والخوف» والرجاء عليها أغلب ۲۱۱/۱ 
الرهبة تلتئم من الرجاء والخوف» والخوف عليها أغلب ۲۱۱/۱ 
الرياء في الطاعة 1۱/۱ 


۷:۹ 


علاج الرياء ب (إياك نعبد) ۸۷/۱ 
الزهد جامع لمقام الرغبة والرهبة ۰/۱ 
آجمع العارفون آن الژهد: سفر القلب من وطن الدّنيا وأنحذّه في منازل الآخرة ‏ ۲۲۳/۲ 
تعريف شيخ الإسلام: الزُهد ترك ما لا ينفع في الآخرة» والورع ترك ما 


يُخاف ضرره في الآخرة 114/۲ 
تععلى:الزهدايةة اناه مال والمون وال باسة» والعاسن: لش 

وکل ما دون اه ۲٣/۲‏ 
هل الزهد ممكن في هذه الأزمنة؟ ۳۲۳/۲ 
الزهد في الحياة والزهد في الثناء ۳۱/۳ 
إذا خلا القلب من الاهتمام بالدنيا والتعلق بما فيهاء وتعلّق بالآخرة- 

فذلك أول فتوحه في السير إلئ الله 2 
هل الأخذ بنعم الله وشكره عليها أفضل أم الزهد فيها؟ ۲٢٢۹-٠۶۸٣۲‏ 
السكر: ذم مصطلح «السكر» عند الصوفية خرف 
من أسباب السّكر ۲ 
علامات الشُکر ۳4/٤‏ 
السلوك: أصلان للسلوك عند السلف: الاقتصاد نی الأعمال» والاعتصام بالستة ۳۷6/۲ 
صحة السلوك: أن يكون واحدًا لواحدٍ في طريق واحد ۳1/٤‏ 
الطالب والسالك والواصل ۲4/٤‏ 
الناس في سيرهم إلى الله ثلاثة: سالك» وواصل» وواجد A4 /٤‏ 
مراتب طلاب الا خرة عند آرباب السلوك ۳۰/۳ 
الفرق بين المريد والمراد عند آرباب السلوك ۱9۹/۳ 
السماع: سماع الا جابة هو «المنتفع به» ۳۳/۶ 
السماع المطلوب والممنوع ۳٣۳‏ 
أثر سماع الأصوات المطربة بل ۳پ 


تعلق السمع بالقلب أشد من تعلق البصر به 

ثلاث قواعد ین آهمٌ قواعد الإيمان والسّلوك لمعرفة حكم السماع 
حقيقة السماع الذي اختلف فيه مشايخ القوم 

وان ادع O‏ 

ما ظهرت المعازت وآلات اللهو في قوم ونكت نيهم | 

علیهم العدو وا بالقحط والجدب وولاة السو 

الشح: قوة الشح ومتی تکون محمودة 

الشکر جامع لجمیع مقامات الایمان 

الایمان نصفان: نصف صبر ونصف شکر 

آساس الشکر وبتاژه علی خمس قواعد 

مسألة الفقير الصابر والغني الشاکر آیهما آفضل 

الشطح: شطحات الصوفية آوجبت فتنة علی طاتفتین من التاس 

الشهوة وکیف تصرف الی ما ینفع 

الشهود: علامة الشهود الصحیح 

شهود النعمة والمتعم 

شهود صفات الله 

المشاهد نتائج العقائد 

شهود صفات الكمال وشهود الذات 

شواهد السائر إلى الله 

الشوق إلئ الله لا ينان الشوق إلى الجنة 

هل يبقئ الاشتياق عند لقاء المحبوب أم يزول؟ 

الصبر داخل في الشكر 

الصبر واجب وله طرفان: واجب مستحق وكمال مستحب 


التألم لا ينافي الصبر 


نا 


3 


۱۹/۳ 
۱۵۱۷ - ۲ 
۱11/۲ 
104/۲ 


۱/۲ 
۰۳/۳ 
۲۱/۱ 
۲۱۰/۱ 
o۸۹ /Y 
۳۳۷/۳ 
۳/۳۲ 
راد‎ 
٦/٤ 
1۰/4 
101/٤ 
۱۳۸۹/۶ 
۱۳/۶ 
۱۷/۶ 
و33‎ 
۰۳-5 ۲ 
۲۱۰/۱ 
۸/۱ 
۸۸۸/۱ 


الصبر لا ينفك عنه العبد في مقام من المقامات ۲۰۹/۱ 


الایمان نصفان: نصف شکر ونصف صبر 7۲ ٦0۸‏ 
الصبر الجمیل الذي لا شکوی معه ۲ 
الصبر ثلاثة أنواع: صبرٌ بالله» وصبرٌ لله» وصبرٌ مع الله tor /Y‏ 
ار علق آزاء الاعات أك م ال اعات الج مات 

وأفضل ۲ 65 
بالصّبر واليقين تنال الإمامة في الدّين 4/۲ 
صبر يوسف عن مطاوعة امرأة العزيز أكمل من صبره علئ إلقائه في الجْبّ ۰ 10۱/۲ 
الصبر علی المحن إيثارًا لمرضة الله ۱۷/۳ 
الایمان نصفان: نصف صبر ونصف شکر ۱۳۸۹/۳ 
مراتب الناس في الصبر 1۷۵-۲ 
الشکویٰ إلیٰ الله عر وجل لا تنافي الصير 11/۲ 
العزيمة والصبر یثمران جمیع الاحوال والمقامات ۲۲/۲ 
مسألة الفقیر الصابر والغتي الشاکر آیهما آفضل ۱۳۷/۳ 
الصدق جامع للإخلاص والعزم ۲۱۰/۱ 
حقیقة الصدق ۳۹۷/۲ 
مما يعين على الاخلاص والصدق آن یستر الّه حال عبده عنه ۸/٤‏ 
هل الأخذ بالرخص الشرعية تنافي الصدق 1۸-۲ 
هل كراهة الشخص أن يطّلع الناس علئ مساوئ عمله منافٍ 

للصدق؟ 14۱-۲ 
قول الجنيد: « الصادق يتقلّب في اليوم أربعين مر وتوجیهه ۲ ۲۳۷-۳ 
صفاء القصد م 
الطاعة: إذا لم تجد للعمل حلاو نی قلبك وانشراا فاتهمه» فِِنٌ الربٌ 

تعالی شکور ۳۹/۲ 


۷ «۲ 


إن الله يثيب العامل على عمله في الدنيا بحلاوة يجدها في قلبه وقوّةٍ 


وانشراح وقَرَة عینِ N‏ 
الطاعة تتخلّف بفوات واحدٍ من أمور ثلاثة 4/۲ 
الاستکثار من الطاعات 8۰۸-۱ 
الطمأنينة جامعة للإنابة والتوكل و ... ۲۱/۱1 
قد تشتبه الطّمأنينة إلى له بلطماينة الن المعلوم ۲ 
الظرف واللطف المطلوب 1/٤‏ 
العبادة تجمع آصلین: غاية الحب بغاية الذل والخضوع ۱۰/۱ 
آهمية العبادات ۲/4 
تمام العبودية ۱۳/۶ 
ذکر التوکل والعبادة مقرونین في القرآن في عدة مواضع ۸۲ 
مقصود العبادة عند نفاة الحکم والتعلیل ۱۳۹/۱ 
للناس نی منفعة العبادة وحکمتها ومقصودها آربعة طرق ۱۳۹/۱ 
من آقسام الناس في العبادة والاستعانة ۱۳۹/۱ 
آفضل العبادة: العمل علی مرضاة الله في کل وقت بما هو مقتضی 

ذلك الوقت ۱۳۹-۱ 
التعبد بترك النکاح وترك کل اللحم ونحوه والزعم بأنه من آفضل القرب ۲۲۲/۱ 
عبودية القلب ۱5/۱ 
لا صلاح للقلب ولا للجسد الا باجتناب الکباثر ۱۷۳/۱ 
عبودیات اللسان الخمس ۱۷۳/۱ 
هل في حق العبد كلام مباح متساوي الطرفين ۷-۱ ۱۷ 
عبودية السمع 1۸/۱ 
عبودية النظر 128/١‏ 
عبوديات البطش والمشي 5/١‏ 


VoY 


آعمال الجوارح تضاعف اٍلی حد معلوم محسوب وأمًا أعمال 


القلوب فلا ينتهي تضعيفها 0۱1/۲ 
عبودية القلب في حالتي الحزن والفرح 10۸/۲ 
سجود القلب ۲ء 
من آفات العبودية: التقيّد بعمل واحد يجري عليهم اسمه ٣/٤‏ 
العزم: تعریفه وآنواعه ۲۰-۱ 
العزيمة والصبر یثمران جمیع الاحوال والمقامات ۱:۷۲ 
العزلة: حكم العزلة ۲11/6 
الضابط النافع في آمر الخلطة ٩۱-۲‏ 
عدم البحث عن ما جريات الناس 1/٤‏ 
العلم حياة القلوب 110/٤‏ 
أثر العلوم في استقامة الأحوال ۸4/٤‏ 
أقسام العلماء من حيث النفع القاصر والمتعدي ۲۲/٤‏ 
الجهل نوعان : جهل علم وجهل عمل ١/5‏ 
ترغیب المشايخ في العلم بالكتاب والسنة وتحكيمهما ۲۷۰/۸۳ 
رپ فقيه بمسائل السلوك بينه وبين الله حجاب لم ینکشف عنه T/6‏ 
التجلّي أرفع من العلم المجرد 3/5 
علو الهمة  ٦۷ ٣/٤‏ 
ات ماف ا ضر ا الدائمة 5/5 
من ضعف الهمة: وقوفها عند آداء العبادة وعدم السعي في طلب رضا المعبود ۳/۲ 
الغربة: آنواع الغربة ۷1/٤‏ 
غربة الحال ۸۱/٤‏ 
غربة الهمة ۸۳/۶ 
الشربة عن اللأرملات ۷۹6 


الغرباء والمقصود م 

صفات الغرباء المحمودین 

الغلو: دين الله بين الجافي عنه والغالي فيه 
الغضب وأثره 

الغيرة على الحق من تمام البصيرة 
الفراسة: تعريفها وأنواعها 

الفرق بين الفراسة والإلهام 

البصيرة والفراسة 

الفراسة فراستان 

الفرح في القرآن علئ نوعين: مطلق ومقيد 
الفرق: أقسام الناس في الجمع والفرق 
الجمع والفرق في لإاك بد ایا شَتَعِي » 
مقام «الفرق الثاني» مقام الأمر والنهي 
الفكرة: تعريفها 

الفتاء: نفي خواص العبد وفتاژهم 

القتا اند 

مشهد البقاء آکمل من مشهد الفناء 

هل الفناء بمراد ريّه عن مراده کله محمود؟ 
القرب: مراتب القرب من الله 


3/5 

۷۳/٤ 
۳۳/۳ 
۲۳۳/٤ 
۱۹5۵ ۱ 
۲۰۷۸۷۱ 
۷۱1/۱ 
۲۰۰/۱ 
"۰۰/۳ 

1/٤ 

۳٣۷۴۸۲ 
۲۶۹ ۲ 
۳۷۷-۲ 
۱۸۹/۱ 
۶:۰۹ ۱ 
4۲/۲ 
£0 / 
YVT/Y 
۱۷4/٤ 


من قواعد القوم المجمّع عليها: أن النفس حجابٌ بين العبد وبين الله ۲۱۵/۲ 


رؤية الأعمال حجابٌ بين العبد وبين الله 
القصد والعزم متقدم علئ سائر المنازل 


مرض فساد القلب يشفي منه التحقق ب e‏ نَحَيْدُ وَإِيَاكَ د 


القصصر والحكاياث جند من جند الله يثبت 


Voo 


Yé /‏ 
۲۰ 
عبر ٭ ۸۱۸۱۱ 
۱۳/۳ 


القناعة تثمر الرضا 


Y7 /۲ 


الانحراف عن القناعة يؤدي إِمّا إلیٰ جرص وكَلّبء وإمّا إلى خِسَّةٍ ومهانةٍ ۳۰/۳ 


الحرص الذي لا يُدْمَّ 

الكبر: علاجه ب (إياك نستعين) 

المتکبر شر من المشرك 

الكبر والحرص أول ذنب عصي الله به 

الكشف والمشاهدة في الدنيا إنما يقع علئ الشواهد والأمثلة 
المحاسہة متقدمة علیٰ التوبة 

حاجة العارفین إلئ المحاسبة في نهايتهم أكثر منها في بدايتهم 
المحبة آفرض الواجبات إذ هي قلب العبادة ومخها وروحها 
اا لم رف و رف وار زا 
المحب یسامح بما لا يسامح به غيره 

المحبٌ الصادق ریما كان سيره القلبي في حال أكله وشربه 
وجماع أهله أقوئ من سيره البدني في العبادات 

المخب اتضادق لا بت اقلا بو میب مت فکوڈ 


محبّته لله محبّة الوسائل 

القلب في سيره إلى الله عز وجل بمنزلة الطاش فالمحبّة رأسه. 
وال وا اة اا 

کا ی ای وال با 


المراقبة جامعة للمعرفة مع الخشية 


و 


۰۳/۳ 
۸۷۳/۱ 
۷:/۳ 
۷۳/۳ 
۱۰۳/۶ 

۳3 
۲۱۲/۱ 
۱۸/۱ 
۲۰۹/۱ 
۵۱۳-۱ 


۲۳۱-۲ 


Y/Y 


۸/۸۸۲۷۲ 


1714/7 
۲۱۱/۱ 


المراقبة: دوام علم العبد وتيقنه باطّلاع الحنٌّ سبحانه علئ ظاهره وباطنه ۲/ ۳۰۵ 


المروءة مع نفسه ومع الخلق ومع الحق 
المعرفة: دوام تأمّل الأسماء والصّفات يثمر المعرفة 


المعرفة تغمر المحبّة والشرف والر چا رسن الخلق 


م۷ 


۱۰/۳ 
۲۲۲ 


Yév/Y 


مقامات العبودية ومنازل السائرین: ترتیبها وصفتها وعددها ۱/ ۲۱۱۰۲۰۰۱۸۸۰۱۰۶ 


مقامات هي أول المقامات وآخرهاء بل هي مستصحبة في كل مقام ۲۰۹/۱ 
الفرق بین المقامات والأحوال ۳۱۰۷/۱ 
من المقامات ما يكون جامعا لمقامين أو أكثر ۸/۱ 
السالكون في كل مقام نوعان: أبرار ومقربون 11/۱ 
تقسيمهم المقامات إلئ ثلاثة أقسام إنما نشأ من جعل الفناء غاية الطریق ۲٠٠/١‏ 
طريقة المتقدمین من آثمة القوم في الکلام علی المقامات 1۲/1 
ترتيب المقامات حسب الترتيب الحسى ۲14/۱ 
ذکر علل مقام التوکل؛ وبیان انا تدخل فی کل المقامات ٦۹٤-٤‏ 


النوم: من المکروه عند السالکین النوم بین صلاة الصبح وطلوع الشمس  ٩۱/۲‏ 
ومن المكروه أيضًا النومٌ عقيب غروب الشمس حتّی تذهب فحمة العشاء ۹۷/۲ 


الهيبة جامعة لمقام المحبة والاجلال والتعظیم ۳۱۳۰/۱ 

الواردات والمنازلات لها أسماء باعتبار أحوالها 8/١‏ 

الیقظة: تعریفها وآهمیتها ۱۸۸/۱ 

4207 ۱۹۷/۶ 
اڑل جج 


۸- مصطلحات الصو فية 


الأبعاض 
الاتحاد- وحدة الوجود 
الاتصال 

اتصال الأبد بالأزل 
اتصال الاعتصام 
اتصال الوجود 
الإثبات 

الأحدية 

الأذواق 

الإرادات 

إرادة السوئ 
الاستغراق 
الإشارة / الإشارات 
الاشتياق 

أصحاب السر 
الاصطلام 
الأصول 
الأعراض 
الأغراض 

الإلحاد 

الانصاف 


الأنفاس 


٥/٤ 


۲۱۷ ۲۲ ۲ 
۳۱/۲ 

0۹/٤ 
۲/٤ 
۳۹۷/۱ 

of ۳/۲ 
۳11/۲ 

۲/۲ 

۱۱۳/۲ 

۳۱9۹/۲ 

۲۹۹/۱۳ ۲ ۸۱ء‎ 
YA“ /Y 

۱۳۸/۹ 
۹93٦) ۷۸/۹۱) 
۰۰۰۲ء‎ 
١٥/٤ 

۱۳۹/۶ 

000/1 
۱-۵ ۲ 


YAY /Y 


۷۸ 


الانفصال ۲ء ۲ 


الانقطاع ۲ ٦۹۸/۳‏ 
الانیة ۷۱ء / ٤٤‏ 
آهل الارادة ۷0۲ 
أهل الفرق 144/۱ 
الأودية ۲۰۵/۱ 
البدایات ۶۸۱ ۷۳۴/۲ 
بدایات العیان ۸۳۳" 
البسط ٣٤ء ۳٤٤٣‏ 
البقاء ۱ ۳٣٣-۳٣١٣ /٤ ٦٥٦٦ ء٦١۸٤ ء٦٥۸۲ ٣٤۷٤‏ 
البوارق ۲۰۹/۱ 
التجريد ۱ء ۰١/۲‏ ۱1۲۱ء YO ء٣٥١٢ ء۱۳۰٣ ء۱۲٦١ ١٠٢٢ ITT‏ 
٦٦۹ ٣۳۸ ۳۷ ٤۰٦‏ 

تجرید التوحید ۹1/٤‏ 
تجرید التوکل 1۹۳/۶ 
التجرید المحضص ۲ اه" 
التجلي ۲ ٥٣‏ 1/6“ 
التحقيق الصحيح ١١5/5‏ 
التصرف ۲31 
التصوف ۱۳/۳ 
التعبد المطلق والمقید ۱۳۹/۱ 
التفرق 10/٤‏ 
التفرقة ٦۲٤ ء٣٢٤٤ ۳۷۳ ٣٣٣ ء٠۱۳٣ ۱٢۲۷ /۲ ئ٤ ٥۶۸۱‏ 
تفرقة الأمر ۳٣۹۰۰۳۸۷۱‏ 


۷۹ 


التفرقة في الجمع ۸ ۰ 


التفرید 10۷/1 
تلاشي الرسوم "۳٣۳‏ 
التلییس ۳۸۵۱ 
التلوین 1190۳ 
التمكن ۰۰/٤‏ 
التواجد والوجد والوجود ۳۹۲-۳۶ 
توحید العام وتعد المؤلف له 2204 
توحيد خاصة الخاصة 0/5 
الجد ۱۱۲ 


م 


۳۸۷ ۰۳۸۲۱۰۳۸۵ ۰۳۸۶ ۰۳۸۳۰۳۸۱۰۲۵۷ ۰۲۵۰۰۲۵ ۳۶۰۲۳۳۸ الجمع‎ 
۶۲۸۰۳۷۲ ۰۲۲۱۳۰۲۵۸ ۱٢۲۷ ۳ ٤٤ ۰ 
۰۲۸۰۳۱۷۷ ۰۲۵۷-۲۵۵ ۰۱۲۷-۰-۰ ۲ "فی٠۰‎ ]٤ ۳ ۹ء ۴ء‎ 

۹ءء ۶ء ۰ ۶ ۰ ۰۳۸-۶ ۰۵۳۲/ ۰۱۳۰۲۵ ۰۱۰ 

۲ ۰ء ۳۲۸ 


جمع الشهود ٤/۱‏ 
جمع العبودية ۳1۸/۲ 
جمع الوجود 64٠/١‏ 
جمع بلا فرق ۳۷۷/۲ 
الجمع في الفرق ۸ ۳۷۷/۲ 
الجمعية ۶۳۳۳۸ ۰۳۱۰۳۲۱۳۰۲۶۲ ۰۶۵ ۶۹۷/۳ ۵۸ 
الجمعية العظمی ۳۸۸۰/۱ 
جمعية القلب ۱/٤‏ 


۷۱۰۶ 


-۱۵۲ ۰۵۹/۲ ۲ ۰۲ ٠٦٢٢٢ ٣٣٢۷ ٣ ١ الحال‎ 
۰8۶۱ TIE TIMI ۰۳۱۶ ۰۳۰۵ ۰۳۰۳ ۰۳۰۱ (۲۵ ۲ ۵٥۵ 
۸۱/۷٥۱۸۳ ooo EVV cE EY 


حال الجمع ۲41/۲ 
ا to /Y‏ 
الحرية ۳0٦/۲‏ 
حضرة الجمع- الجمع 
الحظوظ 1۲1/۲ 
الحقائق ۹0/۸/۷۱ 
الحقيقة ۷۱ ۰۰۰۰۳ 
حقیقة التوکل ٤ه‏ 
حقيقة الجمع < الجمع 
الحقیقة الدینیة الشرعیة النبویة ۱ TAO ۲٥٢ ٣٣۹-۲٢۰‏ 
الحقيقة الكونية القدرية ٣٢٣٥٢٥٤ ٣٥٢ ٣٥٣٢٥ ٣٤۸۰ ۴ ٣۱١‏ 
۸ ۰۳۸۱۰۳۸۰ ۰۳۸۶ ۳۸۷ 
الحکم الديني ۸۱ء YAT ٦٤۔٦٢ ٣۰۳٣‏ 
الحکم الكوني القدري ۰۲۰-۱ ۰۲۸۹ ۳۵۸۰۲۹۳ 
الحاة ۱/۶ 
حياة الوجود ۲۰0/6 
الخدمة ۱۷۳۳/۲ 
الخیالات ۲( 
الذوق ۶۱ء ٤‏ ۰۲ ۱ 
الذوق ۲ -١٥۸۰۸۰۱٥۱ء‏ ۱۷ء ۲٢۳۱ء‏ ۲ 6 4 ۵ 


اكلا 


الرسم. الرسوم ١و‏ ( ۳ ۳ ۲ ۰9۲ 
۳۲۶ ۰۸۶ ۰۰ ۳۲۲ 


الرعاية 4۷/۲ 
رعاية الأصلح ۱:۳۱ 
الروح ۱۳۸۹/۳ 
الریاضات ۵۲ YA0‏ 
السائر ۲/ ۹4 
السبق 00/۲ 
السرّ ۱۳۸۳/۳ 
السكر ۸ ۲۲۹/٢‏ 
السلوك ٣۶ء ۳٣/٣ ت٣٢ ۳۷۳ ۳١۱۷‏ 
السماعي 1۳/1 
السير ۷ Yo ITY‏ 
الشاهد (في السماع) ۲ ۱+2 
الشبهة 0/٤‏ 
الشطاح 1۳/۱ 
الشطح ۱( ٠٦٣٤٣٤٤ ۳٣٢٣٣ ۲۷۹ ۰۹۰٥٢‏ 
شمس التكوين ۲1۰/٤‏ 


۰۳۱۱۰۲۹۵۰۲۹۱۰۱۷۵ ۰۱۲۵ ۰۱۲۸۰۱۲۷۰۱۲۰۰۱۲۳ ۰۱۱۸/۲  دوهشلا‎ 
۱۳۰۰۳ ۷۲ ۱۷۴۷۷۱۳/۷ ۳۷۱ ۱۷۳٥٣ TEY ٣۷ 


شهود التفرید 10/۲ 
الشهود الجمعي ۱۳۹/۳۲ 
شھود الحب ۰9۲ 
شهود الحضرة رر ود ۱۳ ۱ هه 


VY 


| 


شهود الحق 
شهود الحقيقة 
شهود الحقيقة الكونية 
شهود السوئ 
شهود العبودية 
الشواهد 

الصحو 

الصراط المستقيم 
الصعود 

صولة السبق 
الضد 


۳۹۵۱/۲ 

۷۵۳۲ 

۳۷۰/۲ 

۱۱۱/۳۲ 

0 

۵۰۷ ۶ ۲ ۷ ۸/۳ 
۲/٤ 

٤/٤ 

ا 

4/۴۳ 

16-۲ 

٤٤ (۱ 

۷ء 

۱۰۱/۶ 

۳١٣ ۳ ۱ لضا‎ گ٣‎ ٤٤ ٣٢۳ ٣۳۰٣۹۸۰ ۸۰۲ 
3 

۷۰/۳ 
۲۸۰ ۱۹ ۶۲ 
41/٤ 

۶5 ۵ ۲ 

۶ ۲۰-۶ ۳ 
22/١ 


۲0/1 


V1 


عين الحكم ۳٥/۱‏ 
الفرار 1۱4/۲ 
الفرق ۰۳۸۱۰۲۵۷۱ ۰۳۸۵۰۳۸۳ ۰۳۹۰ ۰۱۲۷/۲ ۲۲۵۸-۲۵۲۱۰۱۷ ۳۷- 

۵۳۳ ۶ ۷ 


الفرق الأول ۸۸۱ ۸ ۲/ ۳۷۷ 
الفرق الثاني ۱ء ۸۰۷ ۳۷۸/۲- ۳۷۷ 
الفرق الشرعي 1-۱ ۰۲ ۰۲۵۰ ۳۸۰ 
الفرق الطبعي النفسي ۱ ۱-۲ ۰۲۵۱۰۲ ۰۳۸۰ ۰۳۸ 
الفرق في الجمع ۷۷۲ ۳۷۷ 
الفقر ۱۳/۳ 


۱٥ئ‎ ٣ ۰ی‎ ۳۸۷ ۳۸۸ ٣٥۸۲٢۲۷ ۱۲۲٢٢۶" ۱ الفناء‎ 
2 ۰۶/۲ 6 ۶ ۵۳ ۵ 6 (6 ۹4 

۰۲ ۱۳ ۲ ۲ ۰ ۳ 

۰۳ ۱۷۰۳۱۶ ۰۲ 6۲۲ ۲ ۲ ۲ ۰ 

ء٦١۱۷‎ ۱۵۹۹ ٦۹۷ ١۸٤ OAT ۱٦۹۱ ٦٤٤ ء٣٤۷٤‎ ۷۷۰۸ 
۳٣-۳٣٣۹ ۲۳۸ ۵٥ |٤ ء٥‎ ۳ 


القبض ۶ ۳٤‏ 
قبض التأدیب ۳۱۳/۶ 
قبض التفر قة ۳۱۳/۶۶ 
قبض التهذيب 5/4 
قبض الجمع ۳۱۳/۶ 
القدس ۶ ۶ ۱۳ 
القراء ۱۳۸۹/۳ 
التلي ۲)۳ 


V€ 


لكثرة في الوحدة ۶۱ ْء ۷۷ ۲/ ۲۷ ۳۷۷ 


الکشف ۱ AY‏ لاا ل ۵( 

۷ ۰ ۲ ۲۳۲۲۲ ۰۳۱۲ ۶۲ 
اللوامع ۲۰۹/۱ 
اللوائح ۲۰۹/۱ 
المباحي 1۳/۱ 
المتوكل حقيقة ۹/٤‏ 
المجاهدات Aor /Y‏ 10° 
المحجوبون ٤/۱‏ 
المحو ۸۸ ۲ ۳٣۷ / ٣٤ ٠٤/٣‏ 
محو الرسم ۳۳/۶ 
مراتب الجمع وعین الجمح ۱۳۹/4 
المراد ۱9۹۹/۳ 
المراقبة ۸ ۴۳ ۳ ۵ ۳٣/٢‏ 
المرید ۲ء ٤ئ‏ الو 
المسامرة ۷۲ / o۰1‏ 
المشاهدة ۲ ۳۰۳۳۲۲ ۳۵ ۰۳۵ ۱۳۳ 
المشھود ۶۲ء "۰۰۰۰ء ٦٦٦ ٦٦۵ ToT"‏ 
المعارضات 1۷711۷0/۲ 
المعاينة ء۳/۶ 
معاينة العين ١17/5‏ 
معايئة القلب ١17/5‏ 
المعرفة (۸۱ ۰ ۲۱ء ا ۲۹۰۲۸۲ 


Vo 


المقامات/ المنازل 


c10 ٣١٢٢-٣١٠۸ ۲٣۷ ٣٢٢ ٣٢٠٢ ء٣٢١٢ ۸۸۸۷۱ء۱‎ 
١۹۷٥ ٠٥٦٦٢ ۵:۳ ۰۵۲ ۷ ۰ ۲ 


مقامات الطمأنينة ۳۱۱/۲ 
المكاشفة ۰/۶٣‏ 
المکانة ٠/٤‏ 
المناجاة 0۲/۳ 
المنازلات )۲۷۸۸ 
المواجید ۱ ٢٦٥‏ 
النفس */ ۱22/5 
نفس الانفراد ۲۳۲/٤‏ 
النهایات ۳۲/۱ 
نور الکشف "٣۳‏ 
نور الوجود ۱۰/۶ 
الهمة 0۰۰/۳ 
الواردات /°1 ال ۱۲۸/۲ ۱۷۸ 
الواصل 11/٤‏ 
الوجد ۱ ۲/ -٣٥‏ ١٤٥۱ء‏ ۱۷ء ۸٤/٤ ۳۱٣۳٣‏ 
الوجود ٣/٣۳٣‏ 
الوجود الخارجي العيني ۱ ۲۳۳ 
الوجود العلمي الشهودي ۸۱ ۲۳۳ 
وحدة الحكم ۳0۹/۱ 
ال وحدة المطلقة ۲۳/۱ 
وحدة الوجود ۱ء ٤١٤ ۳٥۸٣۲٣٣-٣۳٣۳ ۲٣٢۹ ۲۲۷-۲٢٢‏ 


۸۲ ۲ ۳ ۶ ۸۷۔۹۸ 


VT 


وحشة الاستتار ٠٠/٤‏ 


الوصول ۷۲ ۰۱۱۳« 

الوقت ۳ھ 

۲0۰/1 اليقين‎ 
BOR 


۷۰۷۷ 


4- الفوائد المنثورة 


فوائد عن المولف 
- رغبته في وضع كتاب في الشرك وأقسامه وأسبابه ومبادیه ومضرته ومایندفع به ‏ 0۳/۱ 
- استشفاژه بقراءة سورة الفاتحة في مكة مرارا ۹۲/۱ 
- بيتان من ميمية المؤلف ۱۸۸/۱ 
- خبر للمؤلف مع بعض أصحابه */ 7مه 
- قصته مع مَّن يعرض كلام الرسول على رآي غيره ومذهبه ۳ 
- قراءته لایات السکينة وتأثیرها علیه ۳۳۲/۳ 
# فوائد عن شيخ الم سلام 
- إشارة شيخ الإسلام آن الاسم الاعظم هو «الحي القیوم» ۷۹/۲ 
- رؤية المؤلف شيخ الإسلام في المنام ومذاكرته في بعض آعمال القلوب 1۸۳/۲ 
- صور من تواضع شیخ الاسلام وعدم رژية نفسه ۲۰۱-۲ 
5 قال شيخ الإسلام: أعظم الكرامة لزوم الاستقامة ۳/۱/۷۲ 
- كان شيخ الإسلام ابن تيميّة شدید اللهج بقول «يا حیْ يا قیوم. لا 

اله الا آنت» ۲ ۱۹/۶ 
- نصيحة شيخ الإسلام للمؤلف بالتورع عن بعض المباح 1 
- كان شيخ الإسلام ابن تيميّة إذا اشتدت عليه الأمور قرأ آياتٍ السكينة ۳۳۲/۳ 
- منهج شيخ الإسلام في الإفتاء ۷/۳ 
- إحسانه إلئ من أساء إليه 9/۳ 
- أخبارٌ من فراسته؛ وأنها تستدعي سفرًا ضخمًا ۳۱۱-۲۳ 
- مناظرته مع بعض الاتحادية الاباحية 1۳۸/۳ 
- خروجه في بداية أمره إلى الصحراء ٤٤/٣۳‏ 


۷۰۱۰۸ 


# الفروق 


الفرق بین آحکام النفس والقلب والروح ۳۹/۶ 
الفرق بین الاشفاق والخوف ۱۸۹/۲ 
الفرق بين الأمنية والأمل 44/۳ 
الفرق بين الأنس ونور الكشف ۲۰1/۳ 
الفرق بين الإيثار والأثرة ۱۳/۳ 
الفرق بین البرق والوجد EVV /Y‏ 
الفرق بین الجدٌ والعزم ۱/۲ 
الفرق بین الحال والمقام ۱::/۳ 
الفرق بين الحمد والشکر ۹۳/۲« 
الفرق بين الخوف والرهبة والوجل والهيبة 1۸1/۲ 
الفرق بين الرأفة والرحمة ۱۸۹/۳۲ 
الفرق بين الرجاء والتمني ۱/۳۲ 
الفرق بين الرجاء والرغبة ۲ ۱۱ 
الفرق بين الرسوم والحقائق 233/1 
الفرق بین السخاء والجود والإيثار ۳ 
الفرق بين السكر والصحو 5 
الفرق بین الشوق والاشتیاق ٣/۳‏ 
الفرق بين صابر» ومُصطيرء ومتصبّر» وصّبور» وصبّار 177۲ 
الفرق بین الصفة والتعت ۲/٤‏ 
الفرق بين الطمأنينة والسكينة 0۳( 
الفرق بین العابد والمرید عند الصوفية 3 
الفرق بین العلم والمعرفة ۳ ۲۷۲۹۲۹۰۰ 
الفرق بين الغفلة والنسيان 7 


۷1۹ 


الفرق بين الفتوة والمروءة ۸/۳ 


- الفرق بین الفرح والاستبشار ۷/٤‏ 
- الفرق بین الفرح والرضا /۸ 
- الفرق بين الفرح والسرور 1۲1/٤‏ 
- الفرق بين المريد والعابد والسالك ۱۰1/٤‏ 
- الفرق بين المكاشفة والمشاهدة ۱۳۳/۶ 
- الفرق بین المنافسة والغبطة ار 3 
- الفرق بین الوارد الحق والوارد الباطل ۳/۳ 
- الفرق بين الوجد والوجود والمواجيد ۳ 
- الفرق بين اليمين والشمال في الأحكام ۳۱/۳ 
- الفرق بين علم اليقين وعين اليقين ۱1۸۰/۳ 
- الفرق بین ولاية النعت وولاية العین والذات ۱۳۳/۶ 
+ فوائد متفر قة 

- آکثر الناس مع ظاهر السكة» لیس لهم نقد الثقاد 1/۱ 
- نقد أهل الحديث للأحاديث نوع من الفراسة ۳۹/۳ 
- نظر العائن /١‏ 1-۲ 
- الرقية براقيها وقبول المحل 41/١‏ 
- لحصول الشفاء ثلاثة شروط 41/١‏ 


كل من أعرض عن شيء من الحق وقع في باطل مقابل لما أعرض عنه ‏ ۲۵۲/۱ 
لا یرد القول بمجرد کون المعتزلة قالوه» بل يقيل الحق ممن قاله ويرد 


الباطل على من قاله ۱/۱ 
مظاهرة الرافضة دائما لأعداء الإسلام ۱۳/۱ 
آضعف الناس بصيرة آهل الکلام المذموم ۳۹۳/۱ 
لا بد من مخاطبة آهل الز مان بمصطلحاتمم 1۳/۱ 


۷۷۰ 


المقارنة بين السلف والمتآخرین فی الفقه والبصيرة وعمق العلم ۲٠٤-۲۱۳/۱‏ 


عون بن عبد الله كان يقال له «حكيم الأمة) 1۳/۱ 
«العلم» و«المعرفة» فی القرآن YVV/6‏ 
أبيات في العشق 1-۶ ۲ 
آحمد طبائع الحیوانات: طبائع الخیل والخنم ۱۰/۲ 
الألفاظ المجملة عرضة للمحق والمبطل ۲۰/٤‏ 
أمثلة من الإشارات الصحيحة من الکتاب والسنة ۷۳ 
آهمية الوقت 3 
تأويل رؤئ تكون فيها الحيوانات ۲ ْ۹ 
تفضیل آمة محمد ول و حصاتصها Y/Y‏ 
الجزاء من جنس العمل 1۸1/٤‏ 
الجمع بين الذوق واللباس في القرآن 84 
الجهل نوعان: عدم العلم بالحقٌّ النافع» وعدم العمل بموجبه ومقتضاه ۱۱۵/۲ 
الروح ومعناها ١‏ 
سر وصف النبي ی بكونه عبدًا في القرآن ۳ 
الشطح الذي یصدر من الصوفية ۳۰9/۳ 
العلاقة بین علوم السلوك والفقه والطب ۱۳۳/۳ 
علامات المعرفة عند الصوفية ِ/۱۳۸۵۹ 
قد جعل اله بین کل متباینین برز شا ۲۳۳۸/۲ 
القرآن هو «ذكر الله» ۳ 
کل من أَلِفتَ ضربًا من ضروب الحيوانات اكتسب من طبعه وخلقه» فان 

تغذی بلحمه کان الب آقوین ۱/۲ 
لأهل الجهاد من الهداية والکشف ما لیس لاأهل المجاهدة ۱۷۷/۲ 
لغة الصوفية ۲۷1/6 


VV1 


۱۸۳/۹ 50 


المفاضلة بين السمع والبصر ۱۸۸۰/۳ 
ا سس ۱۷۵/۳ 
مقارنة بین العلم والعحال ۱۷۹/۳ 
ےت 11 
تحت اہم ا 1۳4/٤‏ 
مراتب الحياة وأنواعها E‏ 
من الثفوس البشريّة ما هي على نفوس الحيوانات العادية وغيرها ۸/۲ 
نوم أل الليل أحمد وأنفع من آخرہہ ونوغ وسط الٹھار أنفغ من طرفیہ 41/6 
رت 


۷۷۲ 


فهرس موضوعات الکتاب 


الموضوع الصفحة 
* مقدمة التحقية sese A Ta‏ 8:7۸۸۴ 
تحرير عنوان الكتاب اعم لوه تقوو روا وام ابو اما تومو ا 7/1 
توثيق نسبة الكتاب للمؤلف ES‏ سم سو OL‏ 
تاريخ تأليفه یں اٹ دسا مم مد 0 
موضوع الكتاب وترتيب مباحثه اي شحج دفوو اللو مسا E‏ 
منهج المؤلف فيه TALBERT‏ 
«منازل السائرین» وشروحه ا ۱ 
مقارنة الکتاب بآهم شروح «المنازل» 00000007 
تعقبات ابن القيم على الهروي امھ ای تا یھ اب لك 
موارد الكتاب I SS OG Sa‏ 
أثره في الكتب اللاحقة SSE RSE‏ ۲۱ 11 
مختصرات ودراسات عن الکتاب مض می VL RSS‏ 
نسخ الكتاب الخطية N ERE SESS EE‏ 
طبعات الكتاب کٹ کے مار ا اب ٹا امو ۹۷۰/۸ 
منهج التحقيق ُ_ومسموس اپ E E a a‏ 
نماذج من النسخ الخطية دقان ا eR Se RS‏ 
نص الكتاب 
خطبة الکتاب لالع ل ا ا 
اشتمال سورة الفاتحة على آمهات المطالب العالية EIN ESE‏ 
اشتمالها علئ التعريف بالمعبود بثلاثة أسماء هي مرجع الأسماء 
الحسنیٰ کلھا و واو ا لو aS‏ 


الموضوع 

اشتمالها علا إثبات المعاد ا ام ل لم امل و 
اشتمالها على اثبات النبوات من جهات عديدة ی 
سر إضافة النعمة إلیٰ الله وحذف فاعل الغضب سا ات 


الکلام علیٰ الصراط المستقیم ومعنیٰ کون الله سبحانه عليه وكون 


سر إضافة الصراط إلئ الرفاق السالكين له وهم المنعم عليهم 5 


تعليم الله عباده كيفية سؤاله بالتوسل إليه بأسمائه وصفاته وبعبوديته 


في اشتمال سورة الفاتحة علی آنواع التوحید الثلاثة تس ا یت 
دلالة الحمد علیٰ توحید الأسماء والصفات ریامووحومحضیے کڑس 
دلالة الأسماء الخمسة (الله والرب والرحمن والرحيم والملك) على 


ارتباط الخلق والأمر بالأسماء الثلاثة (الله والرب والرحمن) بدا ۲ 
دلالة ذكر الأسماء الثلاثة بعد الحمد وإيقاع الحمد علئ مضمونها 


في مراتب الهداية الخاصة والعامة م واه اا مش و 
المرتبة الأولئ: تكليم الله لعبده يقظة بلا واسطة مو ا ا 


المرتبة الثانیة: الوحی المختص بالأنبياء A DL‏ 
المرتبة الثالثة: إرسال الرسول الملكي إلئ الرسول البشري ی 
المرتبة الرابعة هر تبة المخدیت 0 2" 
المرتبة الخامسة: الإفهام ہبہ اوه امب جم الا ا 


المو ضوع الصفحة 


المرتبة السادسة: البيان العام بل سا ا ا ا وو لح ا ات ۱۱۵ 
المرتبة السابعة: البيان الخاص امت اطاط اماما وا امو ا ا 
المرتبة الثامنة: الاسماع و دا اود اكيت واو و 
المرتبة التاسعة: الا لهام ES‏ و ال 
المرتبة العاشرة: الرژیا الصادقة ee‏ و ۱ از 


فصل: في اشتمال الفاتحة علی الشفاءین: شفاء القوب وشفاء الأبدان ... ۸۶/۱ 
فصل: فی اشتمال الفاتحة علی الرد علی جمیع المبطلین من آهل الملل 


والتحل وعلی آهل البدع والضلال من هذه الامة TIN Sead‏ 
ردھا علیٰ الجاحدین لوجود الخالق سبحانه والقائلین بوحدة الوجود... ٩۹6/۱‏ 
ردها على النافين لمباينته لخلقه a E OO O OE‏ 
ردها علئ أهل الإشراك به في ربوبيته وإلاهيته كالمجوس ومن ضاهاهم 

من القدرية طض سرد ا ا 
ردها علئ أهل الإشراك به في إلاهيته مات تد SE‏ 
ردها على الجهمية معطلة الصفات ASA SSE‏ 
ردھا علیٰ الجریة اج ا لاا ا 
ردھا علیٰ القائلین بالموجب بالذات دون المشيئة والاختيار سم ا 
ردها علی منكري تعلق علمه تعالی بالجزئیات NEB VEE ES‏ 
ردها علی منكري التبوات ی ات NEP Ves‏ 
ردها علئ من قال بقدم العالم رس ھی ھا سان E‏ 
ردھا علیٰ الرافضة ا ا کت 
فصول نی الکلام علیٰ ٭ إيَا2 بد اباك سین 4 وس مرش ۱۳۳۵ 





الموضوع الصفحة 
العباد دة تجمع أصلين ا قد ا لله كالمو لوج لو لك ۱ 
الاستعانة تجمع آصلین US RASS ORE‏ 
سر تقدیم العبادة علی الاستعانة AS‏ ۱ 
سر تقدیم المعبود والمستعان علی الفعلین E ESO‏ 
سر إعادة (إياك) ل ا دس ا 
الناس في العبادة والاستعانة أربعة أقسام TNA o‏ 
عدم التحقق بالعبودية إلا بالمتابعة والإخلاصء والناس فيهما أربعة 
أقسام Re‏ ا تم 1 
آهل مقام ليا بد4 في أفضل العبادة وآنفعها آربعة آقسام وا ۱۳۹( 
الناس في منفعة العبادة وحكمتها ومقصودها أربعة أقسام رسس ا ا 
نفاة الحكم والتعليل نویس ةبوجا ی اا آم مالي ا 
القدرية النفاة E Bala aS aoe‏ 
الزاعمون بأن فائدة العبادة رياضة النفوس واستعدادها لفیض العلوم علیها ... ۱/ ۱۶۷ 
العارفون بالّه وحکمته في أمره وشرعه وأهل البصائر في عبادته ما ۱ 
ی بد على أربع قواعد Voss das‏ 
جميع الرسل إلئ رجا مد اباك کیٹ 4 سس بی بت ھا 
ال e‏ کرو اس و وق هه ۲۳ OO‏ 
لزوم لإاك َب 4 لكل عبد إلى الموت OV EES REN‏ 
انقسام العبودية إلئ عامة وخاصة darS e‏ ۱۳۱۳ 
مراتب العبودية علما وعملا MESSER‏ 
رحیل العبودية تدور علیل حمس عشرة قاعدة عط سس سر ۲ ۱۱۵ 


تھی 





عبودیات القلب ک کشر سی SR‏ ای ی ۵ ۲ 
عبوديات اللسان TNR RS AA O‏ 
العبودیات الخمس علی الجوارح علی خمس وعشرین مرتبة نو ۱۷۷ 
عبوديات السمع EE‏ الج ی ی ااا 
عبوديات النظر و اموق اناق املد الا 1 
عبودیات الذوق بی رف ری مل Sa‏ شر ۳۸۷۳ 
عبوديات الشم م ا ال خا او ۰ ۱۲۱ 
عبوديات اللمس ریا لبط و ف ل ا ةالو و قا 
عبوديات اليد Ss‏ 00 1( 
عبوديات الرجل AVN ea les‏ 
عبوديات الركوب SSAA:‏ اموا 
فصل في منازل (إياك نعبد) التي يتنقل فيها القلب في حال سيره إلى الّه ۱۸۸/۱۰۰۰ 
٭ منزلة الیقظة ع مب BN RO‏ ا 
#۴ منزلة الفكرة ANV ae‏ 
# منزلة البصيرة ومراتبها لا ااا ا ل تسا ات ۱۸۹/1 
# منزلة القصد مما وا لانو یک هدر PVN Sena‏ 
٭ منزلة العزم SAS‏ ل 1 
ترتیب المقامات SRA.‏ رک ال E‏ 
اختلاف أرباب السلوك في عدد المقامات وترتيبها واختلافهم في 

بعضها: أمن المقامات هي أم من الأحوال؟ ا ا 
كون بعض المقامات جامعا لمقامين أو أكثر اولوتسا ا ا 


۷)۷ 





الموضوع 


ترتیب مرتبي المنازل لا یخلو عن تحکم ودعویٰ ا a‏ 
رجوع الی منزلة اليقظة وشرح کلام الهروي علیها و 
رجوع إلئ منزلة الفكرة وشرح كلام الهروي علیها و سس 
تفسير أبيات الهروي في التوحيد 1 i‏ 


* شرح كلام الهروي علئ منزلة الفناء وذكر ما فيه من حق وباطل 


أقسام الفناء ومرائبه وممدوحه ومذمومه ومتوسطه رف )ماف موا ئا و 
معاطب ومهالك تعرض للطالب على درب الفناء و ام و کو 
فناء خواص الأولياء هو الفناء عن إرادة السوئ i RE‏ 


مہم 


یه 


من علامات التوبة الصحیحهة ا ا ا e‏ 
حکم المعذور کالمعتوہ والأصم الأعمیٰ يوم القيامة ا 
الرد على الاحتجاج بالقدر في معصية الله چوس سو ساس 


المعنیٰ المحمود لطلب أعذار الخلیقة ےھ سے اد ھی سا وت 
مراد الهروي من طلب أعذار الخليقة RAR‏ ا ا 


رد القدر بالقدر سير آرباب العزائم من العارفين ا ینیم 
0 القدر بالقدر كد ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا و و 


إذا صدرت الخطيئة من صاحب البصيرة نظر إلى خمسة أمور سی 
تمكين الله للعبد من المعصية يحدث له أنواعا من المعرفة بالله وصفاته . 
مراتب ذل العبودية قطن السو ی ود دک مات 
سر فرح الله بتوبة عبده أعظم من فرح الواجد لراحلته في الفلاة ا 
تعلق فرح الّه بتوبة عبده بجوده وکرمه واحسانه سسھس ی 


تعلق الفرح الالهي بالهیته وکونه معبودّا ی 3 
لا يعذب الله أحدًا إلا بعد قيام الحجة عليه ا ھن 


۷۷۹ 


الموضوع الصفحة 


و فاد نطو ننک زد EDS EE E E‏ 

سبع عقبات يريد الشيطان أن يظفر بالعبد فیها 00000 وس 

قول الهروي: إن مشاهدة الحكم لم تترك للعبد استحسان حسنة ولا 
استقباح سيئة سکم کا و طوف ةف امس و FOO VSS‏ 


مسألة التحسين والتقبيح العقليين مص شش EEN DOES ROO‏ 


العقاب عليه مھ ا ل 
دلالة القرآن على عدم العقاب إلا بعد إرسال الرسول ملسم ایی ۳٦۳/۷‏ 
دلالته علئ أن الفعل في نفسه حسن أو قبيح ساس 00 
الناس في الأسباب والقوی والطبائع ثلاثة أقسام EVAN‏ 
منشأ غلط السالكين في المشيئة ظنهم أن الفناء في توحيد الربوبية من 

مقامات العارفين AEA SERSAR‏ و ا 
طرقهم إذا عرض لهم من الفرق الشرعي ما يفرق جمعيتهم FRA‏ 
منشأ الضلال: التسوية بين محبة الله ورضاه ومشيتته وإرادته ا اوم 
مذهب الجبرية في ذلك و یھی ااام سس ا 
مذهب القدرية النفاة ARES‏ و CO‏ 
الفرق بین المشیئة والمحبة وقد دل عليه القرآن والسنة والعقل 

والفطرة والاجماع SAE‏ ساس اھ مہ ۳۹۳3 
مسألة الرضا پالقضاء سشنوسموشس مشچ 1 PA‏ 
توبة العامة للاستکثار من الطاعة ومفاسدها عند الهروي سشھوست ۵ ۲ ۳۹۹ 
طریق المنحرفین من السالکین المزرین بالاستکثار من الطاعات 10۳ 


۷۸۹۰ 


الموضوع الصفحة 


اک نع ظیر اع مل را سو سی شس 1 
طريقة الهروي ی السلوك مضادة لطریقته نی الأسماء والصفات جن 10۹ 
توبة الأوساط من استقلال المعصية مه OE‏ 
توبة الخواص من تضییع الوقت و ا ل ا 
مقام آخر من التوبة آرفع مما سبق لا یعرفه الا خواص المحبین 2۱۹ 
لا یتم مقام التوبة عند الهروي الا بالانتهاء عن ثلائة آمور 0ھ ”"*" 
فصل: نبذ تتعلق بأحکام التوبة تشتد الحاجة الیها ہم یتسہ ار ۱ ۰۱ ۶۲ 
المبادرة إلى التوبة من الذنب فرض علی الفور ی هم ۲۲۲ 
هل تصح التوبة من ذنب مع الإصرار علئ غيره؟ 1 0 0 
هل تتبعض التوبة كالمعصية؟ عیسو 001017017001 ااا 
يشترط في صحة التوبةأن لا يعود إلى الذنب آبدا؟ CWE‏ 
العبد إذا تاب من ذنب ثم عاوده» فهل يعود إليه إثم الأول؟ سو ہہ 
إذا تاب العبد توبة نصوحًا عادت إليه حسناته السابقة 1 1 00 
هل تصح توبة العاجز عن المعصیة؟ EFO VE‏ 
توبة من توغل ذنبا وعزم علی التوبة منه ولا یمکنه لا بارتکاب معصیة..۱/ ؟ 6 6 
حكم التوبة إذا كانت متضمنة لحق آدمي ERD ESS‏ 
هل يرجع التائب إلئ درجته التي حطه عنها الذنب آو لا؟ CON.‏ 
أيهما أفضل: المطيع الذي لم يعص أو العاصي الذي تاب توبة 
نصوحا؟ CE ea E E E‏ 
أدلة من رجّح المطيع الذي لم يعص ع ل شن دف و ی 
أدلة من رجّح التائب وإن لم ينكر كون الأول أكثر حسنات لم ا 


۷۱ 


ehe AS حقيقة التوبة‎ 


معئیٰ الاستغفار والفرق بینە وبین التوبة مه کو ا وا وم 
التوبة النصوح وحقیقتھا عفم مم قة يم نوو ففم قم من ةمه مم مم ملم م اثنرن 
ایت فک رھش الات جح 


قد يقترن بالكبيرة ما يلحقها بالصغائر وكذلك العكس E‏ 


مث م.م ونم م نميه 


ا 2 
اجناس ما يتاب منه ولا ر يستحق العبد اسم التاثب حتی یخلص منها 


الحکم بغیر ما آنزل الله A SS‏ 
الکفر الاک وآنواعه و رت 


الشرك نوعان: الشرك الاکبر سم میس شس مل و 
الشرك الاصغر وآنواعه کی و 


او وم و و وم موه 


و و و و و موم و 


المو ضوع الصفحة 


الفسوق والعصیان ESR Sa a‏ ا ا 3:8 
فسق العمل اس تفگ لٹ اسر کرس ات مع جرب ات تہ 
فسق الاعتقاد OVE ASS ahe‏ 
توبة الفاسق وی سی کہ تا مر وا هه و و ما کول مد ریت۹ ۵0۷ 
توبة المنافق GOA TNSAN BRAS‏ 
توبة القاذف COON PVs OAs‏ 
توبة السارق 29 ۔ 
الائم والعدوان ساس ماود بی تھا سنرااھی OVS ae‏ 
ما أبيح للمضطر من أكل الميتة OAV MAAN‏ 
الفحشاء والمنكر شس ری SSSR ASAR‏ وا يق لاذه 
القول علیٰ الله يلا علم ش‫ ی ا ااا 
حکم توبة من تعدّر علیه آداء الحق الذي فرط فیه ٦٦‏ و و 
توبة تارك الصلاة عمدًا من غير عذر مع علمه بوجوبها Ree‏ 5۷51 
تون عفدت امو الا ونع عل ودع إل اسان مم 29 
من عاوض معاوضة محرمة ثم تاب والعوض بيده OV Asses‏ 
من غصب مالا ومات ربه رد إلئ وارثه» فإن لم يرد فهل تكون المطالبة 

به في الآخرة للموروث أو للوارث الآخر؟ اال اه 
هل في الذنوب ذنب لا تقبل تويته؟ واختلافهم في توبة القاتل Ee:‏ 
مجامع طرق الناس في نصوص الوعيد ارووھ سھ سد اھ ات الہ اھ سصر 1ش 199/1 
هل يبقئ للمقتول حقٌّ يوم القيامة إذا تاب القاتل وسلّم نفسه وفّتل 

قصاصا؟ تریسّھمہ تہ اتا ےھ سس مسر ا 19 


VAY 


الموضوع 

فصل: مشاهد الخلق في المعصية RE‏ 
المشهد الأول: مشهد الحيوانية وقضاء الشهوة e‏ 
المشهد الثاني: مشهد رسوم الطبيعة ولوازم الخلقة.... 
المشهد الثالث: مشهد صحاب الچبر ساس وی 
المشهد الرابع: مشهد القدرية التفاة م و 
المشهد الخامس: مشهد الحکمة ا کک ا 
المشهد السادس: مشهد التوحید سا ان ور 6 
المشهد السابع: مشهد التوفیق والخذلان 9 وا 
المشهد الثامن: مشهد الأسماء والصفات 0021 
المشهد التاسع: مشهد زيادة الایمان وتعدد شواهده 7 
المشهد العاشر: مشهد الرحمة لجا ہی 
المشهد الحادي عشر: مشهد العجز والضعف وا ما 
المشهد الثاني عشر: مشهد الذل والانكسار لله A‏ 
المشهد الثالث عشر: مشهد العبودية والمحبة ریسا 
٭ منزل الانابة SESSA E‏ 
آقسام الانابة a E a‏ 
فصل: الاشیاء التي يستقيم بها الرجوع إلئ الله إصلاحًا 
فصل: الأشياء التي يستقيم بها الرجوع الیه وفاء وج 
فصل: من علامات الانابة i‏ 
فصل: الأشياء التي يستقيم بها الرجوع إليه حالا سی 


۷۸۰ 


و و و و و و و و و و موه 


و و و و و وه وم موه 


و و و و و و و و و و و موه 


عمع.ةة ثم م مره م موه 


و و موه و و و موم ویو 








الأشياء ای رام ا ا ی 
بی ال تام کسی کت مها ثمرة الفكرة 2211 


فصل: أهمية التأمل في القرآن وه 
فصل: معسدات القلب الخمسة ا کی کا کپ 


المفسد الأول: كثرة الخلطة Dk‏ 
المفسد الثاني: ركوب بحر التمتي e‏ 


رر و وم و و و وه 


0 





الموضوع الصفحة 
فرار العامة SLAG SOR OS SE‏ ۱۱۵ 
فرار الخاصة IA OE REDD ROSAS‏ 
فصل: الفرار من حظوظ النفس ب ESAS RS‏ 
فرار خاصة الخاصة EES O‏ ۱۲۱۲۱۲۱ 
# منزلة الرياضة ی ی TE‏ 
تعریف الرياضة ودرجانها توهش TEVE‏ 
رياضة العامة ی ی و ۱۳۲۲۲ 
رياضة الخاصة ل ا ا 
رياضة خاصة الخاصة 0000 0 ااا 
٭ منزلة السماع وی رر ا رر ا سر رس ری سس ۱ 
فصل: السماع الذي مدحه الله في کتابه معاي می E‏ ۱۳۲ 
سماع الآيات علئ ثلاثة أنواع EY‏ س۴۳ ۲۶۳۶ 
فصل: السماع الذي يبغضه الله ويكرهه م اا و اما ا 
استدلالات مَن أباح السماع (الغناء) سو سس اھ ENTE‏ 
الجواب عنها سم تشم یتس توف ھن ۱ 
ثلاث قواعد تفصل النزاع في حكم السماع 0 ا ااا 
القاعدة الأولئ: أن الذوق والحال محكوم عليه لا حاكم 75 ١67‏ 
القاعدة الثانية: آن الحجة المقبولة هي الوحي ES eles‏ 
القاعدة الثالثة: النظر إلى مفسدة الشيء وثمرته م و ل ا ا 
فصل: الرد علی من آجاز السماع بمحاکمته إلیٰ الذوق الصحیح شوت ۲ ۷۵۸ 
الرد علیٰ من قال: إنکار السماع إنکار علیٰ أولياء الله ! ET GEARS Ga‏ 


آ۷ 


الموضوع 


حقیقة السماع الذي اختلف فيه مشایخ القوم 2 080 


الفرق بين الخوف والخشية والرهبة والوجل 100 


تعريف الخوف ودرجاته ف مم وو او اج پک ام جا وا و 
الدرجة الأولیٰ: الخوف من العقوبة ہی Sl‏ 
الدرجة الثانية: خوف المکر ی ی نوی 
الدرجة الثالثة: هيبة الجلال مع ا EEE‏ 


فصل: القلب في سيره إلى الله بمنزلة الطائر و 
٭ منزلة الإشفاق ےت ےت 


تعریف الخوف ودرجاته فم ره اوھ کے وی وی اع اف وه افو هد یا ای مدای 


VAV 


موم وود 


م مع.ة. ونث ووةث و٠‏ 


و موم موه 


موم موه 





الموضوع 


الدرجة الأولئ کو 70201011 ی و 
الدرجة الثانية سس سس سس aS‏ ا 
الدرجة الثالثة EOE ESRAR ESS‏ 


فصل: تعريف الهروي للخشوع.ء ودرجاته 07798 
الدرجة الأولیٰ A a E‏ وی و سك الج 


الدرجة الثانية سس ماس زک ی 
الدرجة الثالثة eS ee a‏ 
صور من تحقق شيخ الإسلام بالمسكنة والفاقة والتواضع ... 
فصل: حکم صلاة من عم الخشوع E‏ 
# منزلة الاخیات لماي تب یر ویک سا اع شا کی ما ا 
درجات الاخبات کا سر سم سکم راہ 


تعريف الزهد وما قيل فيه او 1 ا ا ا ين لا ماقام ل د نودت کنا 
تعریف الامام آحمد للزهد ةع وا وی رزوی و 


وم موم موه 


وم موم ) 


همم همم موه 


وا و و موه 





الموضوع الصفحة 
من أحسن ما قيل في الزهد SSS‏ ۱ 
فصل: هل الزهد ممكن في هذه الأزمنة؟ الح الا سس ساس 1 
فصل: تعريف الهروي للزهد ا يمسم امام م ا ا 
درجات الزهد ERED SRS‏ ۸ 
الدرجة الأولئ: الزهد في الشبهة بعد ترك الحرام اام فض ا ا 
الدرجة الثانية: الزهد في الفضول الك لاا اع موسو ۳۳۰ 
الدرجة الثالثة: الزهد في الزهد ا ا کر ی قم ام 211 
٭ منزلة الورع اق ا CA‏ سو ا 
تعریف الورع وما قیل فیه SAGES‏ ا 
فصل: تعريف الهروي للورع اا امقر م ل و NRA‏ 
درجات الورع EVANS ASS SL‏ 
الدرجة الاولی: تجنب القبائح RRS eos‏ 58517 
الدرجة الثانیة: حفظ الحدود عند ما لا بأس به ا ۳۶ 
الدرجة الثالثة: التورع عن كل داعية تدعو إلى التفرق والشتات EON‏ 
فصل: الخوف یثمر الورع ا ا 
ملاك الورع أمران اسیاھاگا ھسھ ھی سی مھ سنا ۲ ۱۱ 
٭ منزلة التبتل ا ا اا A RSA‏ ا 
درجات التبتل NES REESE ARR SES ESSER‏ 
الدرجة الأولیٰ SEDR Eee‏ یم مه ی :۲ ۱ ۲۵ 
الدرجة الثانية سچ لچ عا ا اھ٣‏ 
الدرجة الثالئة ل ل او ل ل و 


الموضوع 

6 منزلة الرجاء E‏ هه و هی وه 
الرجاء ثلاثة أنواع: محمودان ومذموم 1 
فصل: الرجاء أضعف منازل المريد عند الهرويء والرد عليه 
الناس في حکمهم علی الصوفية طرفان ووسط ی 
تحذیر سادات القوم من الشطحات رج اہ نت 
الرجاء من أعلئ المنازل وأشرفها ا 
ليس في الرجاء معارضة لتصرف الله في ملكه ار می تہ 
التفصيل في وجوب الرضا بمراد الله تعالئ an Re‏ 
لیس فی الرجاء رعونة أو وقوف مع الحظ ی 
فوائد الر جاء ی اہ ی ی و که وگ سا 
فصل: درجات الرجاء ھی حا نی و و کر ار ESSE‏ 
الدرجة الأولیٰ شر مات ناس ین 
الدرجة الثانية وس سرت E‏ 
الدرجة الثالثة و 
٭ منزلة الرغبة کے وی ما بی کی eos‏ کا ال گنت 
تعريف الهروي للرغبة» وتعقب المؤلف عليه یتسس 
درجات الرغبة کرم اص که 
الدرجة الأولیٰ: رغبة أھل الخبر یں سے 
التفصيل في الأخذ بالرخص و وت 
الدرجة الثانية: رغية أرباب الحال سا OR‏ 
الدرجة الثالثة: رغبة أهل الشهود کس ےک نے 


موم و موم موه 





الموضوع 


## منزلة الر عاية اوت اج هر و با ویو و ی 
فصل: درجات الرعاية a ae‏ 
الدرجة الأولئ: رعاية الأعمال او ان ا دہ لت ا یٹ 
الدرجة الثانية: رعاية الأحوال ات ات س تا 
الدرجة الثالثة: رعاية الأوقات مایا مار اٹ 


# منزلة المر اقبة Se SSSR‏ 
تعریف المراقبة وما قيل فيه REE‏ یک ا 
فصل: درجات المراقبة SEEN‏ م 
الدرجة الأولیٰ: مراقبة الحق تعالیٰ فی السیر إليه و 


الدرجة الثانية: مراقبة نظر الحق إليك برفض المعارضة 


الاعتراض ثلاثة ة أنواع سارية في الناس ری 
النوع الآول: الاعتراض علی آسمائه وصفاته Re‏ 
النوع الثاني: الاعتراض علی شرعه وآمره 7 
النوع الثالث: الاعتراض علی قضائه وقدره ا 
الدرجة الثالثة: مراقبة الأزل بمطالعة عین السبق یسا 
٭ منزلة تعظیم حرمات الله ERASE AS‏ 
تعریف الهروي للحرمة وه و وی و 


و و و و وه نو وم و و 


هو و و ووو ممع مونو 


و و و وم موه 


بت 





الموضوع 


الناس في إرادة وجه الله أو إرادة ثوابه المخلوق أريعة أقسام 


فصل: المشاهدة لغیر الله في العمل نوعان ی 
الدرجة الثانیة: إجراء الخبر علیٰ ظاهره کس تا 
الدرجة الثالثة: صيانة الانبساط آن تشوبه جرأة ی 
٭ منزلة الأاخلاص لی سچھموسی حسم سس مات ا 
تعریف الا خللاص وما قیل فیه سس سے ساط 
فصل: تعریف الهروي للاخلاص ی و 
درجات الاخلاص ود سئئص 0 اذ 1111 
الدرجة الأولیٰ 099 یط 
الدرجة الثانية RA RA‏ 
الدرجة الثالثة مت مم جس سی ا E‏ 
فصل: أركان السير الثلاثة: الإخلاص والصدق والمتابعة .. 
٭ منزلة التھذیب والتصفية ES.‏ م ارخ انه 
درجات التهذیب ا ا ا ا ا SSS‏ 
الدرجة الأولیٰ DS a‏ 
الدرجة الثانية n‏ اس سس سیت 
فصل: قول الهروي: «لا يخضع لرسم ولا يلتفت إلئ حظ» 
الدرجة الثالثة م22 سر ER‏ 
* منزلة الاستقامة واج رک و مود وم رح یه مه 
تعريف الاستقامة والأقوال المأثورة فيه E‏ 
فصل: معنیٰ «شهود التفرید» و«عین التفرید» یب 


۷۹۲ 


موم موه 


و وه هو و موه 


)۹ 190-0 





الموضوع الصفحة 


فصل: قول الهروي: «الاستقامة روح تحيا ا الأحوال...6 .............۲/ ۳۷۲ 
فصل: درجات الاستقامة امه لدو و ی ام 
الدرجة الأولیٰ: الاستقامة علیٰ الاجتھاد في الاقتصاد ام ا 
الدرجة الثانية: استقامة الأحوال امن سد مھ مصبف سح سشض ۶۷۵/1 
أنواع الناس في الجمع والفرق یسا 01001 YT‏ 
الدرجة الثالثة: استقامة بترك رؤية الاستقامة جٛومسس نم ۳۱۷۱۰۰۰۱۲۱ 
٭ منزلة التوکل SE Î‏ ]1 111 
فصل: معنی التوكل وما قيل فيه 100 اا 
فصل: التوكل حال مركبة من مجموع أمور 1 اا ا 
الأول: معرفة الرب وصفاته سی O FOROS‏ 
الدرجة الثانية: إثبات الأسباب والمسببات امي او ا ا 
الدرجة الثالثة: رسوخ القلب في مقام التوحيد ماھت رن ا ۳96 
الدرجة الرابعة: اعتماد القلب علی الله وسكونه إليه ااا ا 
الدرجة الخامسة: حسن الظن بالله مماسییجیسچاستيشو a‏ 
الدرجة السادسة: استسلام القلب له A eet Nee‏ 
الدرجة السابعة: التفويض تدلوو الو ام جاسمو صخ ا 
فصل: ثمرة التوکل: الرضا 1 SS‏ ۱ ۳۰۱۷۰ 
فصل: مواضع الاشتباه بین التفویض والاضاعة وبین التوکل وتعطیل 

اللأسباب وھ 000 1 ی وی و۲3 ۱۳۹۹۵ 
فصل: تعلق التوكل بالأسماء الحسنئ حاط او نا ا 21/1 
فصل: مَن یکون مغبونًا في توكله لالس ا وو EES‏ 


الموضوع 


فصل: تعریف الهروي للتوکل ی 


تعقب المولف لقول الهروی: ان التوکل آوهی السبل عند الخاصة 


الدرجة الأولئ: التوكل مع الطلب ومعاطاة السبب e‏ 
الدرجة الثانية: التوكل مع إسقاط الطلب کئکھیلت 0 
بعض الأحاديث الواردة في ذم السؤال ES‏ 
قول الهروي: «وغض العين عن السبب» وتعقب المؤلف عليه.... 
الدرجة الثالثة: الخلاص من علَّة التوكل ل 


الدرجة الثالثة کت تی ےمات ‏ ی ای ی راز 
* منزلة الثقة بالله asses‏ 
فصل: درجات الثقة سن و جر اوہ مهم هک وی اه وان 
الدرجة الأولی: درجة الایاس ج ‏ مست رد 


الدرجة الثانية: درجة الأمن کمرصف تب 1 1 1 1 1211111011 
الدرجة الثالثة: معاينة أزلية الحق O SS‏ 


و وه 


و۰۰ 


و موه 


الموضوع 
الدرجة الأولیٰ ب ا 


ورود الصبر في القرآن على ستة عشر نوعا O‏ 
فصل: تعريف الصبر وأنواعه 1 
فصل: آنواع الصبر من حیث تعلقه بالله وی هو و 
ما قيل في تعريف الصبر ومعناه یک 
قوله تعالی: «آضیردآوص یروا ورایطواً » والفرق بین الثلائة 
الشكوئ إلئ الله لا تنافي الصير مسا وش مت ارت 


فصل: درجات الصبر شاه هرهم مب باه مب ا ا ا ا ا 
الدرجة الثالثة: الصبر ق البلاء کا ا ا افر و ا ا ا ا و ا 
فصل: الصم لله وبالله» وعلئ الله aS ASS A‏ 
هل الرضا مکتسب آو موهبة محضة ا ا 


معنیٰ الرضا بالل ربّا وبالإسلام دينّا وبمحمد رس ولا می 
فصل: لیس من شرط الرضا آن لا یحس بالالم مس نت 


وا و وم و 


و وه موم هم موه 


ها وه و و و و و و 


معنی قول الواسطي: «استعمل الرضا جهدك ولا تدع الرضا یستعملك» ۳/۲ 


۷۹6 


الموضوع 


ما قيل في حقيقة الرضا وعلامته سر سا تھ تاس SSE‏ 
فصل: استشهاد الهروي بقوله تعالی: ارج إل کو کا 
قول الهروي: «الرضا هو الوقوف الصادق حیثما وقف العبد ا او 


فصل: شروط صحة الرضا باه رثا ون ریز 
الدرجة الثانية: الرضا عن الله في كلّ ما قضئ وقدّر و "مم" 
تعقب المؤلف علئ جعل هذه الدرجة أعلئ من التي قبلها 52528 
فصل: هل يجب الرضا عن الله في كل ما قضیه؟ بع وت عم 
الفرق بین المشيئة والمحبة وآنهما لیستا متلازمتین وم 
حكمة الله تعالئ في تقدير أمور لا يرضاها ولا يحبّها 0 
فصل: من الحکم المترتبة علیٰ خلق إبلیس مض مہ مت 
بعض الاعتراضات علی خلق الّه للشر والجواب عنها و 
شرح كلام الهروي في شروط صحة الرضا عن الله تعالئ چس مت 
الشرط الاأول: استواء الحالات عند العبد ی و 
فضيلة استواء النعمة والبلية في الرضا هما من وجوه 0 
الشرط الثاني: سقوط الخصومة مع الخلق 0-00 
الشرط الثالث: الخلاص من المسألة لهم والإلحاح مھ سیت 
فصل: المسألة في الأصل حرام sey eR RS‏ 
الأحاديث الواردة في ذم المسألة e ES RSS‏ 
هل الإلحاح في الدعاء ينافي الرضا؟ O‏ 


۷۹٦ 


اك 


oVV/Y.. 


الموضوع 


الدرجة الثالثة من درجات الرضا: الرضا برضا الله ETT‏ 


فصل: تعريف الشكر وما قيل فيه اب ب 0 
فصل: الفرق بين الحمد والشكر RG‏ 


الدرجة الثانية: الشكر في المكاره AE‏ 
الدرجة الثالثة: أن لا يشهد العبد إلا المنعم o‏ 


الفناء بمراد الله عن غيره مقام أعلئ من الفناء عن شهود السوئ 


فصل: درجات الحیاء او ا سک سا تر سا تک ھن 
الدرجة الأولئ: ما تولّدَ من علم العبد بنظر الحق [لیه +7 
الدرجة الثانية: ما تولّدَ من النظر في علم القرب 0 
الدر جة الثاللة: ما تولد من شهود الحضرة مظن 


و هه 


و موف 


الموضوع 
مدخل الصدق. ومخرجه. ولسانہ وقدمه ومقعده ی 
من علامات الصدق: طمأنينة القلب إليه ay‏ 


الدرجة الاولی: صدق القصد 70 و 
الدرجهة الثانية: «آن لا یتمنین الحياة الا للحق...» 
هل الالتفات إلى ترفيه الرخحص يناي الصدق مس کرات 
الدرجة الثالثة: الصدق نی معرفة الصدق هه ی 
قولهم: مشاهدة القرب الإلهي يُناني القصد والطلبء والرد عليه 
* منزلة الإيثار PE‏ لس لازن و ا و و ا و O O‏ ی 
الایثار ضد الشح 7 -- 0‌ِ  -‏ 1 
هو أعلى مرتبةٌ من السخاء والجود همم موم و و 
مراتب الجود العشر و اش وی ای ا هه هر شور بش هار شرف ور سره 
ما يعين علیٰ الإيثار ناد ا عأ مج هد EASES‏ اعد ليا ONE‏ تہ ا و و چا ا او و 


و وم مه 


الموضوع الصفحة 


مثال النهر الجاري الذي یُغرق الأرض والدور» ومواقف الناس منه ..... ۳۷/۵/۳ 
القوتان (الغضبية والشهوانیة) هما الحاملان لخلاق اللفس وصفانها ... ۳۸/۳ 
انقسام الناس بشآن الصفات الجبلية (الغضبية والشهوانية) AE SE‏ 
- أصحاب الرياضات والمجاهدات لازالة هذه الصفات الجبلية عن 

النفس ججح سن ی نس ا سسی ۳۸۸ 
- فرقة أعرضوا عن الرياضات وشغلوا النفس بالأعمال رز ا ھ5 
- فرقة ثالثة حوّلوا مجری الصفات الجبلية الی ما فيه الخير والفلاح .... 1/۳ 
آمثلة لبعض الصفات الجبلية وتحویل مجراها ال الخير منوس توران 21۷۳ 
الكبر والخيلاء والممدوح منهما اودقف السام واس اباس 2777 
الس السود ال رز CI aes SaaS‏ 
الحرص الذي لا يدم ا 
قوة الشهوة وكيف تصرّف إلئ ما ینفع ع اممو ا ۲۰۰۸۰۰ 
قوة الشح ومتئ تكون محمودة وشم كوس شي كف اقم مط ETI‏ 
بعثة الرسل لصرف جميع الصفات والأخلاق عن مجاريها المذمومة 

إلئ مجار محمودة a‏ احور ملم بار عل ار ا و تي ٠٤٤٤/٤‏ 
تزكية النفس لا تحصل بطريق الرياضات والمجاهدات CLT SES‏ 
تزكية التفوس مُسلّم ال الرسل ا 
تزكية النفوس آصعب من علاج الأبدان واسرستھ تام ھجم مساہوزنہ اھ2 
هل يمكن أن يكون الخلق كسبيًا اا 
التصوّف هو الخلّق م اا ا سمش ا 5۳۴ 


الموضوع الصفحة 


عرف نا الكل ولق اير قم بولا نتيا E‏ 
مشاهد فيما يصيب العبدٌ من أذئ الخلق وجنايتهم م OE‏ 
- مشهد القدر و ا شس مرک مر سی سد کے کی ا نہ ا ا OVI‏ 
- مشهد الصبر کر رن ا مر ۳ ی ا سس SE E‏ رک ON IE‏ 
- مشهد الصفح والعفو والحلم OLA Ste e‏ 
- مشهد الرضا ON SERRE aa‏ 
- مشهد الإحسان 0 
- مشهد السلامة وبر القلب ی او وی ۰ 3۱2۱۲۱ 
- مشهد الأمن دس یچچ م ا سس E‏ 
- مشهد الجهاد OO SSS‏ 
- مشهد النعمة کا سا O AEE ZS‏ 
- مشهد الاسوة aa aes‏ ا ۵۸/۷۳ 
- مشهد التو حید وو زا ین ول اض تا میلست کسی ل ا و 
قاعدتان في تحسين الخلّق مع الح ٩‏ 
الأولی: آن تعلم آنك ناقص N DES‏ 
الثانیة: استعظام کل ما یصدر منه سبحانه اليك» والاعتراف بأنه یوجب 

الشكر عليك TI aa eR a‏ 
مرتبتا الغيبة عن الحَلقَ مہ سس صىت 0 
مدارٌ حسن الخُلُّق مع الخَلّقَ ومع الحق م ی ۱۱۳ 
قول عبد القادر الكيلاني: (كن مع الحق بلا خلق» ومع الحَلق بلا نفس). ”/ "17> 
# منزلة التواضع TE Loca LSS‏ 
التواضع في السنة النبوية PE ASS e ESS aaa‏ 


الموضوع 


تعريف التواضع عند الصوفية صا ا الك ام وا ا او 
التواضع للدین بثلائة آشیاء ا ا و و 


النجاة من الشفاء والضلال في البصيرة e‏ 
البيّنة وراء الحجة» وشرح معناها صف 1 لس تم اس 
المتكر غير راض بعبودية سيده لٹرمچ و ساولہ 1 وان 
علامة الکرم والتواضع هب وه تب وگ موی کر هو 
معنیٰ التواضع للحق سو ارک اک ا مھا ما اوق مه 
الفناء عن النفس: كسبي أو غير كسبي اح ےت 


الاعتذار إلیٰ من یجنی عليك او ار 0 وو و ای و و وا وا کو جو درو یع ای و و جو وی 
E‏ مم مس 


عند الصوفية: الكشف لا يحصل بالدليل» بل بالسلوك في المنازل 


تعقیب المولف علیه وبیان آن الدلیل شرط ا 


م٠١‎ 


هه 


هه 


الموضوع 


الفرق بين المتکلم والسالك الصادق a‏ 
الإجابة الخالصة لداعي الحق E‏ 
الاعراض عن طلب ما سوئ الله اام E eS‏ 
مثال آربعة عبید یختلفون ی الارادة 1 
٭ منزلة المروءة RAA‏ 
حقيقة المروءة eA‏ 


ثلاث دواع متجاذبة في النفس ا E‏ 


1 


آنواع المروءة ی وی نو هو اوه تم را سس 
درجات المروءة عن ا ناد ع شد نا ع ام و مك دم م اكوا جاه ا a‏ 
# منزلة البسطة (آو الانبساط) ا ل ہا 
غلط صاحب المنازل بتصدیرھا بآیة فان إِلَافتَسَكَ × 000 
معنون «الفتنة» نی الاية کولس ھسالہ کک AR‏ 


و و 


و و هه 


هه 


الموضوع 

کل حال لا یطیع العلم فهو حال فاسدٌ a‏ 
إذا أشرف السالك علی الکشف آحس بحالة شبيهة بالموت 
ظهور الجادة للسالك ووضوحها سک N‏ 


معنیٰ قول الجنید: المرید الصادق غني عن علم العلماء.... 
یفتح الّه علی قلب المرید الصادق وینوّره بنور من عنده ... 


) 1 4٤4-0 


وم موه 


معن قول الجنيد: إذا أراد الله بالمريد خيرًا أوقعه علی الصوفية ومنعه 


مسألة ترجيح الصوفي علئ الفقير أو بالعكس أو هما سواء و پا ا 


مراتب طااب الا خرة خلات: مر اتی ور تافرصت 


لا یذوق العبد حلاوة الایمان حتی تخرج الجاهلية کلها من 


e قلبه‎ 


مبنی علم السلوك على الإرادة RS aS‏ 
وظائف الطبيب والفقيه والصوفي ةد زد 00005 O‏ 


الموضوع 


الحقيقة والشريعة عند الصوفية م EO‏ 
القبض والبسط» وكيف يتعامل معهما السالك مم جس 
منزلة الأدب SO EE A SSS‏ 
الأدب ثلاثة آنواع هروه وم 
الأول: الأدب مع الله OEE ARES‏ ی 
الناس في الأدب على ثلاث طبقات E‏ 
أحوال الرسل مع الّه» ونماذج منها في القرآن E‏ 


الأدب هو الدين كله aR E‏ 
لا ستقیم الأدب مع الله إلا بثلاثة أشياء وا 
الثاني: الأدب مع الرسول aE‏ 
من الأدب معه: عدم التقدم بين يديه بأمر ولا نمي اک 


من الأدب معه: عدم رفع الأصوات فوق صوته ا کا ان اه 


من الأدب معه . آن لا یجعل دعاوّه كدعاء غيره مع و 


من الأدب معه: عدم الخروج من مجلسه الا باستتذان 9 


من الأدب معه: أن لا يُستشكل قوله ولا يُعارض نصّه بقیاس 


لمع م.م ثم ووه 


الموضوع 
الفناء عن التأدب بتأديب الحقٌ مس 


اليقين على ثلاثة أوجه: خبر ودلالة ومشاهدة.... 
اليقين على ثلاث درجات E‏ 
الدرجة الأولیٰ: علم اليقين E‏ 
الدرجة الثانية: عين اليقين (عصسعدسہعْ-ھ ھت 
الدرجة الثالثة: حق اليقين Sa‏ 
حق اليقين لا يحصل في هذا العالم إلا للرسل .... 
معنی الفناء في التوحيد انا و وہ 
* منزلة الأنس بالله من ا ی اس 


الأنس ثمرة الطاعة والمحبة یک و ا کا 
السماع القرآني والسماع الشيطاني سی و 


نوعان من الغذاء للقلوب 290--1 


ہرم مر رامرفممممم مہم 


و و و و و همم موه 


و و تر رر ررررررںںہ 


و و وه و موم موه 





الذكر منشور الولاية وسلاح القوم aR‏ 
هو جلاء القلوب وصفاؤها ا ا 


الذكر عبودية القلب واللسان ا ا 
الذكر في القرآن على عشرة آوجه وتفصیل ذلك انت 
اقتران الأعمال الصالحة بالذکر کے مت وت 


في الذكر نحو مئة فاتدة ا ا ا ا ا اک 


الذكر ثلاثة أنواع ضس ا کسٹ 
درجات الذکر ومراتبه ا 


هام و وه وم ویو 


لومم ف ولو لم606 


ام موم موه 





الموضوع الصفحة 
آول قدم الفقر الخروج عن النفس ORAS‏ ا ۲۱۳۰/۲ 
الدنیا عند الصوفية والمتکلمین 5 E‏ 
حقیقة الفقر کممس ام سیل E E‏ 
آفات ترك الدنيا متحي سو سس ھک ھتاھ O‏ 
فقر الصوفية EV N RSS OSS‏ 
٭ منزلة الغنیٰ العالی EAT ES A ae‏ 
غنی القلب ۳ اج امسج جا ل ذه روه لمارا سای فی سا ا 
غنئ النفس SSS‏ ا ل ا 
الغنیٰ بالحق مم مر سض سوہ TONER DS SNE‏ 
٭ منزلة المراد م لا ل الت سق تُتھمممنھہہ ۲٢٢/۳۴‏ 
الدرجة الأولئ منها او وو Ka‏ اي 
الدرجة الثانية منها ک ا ۲۵۱۲ 
الدرجة الثالثة منها FOE SSSA RRR‏ 
خحصائص شریعه محمد لاا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا و مس 
# منرلة الاحسان نت نی ا ا O‏ 
الاو لت لان وزوحه و كمالد میں مر بی تس دح کک 
[حسان القصد» ویکون بثلائة آشیاء و 
الإحسان في الأحوالء ومراعاتها ا جرب ۱ 
الإحسان في الوقت حر يده یس رد الس او ا 
على كل قلب هجرتان: هجرة إلى الله وهجرة إلى الرسول ATS‏ 
* منزلة العلم رم Ee NA ESSER‏ 
هذه المنزلة تصحب السالك في جميع المراحل 0 0 ۳۱۷۰۸ 


۸۰۷ 


الموضوع 


الحكمة في كتاب الله نوعان ا ومني ل بج عاط تح جد HEE SEA‏ 
الحکمة المقرونة بالکتاب کر نیم شی 


رجات الَحکمة العملة سس A E‏ 


الحکمة فعل ما ينبغي علی الوجه الذي ينبغي في الوقت الذي ينبغي 


هه 


الصفحة 


الموضوع 


الأول: الفراسة الإيمانية ا تہ ی 
أعظم الصحابة فراسة» وبعض أخبارهم n‏ 
الثاني: فراسة الرياضة والجوع والسهر والتخلي ... 
الثالث: الفراسة الخلقية ا 
الفراسة تتعلق بثلاثة أشياء: بالعين والأذن والقلب 
للفراسة سببان و اا و 
حقيقة الفراسة ا 
الدرجات الثلاث للفراسة سسمصم E‏ 
الطيرة» ودفع شرّها بالتوگل ساوت 
الكهانة والكهّان 0000007 1010000 
آنواع آخری من الاخبار بالغیب ۳ 
فراسة تختص بأهل الایمان SS‏ 
فر اة سر کہ ال جم ھا مت 
٭ منزلة التعظيم RSS‏ 
هذه المنزلة تابعة للمعرفة مسح ی 
روح العبادة هو الاجلال والمحبة 98 ی 
الدرجات الثلاث للتعظیم ی 
تعظيم الأمر والنهي» والأمور التي تنافيه ات 
دين الله ہین الجافي عنه والغالي فیه نات 
النهي عن الغلو» وهو نوعان می مھا و 


تعظیم الحکم الكوني القدري حم ا ین 


و و و موم موم همم موه 


و و موم وم و و و وم موه 


وم و و هو مهم موه 


٠‏ مم عقوو ون مف يق يقث رق قق قن 


٤ ٤۰٤٠4 1-٤0‏ 4186+ مه'۷) 


وم موم موه 





الموضوع 


لا تناقض بين قدره وحکمه الكوني وشرعه وحکمه الديني 


السكينة التي آنزلت في قلب النبي و وقلوب المومنین ... 
بيان أن هذه السكينة تشتمل علئ النور والقوة والروح 0 
سكينة الوقار ودرجاتها الثلاث رت خر مہ نت 
الدرجة الأولئ: سكينة الخشوع وق نی ان یا 


الدرجة الثانية: السكينة عند المعاملة ا رت 


R1‏ و 
حقيقة الطمانينة 0000000000000200 


وا و و و و وو 


ہفمم وو و و 


با« 


وم موم و موم وه 


در ںہ 


الموضوع 


معنو «ذكر الله» في القرآن 000000 21070 


طمأنينة الجمع إلى البقاء e‏ تن 
طمأنينة المقام إلى نور الأزل E‏ 


Sare Si SEES 1 a الدرجات الثللاث للهمة‎ 


أحوال الرغبین فی الدنیا والزاهدین فیها 80 
٭ منزلة المحبة ENE RSS ER E SSS‏ 


مادة «الحب» فی اللغة تدور علی خمسة آشیاء ماس سیت 
حدود ورسوم قيلت في المحبة» وهي ثلاثون 1211100 
الأسباب الجالبة للمحبة» وهي عشرة EES‏ 
اختلاف ۶ 99ھ" 
الآيات في المحبة وتفسيرها EATS‏ 


وا موم موه 


وا و و موه 


اوه و و و و وه 





الموضوع 


الأحاديث الواردة في المحبة وذكر أحبٌ الأعمال یسا نت 
آسرار المحبة ولوازمها وبیان آها روح الاسلام E‏ 
مراتب المحيّة العشر وأسماؤها ومعانيها 010000000 
تعريف المحبة عند الهرويء وکونہا ملتقیٰ مقدمة العامة وساقة الخاصة.... 
منازل «المحو» ومقاماته ا و دز 
درجات المحبة الثلاث ASE‏ ی( 
الدرجة الاولی: محبة تقطع الوساوس ری ا ۳ 
منبت المحبة وما يشبتها ويتمّيها وم OS EEO‏ 
ثبات المحبة باتباع السنة O OO‏ 
الدرجة الثانية: محبة تبعث على إيثار الحق على غيره E E‏ 
الدرجة الثالثة: محبة خاطفة لاسراو EERE‏ 


هي منزلة شريفة» ولكن الصوفية المتأخرين جعلوها في غير موضعها.. 
الغيرة من الشيء والغيرة علی الشيء تی وا کی ی و وک کو و ور 


الغيرة على الله أعظم الجهل وأبطل الباطل عا ی 
آمخلة من الغيرة القبيحة المحرمة یں سے AMEE‏ 
تعريف الغيرة عند الهروي وو ام ام مرو 





الموضوع الصفحة 
الدرجات الثلاث للغيرة ممق امت CTS‏ 
الأولیٰ: غیرۃ العابد CV SESS ESS‏ 
الثانية: غيرة المريد سس CIVA SSS‏ 
الثالثة: غيرة العارف ee‏ ف ا ۲۱۳۸۰۲ 
٭ منزلة الشوق احا E SEES‏ 
الشوق آثر من آثار المحبة بوجو وو وو چو چوک ھو ۲۱۳۳۱۱۲ 
أقوال الصوفية فيه حا نم اا ااا ی 
هل يزول الشوق باللقاء آم یزید؟ E‏ 
فصل النزاع في هذه المسألة امرض مما مع اع بح ووو مو ام وو OPE‏ 
تعريف الشوق عند الهروي CO AE E‏ 
نقد مذهب الصوفية أن لا عمل للشوق مع المشاهدة PAT Tae‏ 
لا مشاهدة أكمل من مشاهدة أهل الجنة بخ STER SSR‏ 
ليس في الدنيا مشاهدة تزیل الشوق ما ساب یھ کہ کی ا 
الدرجات الثلاث للشوق COR AOE GR aS‏ 
الأولیٰ: الشوق إلى الجنة CERES SAAS‏ 
الثانية: الشوق إلئ الله الوق اج م ص وج مف اا 
الثالثة: شوق المحب الخالص إلى اللقاء مع م و مع ا 
٭ منزلة القلق O‏ 
حد الهروي للقلق as‏ الله جم میمت( ٦٤٤٤/۳‏ 
درجاته الثلاث وس 00 ره 
الأولئ: قلق یضیّق الخلق وو عد و جل فح امه انا ا 2 





الموضوع 


الثانیة: قلق یغالب العقل مدع اب مهو کی فد ماب تکرب 


الثاكثة: قلق لا يرحم أبدا وو هن رف 


لا يصح لاأحدٍ نی الدنیا مقام المشاهدۃ آہدا 00007 
آوهام الصوفية في هذا الباب ےط ےت 


الربط علی القلب ةز ز 101 0 210 


المراتب الاربع: التواجد» والمواجید» والوجد. والوجود 


الوجود آعلی ذروة مقام الاحسان م و 


الثانية: وجد تستفيق له الروح ESSERE‏ 
الثالثة: و جد یخطف العبدٌ من ید الکونین سا مب 


الناس ثلائة: عبد محض» وحر محض. ومکاتتك او 


لثم مث م موث ثم من عنمن 


یمم ایہم 


درجاته الثلات E ESSERE‏ 
الاأولین: دهشة المرید اس ا ی هی یت 
الثانية: دهشة السالك SAE OS‏ 
الثالثة: دهشة المحب کرسترس OE‏ 
أكثر آفات الناس من الألفاظ ا 
٭ منزلة الهیمان اا و لماح ااه امام مو لا 
لیس ذلك من مقامات السیر ولا منازل الطریق با 
الرد علی الهروي في الاستشهاد د بآیة « وحن وتا 4 مسب 
تعريفه عند الهروي لے می دی ی ا ا 
درجاته الثلارد وه و و ی 
منرلة البرق ی بترو ی ی یج 
ونم و 
درحجاته الثلاث ف هک و ل ی زور و ی او 
الأولئ: برق يلمع من جاتب العِدَّة في عين الرجاء ی 
الثانية: برق يلمع من جانب الوعيد في عين الحذر 0 
الثالثة: برق يلمع من جانب اللطف في عين الافتقار فیس 
٭ منزلة الذوق 7و" 
تعریفه ای EER EES RASER‏ 
الذوق لا یختص بحاشّة الفم ومني ل ی و 
استدلال الهروي علی الذوق بآية « خاد بعید» وبیان مراده 
مقارنة بين الذوق والوجد والبرق سیف E VES‏ 


ہل موه 


و وه 


الموضوع الصفحة 
معنيل وجد حلاوة الایمان وعلاماته کرس ا ی ی ANN‏ 
درجاته الغلاث ص سم 000001303 0 0 0 
الوق دارج ام باط وال :دنا غل O e‏ 
لايقطع السالكٌ أمل الدنيا E‏ 
الأماني الباطلة رؤوس أموال المفاليس CE POA SER‏ 
التعبير بالوصل والاتصال ليس صحيحًا COE aS‏ 
* منزلة اللحظ سی کم 1 
تعریف اللحظ تس مات سس تح ت ہت ات ده 
أسباب استراق النظر مكو ار ا لطا لا مامه ود أ بطو الا ما ہو ہد 
درجات اللحظ الثلاث کیا ا ا ات 0001011 ااال 
الدرجة الأولی: ملاحظة الفضل سبقًا ا 265 
لابد تلعب من سوال ربه والطلب مه مسوك ی 
إن اھ کے ان تیالو غ اله NIE BESS Ee‏ 
الآيات والأحاديث في الدعاء وم می میم 1 ااا 
إجابة الدعاء مع القدر السابق کر E NEC‏ 
غلطٌ طائفتين من الناس في هذا الباب والرد عليهما E E‏ اه 
الفرح بالله والسرور به من أعظم مقامات الإيمان ONS‏ 
المکر الذي یخاف علی العبد منه Re‏ و 
هل يسأل الأمن من مکر الله؟ محمد ا ا ان م 3 
الفرح من آسباب المکر ما لم یقارله خوف مس سم ی 
الشکر الذي هو وصف العبد وفعله. والشكر الذي هو صفة الله سس 0۱۸/۳۰ 


ہ٦‎ 


الموضوع 
الدرجة الثانية: ملاحظة نور الكشف ا ل 
تجلي الذات والصفات عند الصوفية» والمقصود منه وا لوو 
الدرجة الثالثة: ملاحظة عين الجمع ای ی وی 
التحقيق في تعارض النوافل والجمعية علی الّه» وبيان غلط الناس في 
ذلك RA AA‏ و ا و 
يقة آهل الاستقامة شس ااا 
ایثار مرضاة الرب علی حظه ےمم و کت سے 
صفات الصدّیق الموخد والزندیق الملحد ہاوفا es e‏ 


تقسيم السائرين إلى الله إلى طالب وسائر وواصل» وإلى مريد ومراد- 


كل حقيقة لا تتبعها شريعة فهي كفر E O‏ 
أقوال مشايخ الصوفية في لزوم الشريعة والسنة i SR‏ 
اجتهاد المشايخ في العبادة في آخر أعمارهم حا ےا ات 
قول أهل الإلحاد (الاتحاد) بعدم الإنكار علئ المنكر بحجة أنه مراد الله 

الكوني تک ها ویک هه 
المقصود من بعثة الرسول وانزال الکتب: الانکار علین المنكر SAE‏ 
أحوال الرسل مع آممهم Se‏ ره AA‏ 
المراد الکوني والمراد الشرعي بطح سوا المح وی سای نمی 


الموضوع 
الرد علی قوله: «ٍن الانکار من معارضات النفوس المحجویة» 


إفادة عين الجمع ملاحظة الواصل إلى بدايته ی ا ا 
الطالب الجادّ لابد آن تعرض له فترة RES as‏ 


# منزلة الوقت SA‏ یه هه وی 


الوقت في اصطلاح الصوفية ره مقع و مراع و ام ES DEE EES GS Ala‏ 


معنی قولهم: «الصوفی آو الفقیر ابن وقته» را شم 
الوقت سیف. فان قطعته والا قطعك سکم ھت 


۱ 


هم موه 


الصوفية أربعة أقسام: أصحاب السوابق» وأصحاب العواقب» 


وأصحاب الوقت» وأصحاب الحق نت ٹا 
معاني الوقت ثلاثة سنويو RSE‏ 
أهل العلم وأهل الحال ودرجاتهما مم 000 
صاحب التمكين يتصرّف علمه في حاله TS‏ 
تفريق المتأخرين بين العلم والحال جس مس تہ 
التحقيق أن العلم يُعين على السلوك و او 
الوقت الحق» والمراد به SAE N E E‏ 
الوقت والزمان والدهر بمقابل الدوام الإلهي م ا 
المقصود من «ما في الوجود إلا الله) ونحوه من العبارات و 
غلط القائلین بوحدة الوجود هد هویم ی ره ام مگ و 
نشآت العبد الأربع اماو و ا عي ا 


ها موه 


ها و ون 


الدرجة الأولى: صفاء علم یهدب ESE E E‏ 


حث المشایخ علیٰ علم الکتاب والسنة جح سای 
التأذّب بآداب الرسول سس اھت تس بس سھت نا 
حقيقة الشهادتين امھ مھ سام یربج 
ضرب مثال لحال الناس مع الرسل شس سس 


افتراقهم إل خمس طوائف ات سام گت 


ذوق حلاوة المناجاة موا یت ونم کا ھی رم یی ات 
الدر جة القالغة: صفاء اتصال ی ی E‏ 
الاتصال بالرب والوصول الیه» وضلال آهل الوحدة E‏ 
الألفاظ المجملة في اصطلاحات الصوفية أصل البلاء کو 
معنیٰ إدراج حظ العبودية في حى الربوبية رت ات 
معنیٰ حديث «أن تعبد الله كأنك تراه» رس موا 


و همم موه 


و و وم موه 


و و موه 


و موه 


الصفحة 
۰/۳ 
01/۳ 
16۳ 
۳/ 0¥ 
۸۳ء 
9۸/۳ 
04/۳ 
۸۳ 
0۷1/۳ 
۳ 
"(0۵٣۲۳۲۳‏ 
0۷/۳ 
۸۳۴" 
؟/ لالاه 
9۱۷۸/۳ 
؟/ ولاه 
۸۸۷۳۲۳" 

۳/٤ 

۳/٤ 

1/٤ 

۸/٤ 


الموضوع 


درجات السرور مره وی و SSR Shs a DE‏ 
الدرجة الأولی: سرور ذوق ذمّب بثلائة آحزان #۲ 
الحزن الأول: حزن أورثه خوف الانقطاع یت 
الحزن الثاني: حزن ظلمة الجهل مما و و 
الحزن الثالث: حزن بعفته وحشة التفرق وس و 
الدرجة الثانية: سرور شهودٍ كشف حجاب العلم ےک 
شرح الملحد لكلام الهروي» والرد عليه n‏ 
الدرجه الثالثة: سرور سماع الإجابة او و سو کو 


فصل: طبقات آصحاب السر موی ایب این 
الطبقة الأولئ وصفاتهم as E Sa‏ 
الصفة الأولئ: علو هممهم بھم یج کرٹ سے دک 
الثانية: صفاء القصد SR‏ یف ہن 
الثالثة: صحة السلوك 10 1 1 1 ایا اط 


الرابعة: لم يوقف لهم على رسم as‏ 
الخامسة: لم پُنسبوا إلیٰ اسم جحےےیسسم سی 


السادسة: لم يُشَّر إليهم بالأصابع ی 
الطبقة الثانية: أهل تورية وستر E‏ 


۸۳۰ 


٠.‏ و و و و و وم وم و وه 


ماو و موم موه 


موم موم و و ووو 


و و وم و و و و موه 


الموضوع 
الطہقة الثالثة: طائفة أسرّھم الحق عنهم دہ 


النفس الثاني: نفس في حين التجلي اي 
النفس الثالث: نفس مطهر بماء القدس 20 


ذكر الأحاديث الواردة في صفة الغرباء اہ 
أنواع الغربة موم وا ود ابنج ور بش اا 
الأول: غربة أهل الله وأهل سنة رسوله كله .. 
النوع الثاني: غربة أهل الباطل بين أهل الحق . 
النوع الثالث: الخربة عن الوطن کے مت 
فصل: تعریف الهروي للغربة و 


الدرجة الأولی: الغرية عن الاوطان اس 


الدرجة الثانية: غربة الحال O‏ 
الدرجة الثالئة: غربة الهكة e‏ 


الدرجة الاولی: استغراق العلم في عین الحال 
الدرجة الثانیة: استغراق الاشارة في الكشف . 


۸۳۱ 


ا مہم مہا ا و و و موه 


ہم مہہ مہرم موم وم موه 


فوقوم عع عمو معن عع نه مم ممه ثم ثيه 


هام هو و و و و و و و و و و و و و و وه و و و 


0 


[0 1 


[۱ 1 


الموضوع 


الدرجة الأولیٰ: مکاشفة تدل علیٰ التحقیق الصحیح یت 
الحجب العشرة بين القلب وبين الله ااا فو ا 0 
الدرجة الثانية: استدامة تلك المكاشفة 0 


فصل: تعريف المشاهدة عند الهروي eee SS‏ 


قول الهروي: المشاهدة ولاية العين والذات» وتعقب المؤلف عليه 


AYY 


acon 


هه 


nenas 





الموضوع الصفحة 
الدر جة الأولی: مشاهدة معرفة گی کرو مس ےھر سس 
الدرجه الثانیة: مشاهدة معاينة ای امک ی DL‏ 
الدرجة الثالثة: مشاهدة جمع و ھتہ ۱۴۶۶/۶۷ 
مراتب الجمع وعين الجمع 77ت E EBES‏ 
# منزلة المعاينة فلس SSE SDE‏ الوا 1 1 ا 
فصل: المعاينات ثلاثة» معاينة العين» ومعاينة القلب» ومعاينة الروح ...۱6۲/4 
التحقيق: أن المعاينة نوعان: معاينة بصر ومعاينة بصيرة ی ۱۶۵ 
المعايّن بعين القلب والروح هي الشواهد الدالة علی الحقيقة» ولیس 

نفس الحقیقة اون ا اخ ار ا ا ا ا ای ا و ا ا 
شواهد السائر إلى الله وحقيقتها وأثرها على العبد سس ا ا 
الشواهد والأمثلة العلمية هي المثل الأعلئ المذكور في القرآن اليد ا 
شرح قول الهروي في معاينة القلب ومعاينة الروح مات 127(6 
قول الهروي: «الارواح ٍنما آکرمت بالبقاء لتّعاین سنا الحضرة) سس8 ۱۵۷ 
# منرلة الحياة RAEN‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اہ ری ہی 
الحياة الأولئ: حياة العلم من موت الجهل سو ESS‏ 
مراتب الحياة es‏ مس مر ی و۵ ٢۹ا‏ 
المرتبة الأولی: حیاة الأرض بالنبات ۱:۵ ۱۳۱۲۰۱ 
المرتبة الثانية: حياة النمو والاغتذاء ۱۲ 
اختلاف الفقهاء في الشّعر هل تحلّه الحیاۃ؟ TESS‏ 
المرتبة الثالثة: حياة الحيوان بالإحساس والحركة EEO‏ 
المرتبة الرابعة : حياة الملائكة والأرواح اما اف ا ع ل ی 


AYY 








الموضوع 
المرتبة الخامسة: حياة العلم من موت الجهل 0 
المرتبة السادسة: حياة الارادة والهمة والمحبة 0000 90000000 
المرتية السابعة: حياة الأخلاق والصفات المحمودة 9۶ت 
المرتبة الثامنة: حياة الفرح والسرور وقرة العين مھ او ا 
الطريق إلى هذه الحياة سس A‏ 
مراتب التقرب إلى الله E OSE Ea DS‏ 
الجزاء من جنس العمل وشواهد ذلك O‏ 
المرتبة التاسعة : حياة الأرواح بعد مفارقة الأبدان و ٹا کون 
فصل: حياة الشهداء اوس االو امت تون و لسسع و طش سامخ SS e‏ 
المرتبة العاشرة: الحياة الدائمة الباقية في دار الحيوان بر ین 
سبب تخلف النفس عن طلب هذه الحياة کے مھت سد سنہ 
أنواع يقظة القلب اس مک مو سیسات 
عود إلئ شرح كلام الهروي في الحياة الأول ا او 
الحياة الثانية: حياة الجمع من موت التفرقة ا ھجم سط 
الحياة الثالثة: حياة الوجود» وهي حياة بالحق Ese‏ 
# منزلة القبض SAAR ES Rae e‏ 
تعلّق اله روي بقول» تعالی: «َق موا ۹ء وتعقب 
المؤلف عليه ل رک یک 
تعريف الهروي للقبض Ri SIRE A‏ 
أنواع القبض ی 0 0000 
آهل القیض علی ثلائة فرق سس اوت سھی سر مت ا ا 





الموضوع الصفحة 
الفرقة الأولیٰ: فرقة قبضھم الله إليه قبضّ التوقي e‏ رک 
الفرقة الثانية: فرقة قبضهم بسترهم في لباس التلبيس IOS.‏ 
الفرقة الثالثة: فرقة قبضهم منهم إليه ماد م ا ا لواو ا 
# منزلة البسط E Dog‏ ا اا 
فصل: معن البسط وطوائف الناس فیه ره هویم و ۲۱۱ 
الأولیٰ: بُسطت رحمة للخلق ٹساک 0 ااا ۲ ۲۱۲۱۲۱ 
الثانية: بسطت لقوة معاينتهم Ee ae‏ 
الثالثة: بُسطت أعلامًا على الطريق وأئمة للهد سس می ری ۶ ۴۲۷ 
# منزلة السّكر aê‏ ا SR‏ ۷ 
حقيقة السكر وأسبابه وأقسامه ESB SS‏ 
فصل: من آسباب السکر حب الصور وغیرها esa‏ بال ۱۳۲ 
فصل: من آقوی آسباب السکر سماع الاصوات المطربة ع مم سا۲۳۳۶ 
فصل: للسكر ثلاث علامات کو سا سسب ا ا 
الأنواع المذمومة من السكر TEVER e‏ 
٭ منزلة الصحو موم Ses‏ ی می ت۴۹۷/23 
قول الهروي: «الصحو مقام مغن عن الطلب) وتعقب المؤلف عليه...٠٥‏ / ۲٤۸‏ 
المحب له حالتان: حالة استغراق وحالة صحو OE E‏ 
# منزلة الاتصال وک موی و ا ل او ی دس 6 ۴۳۵۵ 
ار ا دنال ھتاب سنا ى 

وتعقب المؤلف عليه بأن المراد بالآية جبريل» وذلك من وجوه....٤/ ۲٣۵‏ 
درجات الاتصال ممعاس TOES SRSA‏ 


الموضوع 

الدرجة الأولیٰ: اتصال الاعتصام 10011101 
الدرجة الثانية: اتصال الشهود EE‏ ا اوت 
الدرجة الثالثة: اتصال الوجود ماخر ااا سا 
# منزلة الانفصال و SA ERS‏ 
فصل: التفاوت ی الانفصال ی 
وجوه الانفصال ا ا 1+ 
الأول: انفصال هو شرط الاتصال SES‏ 
الثاني: انفصال عن روية الانفصال م تا 
الثالث: انفصال عن اتصال نا یک موی هر دم 


فصل: الفرق بین العلم والمعرفة لفظًا ومعتّى سڈ 
القرق بین العلم والمعرفة عند آرباب السلوك وأقوالهم فيه 


فصل: درجات المعرفة ولس وو تم هک مه رو مد هه ای نو شمان 


الفرق بین الصفة والنعت مرت دی بش و و 


كل شرك في العالم فأصله التعطيل مو معہ او زوس 
فصل: القواعد الثلاث التي اُرسل بہا جميع الرسل یت 
القاعدة الاأولی: تعریف الرب بأسمائه وصفاته کی کس 


القاعدة الثانیة: التعریف بالطریق الموصل الیه گے می 


AT 


و و موم موه 


ام وم موم ممم 


وا 2 31ت 


و وم وم موم موه 


هام وم موم وه 





الموضوع الصفحة 


القاعدة الثالثة: تعریف الحال بعد الوصول و 1 
دلائل اثبات الصفات اميك وكوب o‏ ۳۷۵۰۶ 
الأول: الوحي OE SSE SE SSAA‏ 
الثاني: دلالة الصنعة علیها ees‏ ل 
اعتبار الخواص: استدلالهم بالأسماء والصفات علی ما یفعله الّه وما 

لا یفعل م ا الم كو عم د ا ا CS‏ 3 
أركان معرفة الصفات SESS‏ ا 
الأول: إثبات الصفة بماك مد مسق ووب ال ل مامتو ماو FATES‏ 
الثاني: أن لا يتعدّئ بها اسمها الخاص SAS‏ ا کا ای اک 
الثالث: عدم تشبیهها بما للمخلوق E Laas‏ 
الدرجة الثانیة: معرفة الذات مع اسقاط التفریق بین الصفات والذات ...۳۱۷/4 
هل الصفات هي الذات آم غیرها سنہ شرھھد دح TAA‏ 
أركان هذه المعرفة a‏ الام اعم شا اج ساح ام ل 
الدرجة الثالثة: معرفة مستغرقة في محض التعريف مم م ۳۵ 
أركان هذه المعرفة NEESER REE‏ 
آنواع «الجمع» وحكمها َصسومْف IAT Elles ERR‏ 
٭ منزلة الفناء ما و ۳۲۹۷۸۳۴ 
تعلق الهروي بقوله تعالیٰ: ٭مُلمَنعَََافَان ۹ وتعقب المؤلف عليه ٠.....‏ / ۳۲۹ 
تعريف الفناء عند الهروي اا اما اسم مامه ما لا | 
فصل: درجات الفناء اما ماج امعط وسح الوا عو لابشا ل و اودر 
الدرجة الأولیٰ: صمح می ا سم ہے ا نٹ 


۸۷ 








الموضوع 
الدرجة الثانیة وی قب و وع وسر کول اط کرو مقر بر مہ وص اپ 
الدرجة الخالغة حاون رجا وک وب جع و رها مد چم و وم کو اک و 


فصل: لم يرد مدح لفظ الفناء ولا ذمُّه في الكتاب والسئة وأقوال سلف 


الفناء عند آهل التوحید والاستقامة مه ماه هو اه 


حال القلب إذا خلا من الاهتمام بالدنيا وترقیه نی درجات القرب 


الدرجة الأولئ: بقاء المعلوم بعد سقوط العلم عيئًا لا علمًا ... 


الدرجة الثانية: بقاء المشهود بعد سقوط الشهود وجودًا لا نعنًا 


الدرجة الثالثة: بقاء ما لم يزل حقا بإسقاط ما لم يكن محوًا.... 


الدرجة الأولئ: تلخيص مصحوبك من الحق i AE‏ 
الدرجة الثانية: أن لا ينازع شهودك شهوده د لج د 
الدرجة الثالثة: أن لا یناسم رسمّك سبقه Ra‏ 


نقد قولهم: «كان الله ولا شىء معه وهو الآن علئ ما عليه كان» 


وث.ث مل ممعم رم 


23:333 





الموضوع 


الصفحة 


تعقب المولف علی الهروي ف تسمية هذه المنزلة وی استشهاده بقوله 


تعالی: وس َاعلَهممَ یلسوت 4 مت ہہ 


تعقب المولف على الهروي في تسمية فعل الله تلبيسًا E E‏ 
ما نصبه الله من الأسباب والعلل ليس من التلبيس في شيء nS‏ 
قول المولف: ان الهروي آفسد کتابه پذا الباب که 
نما التلبیس علی من جعل الاسباب مستقلة بقطع النظر عن خالقها .... 
التلبيس الثاني: تلبيس أهل الغيرة علئ الأوقات والكرامات E‏ 
التلبیس الثالث: تلبیس آهل التمکین علی العالم ترحمّا علیهم» وهي 


تعقب المؤلف عليه ی (طلاق التلبیس علی الانبیاء 1 
فصل: مخالفة هذا الباب للشرع حیث بناه الهروي علی محو الأسباب . 
٭ منزلة الوجود یھو کک ول راچا ادا ا کہ دا ا لی ا ےا 
تقسيم الناس إلى سالك» وواصل» وواجد امام E‏ 
فصل: هل وجود الشيء عين ماهيته؟ بش SD RS‏ 


هل الواجد من أسماء اللہ تعالیٰ؟ کے ےت 7 ےک ےت 
فصل: آنواع الوجود ودرجاته IE‏ 3 
الأول: وجود علم لدي ل E Oa e SESS OSS RSE‏ ود اہ 


۳۸۱/٤ 


"4/4. 


۳/٤ 


الموضوع 
الثانی: وجود الحق وجود عین ی کیو یپ کی رمع موچ وو 


فصل: تعریف التجرید ودرجاته 1 
الدرجة الأولیٰ: تجرید عین الکشف عن کسب الیقین شوہ 
الدرجة الثانية: تجريد عين الجمع عن درك العلم چو جح 
الدرجة الثالثة: تجريد الخلاص من شھود التجرید سس ھت 


درحات التفرید: الإإشارة إلى الحق» ثم به» ثم عنه ا ا و 
اشتباه الإشارة إلى الله وبه بالإشارة إلى التفس وما NEE‏ 


توجیه تعلق الھروي بإشارۃ قوله تعالیٰ: ٭ومارمیت اد رمیت 


و و رر موه 


و موه 


وا و وم موه 


الموضوع الصفحة 
قول الهروي: «الجمع غاية مقامات السالکین»۰ وتعقب المولف علیه 


بأن الغاية هى التوبة 00387 ا 
التکلف عند آرباب السلوك وأرباب الكلام سس مایا ا ۱ ۶۲ 
اتفاق السلف علی دم الرآي و Sa‏ رك ۶۱۰ 


فصل: نماية مقامات السالکین تکمیل العبودية صرفاء ولا عبودية في 


بطلان الاحالة على الذوق ع نج سو COEDS‏ 
* منزلة التوحيد ماہمتھ CALE ENS‏ 
تعريف الهروي: تنزيه الله عن الحدث. وتعقب المولف علیه ا CEPE‏ 
حكاية قول الجنيد في التوحيد: إفراد القديم عن المحدث ا ا 
فصل: الافراد الذي آشار الیه الجنید نوعان CELE Se‏ 
النوع الأول: إفراد في الاعتقاد والخبر لا ا مر ا 1 
النوع الثاني: إفراد القديم بالعبادة CET AES aa‏ 
فصل: تقسیم الطواتف في التوحيد وحكاية أقوالهم CEO Eee‏ 
فصل: التوحيد الذي دعت إليه الرسل ا ل حو ات ل مق 
شهادة له تعالی لنفسه بالتوحید. وشهادة الملاتكة وأولو العلم له به ....4/ 4۵۰ 
المرتبة الأولئ من مراتب الشهادة: العلم ع ا ا م 
المرتبة الثانية: التکلم والخبر سس ی 
المرتبة الثالثة: الإعلام والإخبار COVES ARS‏ 
المرتبة الرابعة: الامر بذلك والالزام به COVES aaa‏ 
فصل: معنی بمب تسیل 4 CONES‏ 


الموضوع 


التقدير الأول: إنه حال من الفاعل في « سهد أله 0 
التقدیر الانی: إِنه حال من ٭ لَاإلَدِالَاخْوَ> سس ہت 


تفسير « لیا سیر که مگ -صح ےس سست 
لا بقوم بهذه الشهادة علی وجهها إلا أهل السنة» وذلك من وجوه 
فصل: منافاة مقالات الفرق لمقتضی الشهادة اک ی 
فصل: تعريف الله عبادّه التوحید بطریق السمع والبصر والعقل .. 
دلالة آیاته العيانية الخلقية 0-08 که 
آيات الأنبياء ودلالتھا علیٰ التوحيد ری گی و 
دلالة اسمه (المؤمن) علیٰ صدق رسله کور تہ e‏ 
فصل: بعض الآيات في شهادة اللہ تعالیٰ علیٰ صدق رسوله سے 
فصل: من شهادته سيحانه: سكون القلوب وطمأنينتها بكلامه... 
دلالة ذکر آولي العلم مع الملاتكة في الشهادة 95 ھت 
فصل: الثناء الالهي علی آمل العلم بذکر شهادتهم ی 
فصل: تفسير شهادة أولي العلم EER‏ 2 
اختلاف المفسرین في قوله تعالى: يوند آلو الإسَكد 4 
الرجوع إلى شرح کلام الهروي AS‏ 
إزالة علل المقامات بتجرید التوحید مه ی او حا اا 
تجرید التوکل عند ابن العریف» وتعقب المولف عليه سوا 
علل التوكل الحقيقية RE E‏ ی 
قول الهروي: «التوحيد علئ ثلاثة أوجه...» سر ES‏ 


بيان أن تود الرسل حو توحید حاصة الخاصة ہا ہمت 


AYY 


و موم موه 


الموضوع 


الصفحة 


تعقب شيخ الإسلام ابن تيمية على ما ذكره الهروي في التوحيد COV E‏ 
التوحيد الأول: توحيد العامّة سٹو صمسی میسو مس ل E‏ 
كثير من أهل الإسلام أعظم توحيدًا من أكثر المتكلمين O Clea‏ 
ثلاث مسائل: المسألة الأولئ: هل يجب التوحيد بالعقل أو بالشرع؟ ...0017/5 
المسألة الثانية: قوله: «ويوجد بتبصیر الحق) امج العم سس ل EL‏ 
المسألة الثالثة: قوله: «وینمو علی مشاهدة الشواهد» كن سس انوا 
التوحید الثاني: توحید الخاصة 7 9ۃ ااا تا ی 
جعل الهروي «(سقاط الاسباب الظاهرة» من التوحید» وتعقب المولف 

عليه ا روہ جا امم ید کی هی وه کا 8 
الالتفات إلى الأسباب ضربان: أحدهما شرك والآخر عبودية وتوحید .۵۲۲/4 
فصل: قوله: «والصعود عن منازعات العقول...» 0 کج یت ۵ 2 
تعریف (الجمع) وأنواعه تو اص دی شر یما E E‏ 
أنواع «الفرق» الثلاثة OTELA RSS SS‏ 
الفرق الطبَعي الحیواني» والفرق الاسلامي طق ان اا سا 57۳ 
القرق الايماني فی مسائل القضاء والقدر ا ا ا ا را و 
فصل: الجمع الصحيح الذي عليه آهل الاستقامة OVE‏ 
شهود آنواع الجمع في آیات سورة الفاتحة 0 0 رو 
مراتب الهداية التي ينبغي شهودها في 9# أَهَدِنَا» EAVES‏ 
التوحيد الثالث: «توحيد اختصه الحق لنفسه» OVE!‏ 
أبيات الهروي في التوحيد وبيان ما فيها من الإجمال والحق والإلحاد ...4/ 47ه 
ذکر آحسن ما بحمّل عليه كلامه اه ی مس OO Ea‏ 
خاتمة المولف Sala‏ 1 995 





فهرس الآيات القرانية AEE E RAA‏ 
فهرس الأحاديث النبوية جمعمیومسسھم امھ ھتہ 


ه- الأصول والقواعد کنا ل ا 
-٦‏ الألفاظ المفسرة والفوائد اللغوية کواں ہنی امھ ا 
۷- السلوك والرقائق esasek‏ 


۹- الفوائد المنثورة ا کچھ سپ صا 


ESO EE EDE e فهرس موضوعات الکتاب‎ 


ATE 


الاتصال 
الاحسان 
الا خبات 
الا حلاص 
الأدب 
الارادة 
الاستقامة 
الاشفاق 
الاعتصام 
الا لهام 
الانابة 
الأنس بالله 
الانفصال 
الإيثار 
البرق 
البسط 
البسطة (أو الانبساط) 


فهرس المنازل على الحروف 


00/٤ 
۲۳/۳ 
۲۰4/۲ 
۳۲ 
1۰/۳ 
۳ 
۳۸۲ 
۱۸۳۹/۲ 
۹4/۲ 
۳۳/۳ 
00/۲ 
۸/۳ 
۲۷/٤ 
۳/۳ 
2۱/۳ 
۲/٤ 
1۰۸/۲۳ 
۸4/۱ 
۳۵4 
0۰/۲ 


۸۳۹ 


التوکل 
الثقة باللہ 
الجمع 
الحزن 
الحكمة 
الجاع 
الحياة 


۳4۸/٤ 
oY /<& 
1A /۲ 
1/۲ 
۳ ۲ 
41/٤ 
TY /۲ 
۳/٤ 
1۰۰/٤ 
001/1 
٣۳ 
۷4/۱ 
"4/٤ 
۳۸1/۲ 
زم ود‎ 
4/٤ 
114/۲ 
14۲/۳ 
111/۲ 
۱11۰/٤ 


۱۹۳/۲ 
۳۶۰/۳ 

۷37۲ 
۳ء‎ 
۲۰۰/۳ 
AE /Y 
104/۲ 
۷1/۲ 
۹7/۲ 
4۰/۲ 
0۲ 
1۸/۲ 
۲۷/۰ 

۳/٤ 

۳۳۹/۶ 
۳۳۱/۳ 
۱۳۱/۲ 
۸۸۲ھ 
۴۳ء۲ 
40/۲ 
۲/٤‏ 
۳۷/۲ 


ATV 


الصفاء 011/۳ 
الطمانينة ۳٣/۳‏ 
العزم ٦ء‏ ۹/۴ 
العطش و33 
العلم ۱۷/۳ 
الخرية ۷٦/٤‏ 
الحْرّق /۸۷ 
الغنی العالي ”7 
الغيبة 45/5 
الغيرة 4/۳ 
الفتوة ۸/۳ 
الفرار ۲ 
الفراسة ۳ 
الفقر ۳1/۳ 
الفكرة ۸4۹/۱ 
الفناء 8/١‏ 
القبض 2/4 
القصد ۲۰۱/۱ 
القلق 3 
اللحظ ۰.۳/۳ 
المحاسية ۲٥۹/۱‏ 
المحبة ۳/۳ 


المراد 
المراقبة 
المروءة 
المشاهدة 
المعاينة 
المعرفة 


النفّس 


۳ | - الهمة 
۲ |- الهيمان 
۳ الوجد 
۶ . - الوجود 
۶ | - الورع 
۶ | - الوقت 
٤‏ | - اليقظة 
۶ | - اليقين 
اٹ 


از 


ATA 


ان 
322۸ 
t00 /Y‏ 
TAV /&‏ 
۲۳٣۲‏ 
04/۳ 
۸۸/۱ 
1۷۰/۳ 


